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E a nossa Historia? Diante dela, temos consciéncia de nossa
insignificancia como individuos, mas em sentido diverso.
Compreendemos o que os homens foram, fizeram,
conseguiram. Quanto mais e melhor o compreendemos, mais
claramente nos vemos face a um infinito que ndo nos esmaga e

sim nos envolve (Karl Jaspers).



RESUMO

Esta tese discute a importancia do estudo e da performance da educacao
Estética como uma das dimensfes da formacédo docente na Educacdo Superior,
tendo como premissa que este € um pressuposto importante para o
0 processo de formacdo e para o exercicio da cidadania em nossa sociedade. A
intencdo é mostrar como a educacdo vem privilegiando o modelo tecnicista, voltado
aos interesses do mercado. Esta ideologia mascara a realidade, alijando as
pessoas, transformando-as em instrumentos do sistema econdémico. A perspectiva
do estudo é valorizar a estética tanto na Educacéo Superior de modo geral, quanto
ampliar e redimensionar sua perspectiva na formacéo docente. Entendemos que se
trata de uma dimensao fundamental para a preparacao e atuagéo do professor, seja
para a sua atuacdo propriamente dita, seja para a sua reflexdo sobre a praxis
pedagogica. Serdo apresentados diversos questionamentos a respeito da relevancia
da dimenséo estética no campo educacional, de como ela se reflete na cultura de
nossa sociedade. Recorremos a autores como René Girard, com a reflexdo sobre o
processo mimético; a compreensdo do mimetismo permite a saida do estado de
deificacdo, e, em contraposicdo, a perspectiva de um modelo de educacéo estética,
com a proposta da virtude, do altruismo. Também sobre os valores que aparecem
em nosso cotidiano e sua “validagcao” pela industria cultural. Dentro da dinamica
filosofica, a leitura de Gerd Bornheim e Karl Jaspers como contraponto
argumentativo nos didlogos e questionamentos. Nesta incurséo filoséfica e artistica,
apresentamos um “caminho a percorrer’, tendo como arcabouco filoséfico e tedrico
Roger Scruton, Eric Voegelin, Richard Weaver e Friedrich von Schiller. A tese
investe na possibilidade de se recuperar a realidade, de saida do processo
ideolodgico, do estado de “deformacéao existencial”, tendo como dimensao a formagao
docente enquanto telos, trazendo para o debate o papel histoérico, social e politico do
professor. A proposta é a dimensao estética como “antidoto” para o estado de
“negatividade” e de egocentrismo disseminado em nossa sociedade. Os autores que
formam o arcabouco tedrico corroboram a reflexdo sobre o sentido de nossa
grandeza, de nosso legado e dignidade enquanto seres humanos que constroem
nao somente para si, mas para as geracoes futuras.

Palavras chave: Estética. Formacao docente. Atitude filosdéfica. Valores. Mimetismo.



ABSTRACT

This thesis discusses the importance of the study and performance of
Aesthetic education as one of the dimensions of teacher training in Higher Education,
with the premise that this is an important assumption for the training process and the
exercise of citizenship in our society. The intention is to show how education is
favoring the technical model, oriented to market interests. This ideology masks
reality, separating people, turning them into instruments of the economic system. The
study’s perspective is to value aesthetics in Higher Education in general, and to
enlarge and resize the aesthetic perspective in teacher training. We understand that
this is a fundamental dimension for the teacher’s preparation and performance,
whether it is for his or her performance and for reflection on pedagogical praxis.
Several questionings will be introduced regarding the relevance of Aesthetic
dimension in education, how it is reflected in the culture of our society. We resort to
authors such as René Girard, with the reflection on mimetic process; the
understanding of the mimetic process allows the exit of the apotheosis state, and in
contraposition, the perspective of an Aesthetic education model, with the offer of
virtue, the altruism. Also regarding values that appear in our daily lives and its
“validation” by the cultural industry. Within the philosophical dynamics, we used Gerd
Bornheim and Karl Jasper as counter arguments in dialogues and questionings. In
this philosophical and artistic foray, we present a "way to go" with the philosophical
and theoretical framework: Roger Scruton, Eric Voegelin, Richard Weaver and
Friedrick Von Schiller. The thesis invests in the possibility to recover reality, to exit
the ideological process, the state of "existential deformation”, with the dimension in
teacher training as telos, bringing to the table the teacher’s historical, social and
political role. The proposal is Aesthetic dimension as an "antidote" to the state of
"negativity" and egocentrism widespread in our society. Authors who form the
theoretical framework corroborate the reflection on the meaning of our greatness, our
legacy and dignity while human beings who build not only for themselves, but also for

future generations.

Keywords: Aesthetics. Teacher training. Philosophical attitude. Values. Mimetism.



SUMARIO

L INTRODUGAO. ...ttt e, 11
2 AS DIMENSOES DO FORMATIVO......cceoietiteeeeeeteeteeeee e see e 19
200 =t o151 1= 1 4T ] o o - N UOUSS 20
A (oY WO 27
P2 B 111 7= U £ o o T PP SRR 41
JZ L O [0 = To £ oL = U RPPPUPPPPRPRPPON 48
P2 (o [=To oo 1= V5SS PSUUPRR 53
G ) (= 1= VU 62

3 A EDUCACAO SUPERIOR NO CONTEXTO DA SOCIEDADE

CONTEMPORANEA.......coiiiiiieieteie ettt sttt ses s 85
3.1 Orientagdes ideol0gicas — BIRD........coooiiiiiiiiiiiiiiieceeeeee e 86
3.2 A Universidade dO qUasSe-MErCadO...........uuuuiiiieeeeeeiieieeeeeiisiissesse e e e e e e eaaeeeaeeeennns 89
3.3 Educacgao Superior @ Cidadania............ccuuuvueiiiiriieiiiieee e 101
4 EDUCAC;AO SUPERIOR E ESTETICA. ...ttt 105
O I S (] (o= W o [0 [ Lo Lo J PSP 110
4.2 Estética € formacgao dOCENLE..........coeeeiiiiiiiceeeeee e 119
4.3 O télos da educacado - 0 oficio de professor..............uvvviiiiiiiiieie e, 122
4.4 Formacao docente na dimensao €StELICA.........ueieeeiiiiiiiiiieeee e 132
4.5 Educacéo Estética: formacao humana...........cceeeeeieeiiiiiiiieieeeeeee e 147
4.6 Educacao e process0 MIMELICO.........ccoiviiiiiiiiiiiice i e e e e e 157
4.7 MIMEtiSMO € REIIGIAO. ....cceiiiiiieiiiiie i 161
5 A ESTETICA COMO PRAXIS FORMATIVA.....ooiieieeeee e e, 175
5.1 Conhecimento pelo sensivel: 0 emocionar - 0 verbo amar.........ccccceeeeeeeeeeeeennn. 177
5.2 A €dUCAGED PEIA AITE... ...ttt 189
5.3 Educagéo estética formativa: o télos da educagao..............oeeevveiiiiiviiiiininnnnn, 192
5.4 Dimensao Estética — praxis formativa............ccccoeeeiiiiiiii e 205
6 CONSIDERAQOES FINAIS. ... e e 213

REFERENCIAS. ..ottt ettt eae et ae et ene et e et e s te et neevenea, 221



11

1 INTRODUCAO

Mas e o universo? [...] sabera ele que existe? Nés somos esses seres
extraordinarios que sabem que o universo existe. E podemos estuda-lo. [...]
Se nada soubéssemos do universo, ndo seria como se ele ndo existisse?
[...] N6s esse nada do universo, ndo seremos o ser verdadeiro, o olho que
vé 0 mundo? (JASPERS, 1971, p. 39).

Esta tese corresponde ao trabalho de pesquisadora, sendo resultado de mais
de 32 anos dedicados a educacdo, em estudos e investigacdes, enquanto
professora, pianista, musicista e na atuagao no ambito da dire¢do de escola.

Minha escolarizacdo aconteceu durante a ditadura militar, periodo em que fomos
tolhidos da criticidade, do ato de refletir, em uma escola tecnicista, que adestrava,
domesticava os alunos, preparando as pessoas para a demanda de mercado, em
um sistema utilitarista. A escola, desta forma, ndo proporcionava a formacao
humana, viviamos no estado ilusério, sem o conhecimento para mudar nossa
condicéao.

Comecei a tatear a saida do “mundo das sombras” - do mito da caverna
segundo Platdo - quando participei das formagbes das CEBs, “Comunidades
Eclesiais de Base”, ocasido em que estudei as obras de Paulo Freire, como:
“Pedagogia do Oprimido”, e diversas outras leituras, que, pouco a pouco,
descortinaram a realidade mascarada pela ideologia dominante. Este trabalho
consistia na alfabetizacdo de adultos, abrangendo, acima de tudo, sua “leitura de
mundo” (FREIRE, 2003), visando a apropriacdo do conhecimento e o entendimento
da condicéo de oprimido e o ciclo da opressao.

Os professores que trabalhavam nesta formacdo eram, em sua maioria,
oriundos da Europa: Bélgica, Franca e Holanda. Desta forma, fui me apropriando de
minha condicdo, e, neste processo de desvelamento, era inquirida pela latente
expressao: de que lado estou, quem sou: opressora ou oprimida?

Trabalhando no processo de alfabetizar adultos das regides carentes e da

zona rural, sempre de dificil acesso, iniciei um trabalho estético e filosofico, com a



12

intencionalidade de abranger o processo de cidadania, de nossa condi¢cdo de
sujeitos da historia. O problema da fome — que ja havia sido minha companheira
assidua na infancia e adolescéncia - da situacdo de miséria e excluséo social vivida
na América latina, promovia, em meu ser, uma pergunta intermitente, como bem
expressa o poema de Carlos Drumond de Andrade: “E agora José?” O que fazer
com este desvelamento de mundo?

Nesta jornada, apreendi 0s mecanismos que perpetuam o status quo, a forma
como vivemos na chamada “Segunda Realidade” — como veremos no decorrer desta
pesquisa com o filésofo Eric Voegelin. A ordem vigente era manter o ciclo de
perpetuacéo do sistema.

Minha trajetéria foi marcada pelo conhecimento - pequena semente lancada
no seio familiar, na convivéncia com a literatura ja na mais tenra idade — aliado a
educacdo estética, devido a condicdo de haver crescido em um lar em que havia
desde coléquios filoséficos a sarais, com artistas e cantores, em uma rica vida
cultural, com teatro e cinema, em meio a rigueza e a fartura. Este fato iria contrastar
mais tarde com o oposto em que iria vivenciar, quando a vida — cheia de surpresas —
me apresentou a fome e o abandono. Esta experiéncia de vida, entre a riqueza e a
miséria — do sofrimento imposto, em que ndo me julgo em condi¢cdes de mensurar se
sofria mais com a fome e o frio ou pela soliddo e abandono - moldou execravelmente
meu carater, agucando minha sensibilidade, despertando em mim a compaixado e o
anseio por um mundo melhor e mais justo.

Desta forma, iniciei meus estudos no campo da educacdo; entrei na
graduacdo de Histéria, concomitantemente com a formacédo de pianista. Iniciava
assim uma sonata, um preltdio: a relevancia da dimensao estética, impregnando
todo o0 meu ser.

Nesta instrospecg¢do, rememorando toda a minha trajetoria, de forma
recorrente me vem a mente a palavra télos, do propésito que € ser educador, da
tarefa filosofica, de nosso papel histérico, politico e social, que interfere nos rumos
da sociedade. Como no conto mitico de Sisifo, que diariamente empurra até o alto
do cume uma grande pedra, e, no final do dia, assiste de forma resignada a pedra
rolar novamente para 0 mesmo ponto de partida, tendo de iniciar todos os dias, em
um ad infinitum, esta mesma labuta. Assim também a educacdo tem uma tarefa
herculea, mas, diferentemente do mito, temos a nosso favor que as mudancas

acontecem paulatinamente, com a nossa intervencao e responsabilidade.
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Toda a tese estd entrelagcada na perspectiva do equilibrio entre razédo e
sensibilidade, em dialogos que remetem a uma educacdo que atenta para nossa
grandeza, dignidade e humanidade.

Hoje — mais do que nunca — reflito sobre esta nossa grandeza e proposito. Ha
a possibilidade da escolha - entre permanecer no “estado de negatividade” - tema
que sera abordado no interior desta tese, e, a superacdo — o estado de metandia.
Minhas experiéncias, meu caminho entre a esfera musical, como pianista,
professora, e, atualmente, na direcdo de escola, com as conquistas e perdas - o luto
dilacerante, na morte de meu filho - me fazem entrever e viver entre duas esferas: o
mundo concreto, com nossos deveres, atribulagdes e responsabilidades e o outro
lado, o metafisico — aquele que Sécrates defendeu como o fundamento das coisas
até o instante derradeiro, das possibilidades infinitas... Também mais do que nunca
compreendo o mito de “Fénix”, tendo que renascer das cinzas a cada dia.

As narrativas no trabalho rememoram a longa jornada trilhada na dimenséao
estética, e, no movimentar filoséfico, traz uma analise sobre a crise contemporanea
por que passam as sociedades, em que had um panorama de como elas foram
influenciadas paulatinamente pela decadéncia da arte, de sua dessacralizacdo e na
forma como esta vinculada na formacéo de valores, na moralidade. Podemos afirmar
que a educacao esteve voltada para a demanda de mercado, em um sistema
utilitarista que visa o lucro. A promocao da virtude aparece como um antidoto, para
resgatar valores imprescindiveis para nossa convivéncia, para um mundo com
pessoas melhores, mais humanas. Valores como: altruismo, alteridade, justica,
generosidade, compaixdo, aparecem como proposta da dimensao estética, com a
ciéncia de que as pessoas ndo nascem bondosas; tais valores sao resultado do
cultivo da educacéo.

Todavia, como ensinarmos a virtude - “0 bem comum”, segundo Aristételes -
se, a todo momento somos confrontados pelos meios de comunicacao, com bens de
consumo que tratam de seduzir, de estimular o imaginario com mensagens
subliminares, visando a conquista imediata de prazer, poder e a pretensa felicidade?

Como alcancar a felicidade se convivemos com situacdes de injustica, com
seres humanos em situacdo de miséria, de fome, de sofrimento e exterminio de
muitos animais e outras tantas dores que acontecem e séo noticiadas pela midia?

Essas angustias e sofrimentos mexem com nossas emocgdes, com nossa

dignidade e humanidade e ndo podemos nos omitir. Os moldes da educacéo que



14

vém sendo proporcionada na maioria das escolas, com o paradigma tecnicista,
voltado para o mercado, que prioriza 0 enriquecer, o passar no vestibular, em ser um
otimo empreendedor, ndo esta respondendo ao momento em que vivemos. Muitas
escolas se especializam em preparar para 0 ENEM — Exame Nacional do ensino
médio - para 0 sucesso nas provas do IDEB - indice de desenvolvimento da
educacdo basica - dentre outros 6rgdos medidores. A formagdo docente nas
universidades, de um modo geral, ndo aborda a educacéo na dimenséao estética que
possibilita atuar com sensibilidade para enxergar a dor do outro, da alteridade que
nos remete a solidariedade, a acdo com base nos valores da virtude.

A proposta da tese é trazer a reflexdo sobre a necessidade da formacgéo
estética do docente na Educacdo Superior, buscando ampliar o conhecimento, em
um equilibrio entre razdo e sensibilidade, como mecanismo de intervencdo no
campo educacional e em nossa sociedade, como “antidoto” para o momento em que
vivemos. Temos como argumento que os moldes da educacgéo tecnicista, utilitarista,
voltada para a demanda de mercado, raramente aborda a educacao estética e esta
se mostra relevante diante do estado de degradacdo dos valores que vivenciamos,
com um culto ao ego e a deificacdo dos seres humanos. O objetivo € preparar o
professor em uma formacao com vista a cidadania, a intervencdo na sociedade, com
a apropriacdo de sua funcao histoérica, politica e social. A proposta é de se investir
na perspectiva estética, na formacédo na Educacéo Superior, com a reflexdo sobre o
papel do professor e da relevancia da praxis pedagogia.

O referencial teérico de Karl Jaspers e Gerd Bornheim oferece a possibilidade
de nos remeter a introspec¢do, ao didlogo, dentro de um movimento filosofico.
Jaspers traz para a pauta de debates o ponto de vista de que somos nos o0s
observadores, e, sem a nossa “infima” presenca, nada maior, grandioso ou nao,
sera testemunhado, e, consequentemente, deixara de existir.

René Girard e Eric Voegelin também representam suporte teérico, dentro da
perspectiva de que o conhecimento € o material de exceléncia na formacdo do
professor, enquanto ferramenta imprescindivel de uma educagéo voltada para a
sensibilidade, para a metanoia, em um estado de observagéo e de consciéncia que
nos permita atentar para a nossa grandeza e importancia. Somos corresponsaveis.

No decorrer do trabalho, defendemos a ideia de que o estado de “niilismo”, de
“negatividade” — que representa um sentimento de vazio, de auséncia de significado

ou de propoésito - acabou por promover seres egocéntricos, individualistas,
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promovendo uma derrocada moral de valores. Na Idade Média teocéntrica, o poder
da Igreja Catdlica centralizava o conhecimento, ditava normas, prescrevia dogmas,
deixando o ser humano em segundo plano. Na atualidade, o estado de negatividade
— que serad abordado com propriedade no interior da tese - promovido pelo
pensamento materialista e o estado de deificacdo do eu, em um processo de
dessacralizacdo, com a kitschficacdo, gerou um deslocamento do teocentrismo para
0 egocentrismo. Dentro deste panorama foi tracado o perfil da sociedade: no lugar
da metafisica ou da teologia foi erigido um culto ao ego, em um egofanismo, em que
o homem se julga divino — alijado dos ideais e valores filosoficos que envolvem a
virtude, trazidos desde a antiguidade e cultivados pelo cristianismo tais como: a
compaixao, o altruismo, a alteridade e a cultura de paz.

Deste cenario, associado a propagacado das ideias do utilitarismo de Jeremy
Benthan, temos individuos que cultuam o préprio ego, dentro do estado de
negatividade e como consequéncia, muitos s6 enxergam seus direitos, sem espaco
para a alteridade, para a dor alheia. Questbes humanitarias, envolvendo justica,
solidariedade ou compaixdao ndo entram na pauta de debates, pois o0 tempo é o da
individualidade, do hedonismo, do bem estar de cada um, desconectado da
perspectiva da justiga social e do “bem comum” do qual ja falava Aristételes. Tudo
isto se conecta com uma nova imagem estética do homem e da sociedade.

A proposta da formacdo docente, em perspectiva estética, visa, dentre outras
perspectivas, “o resgate da realidade” e a saida do estado de “negatividade”,
conceitos esses que serdo esclarecidos no decorrer da tese.

Os autores que formam o arcabouco tedrico corroboram a reflexdo sobre o
sentido de nossa grandeza, de nosso legado e dignidade enquanto seres humanos
gue constroem ndo somente para si, mas para as geracdes futuras, saindo do
estado de egocentrismo. A educacdo pode usar o0s recursos da arte, da
sensibilidade que possibilita abrir caminhos para a alteridade, para promocdo da
cidadania.

A educacéo brasileira foi marcada, a partir da década de 30, pelo Golpe de
Estado liderado por Getulio Vargas, resultando no totalitarismo que consolidou o
processo de manipulacdo, evidenciando uma politica educacional especifica para
desenvolver a grande missdo pedagdgica e técnica em torno de um eixo ideoldgico
definido, que seria a garantia da conducao das massas (AZEVEDO, 1958).

Neste sentido, algumas indagacdes perpassam o movimento da tese:
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O professor tem a real compreensdo do conceito de Estética, das
manipulacgdes e interesses ideoldgicos validados pela industria cultural e pela midia?

Tem consciéncia de seu papel em nossa sociedade, assim como de sua
trajetéria e condicdo histérica e social? O educador age com consciéncia e
intencionalidade ou, muitas vezes, somente acompanha 0 movimento mimético sem
refletir sobre sua acéo, sobre sua praxis? Em que medida ele esta preparado para
esta atuacao?

Dentro dessa linha de raciocinio, apresentamos diversos questionamentos
com o proposito de trazer uma contribuicdo para a melhoria da Educagédo Superior e
a formacé&o docente, e, consequentemente, para nossa sociedade.

ApoOs a Introducdo, a Tese inicia com a abordagem das dimensbes do
formativo: Epistemologia, Etica e Estética. S&o apresentados esclarecimentos
conceituais visando ao tema central desta tese, que € a perspectiva da Estética. O
texto trabalha com a construcao de diélogos filoséficos, visando argumentar como a
Estética influencia os valores que aparecem em nosso cotidiano escolar e como esta
vinculada & Etica. Também a leitura do fil6sofo Eric Voegelin corrobora o arcabouco
tedrico, em que tratamos sobre o conceito de ideologia, que define que vivemos na
chamada “Segunda Realidade”, em um processo ilusorio.

Para tanto, é necessaria uma exegese do conceito de Estética, da Arte no
contexto brasileiro, tendo como parametro o processo de formacao para a cidadania.

O mote de todo o trabalho é a perspectiva Estética, em que abordamos o
conceito e toda a dimensdo de sua influéncia em nossa sociedade, no referencial
tedrico de Roger Scruton.

Em seguida, hd uma analise da Educacédo Superior dentro do contexto da
sociedade contemporanea, focando o debate entre a Universidade do quase-
mercado e a Universidade formadora para a cidadania.

No capitulo que segue realizamos um estudo sobre Estética e educacdo,
desde sua concepcdo até a proposta de sua dimensdo na formacdo docente na
Educacdo Superior, tendo como base a teoria de Marc Jimenez. Como suporte
tedrico também apresentamos a leitura do filosofo Richard M. Weaver, que traz
consideracdes e reflexdes importantes sobre o télos do professor, seu papel social,
politico e histérico.

Complementando a discussdo sobre Estética, usamos o suporte tedrico de

Friedrich von Schiller, que trata da educacdo estética, sua relevancia no campo
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educacional e como o conceito de estética esta vinculado a ética, a valores morais,
com a funcéo social e politica. Também abordamos neste estudo a teoria mimética
de René Girard, com questdes sobre o papel da religido, assim como sua influéncia
na formacao dos valores e na formacdo das sociedades, com o sentido de barrar a
barbarie. Complementando este estudo, a presenca de Christopher Dawson, em que
analisamos a funcao histodrica da trajetéria da religido, demonstrando sua relevancia,
se apresentando como a base da fundacéo das civilizacdes e para conter a barbarie.

No ultimo capitulo apresentamos a Estética como praxis formativa, com a
contribuicdo dos autores Homero Schlichting e Valdo Barcelos, que trazem para o
campo educativo brasileiro 0 pensamento e a visdo do autor Humberto Maturana.
Nesta parte, é destacada a questdo do “verbo amar”, do “viver matristico”, com base
no respeito as relacdes e a importancia do “como” sdo as interacdes educacionais.
Também a teoria de Herbert Read, com a dimensdo da educacdo pela arte. Ha
ainda a presenca de Theodore Dalrymple, em que fazemos uma andlise atual da
educacdo e da cultura, fazendo um contraponto, em que questionamos o
empoderamento das criancas, da educacdo permissiva e da falta de limites e
responsabilizacdo, em uma cultura somente de direitos. Finalizando o capitulo, a
presenca de Paulo Freire, com a reflexao sobre praxis formativa.

Em toda a tese ha um movimento filosofico, com referéncia a filosofia de
Aristoteles e Platdo, com argumentacdes no que se refere ao “bem comum”, ao
desenvolvimento das virtudes em nossa sociedade.

Todos os capitulos formam o arcabouco teérico, com a finalidade de uma
praxis formativa. A proposta desta tese é destacar a importancia da Estética, em
perspectiva filosofica, agregando provocacfes e reflexdes com vista a formacgéo
docente, considerando ser esta primordial a definicho dos rumos de nossa
sociedade. Abordamos a dimensao estética como “antidoto” para o estado de
“‘negatividade” e de egocentrismo que acabou por se disseminar no ambiente

escolar e na sociedade.
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2 AS DIMENSOES DO FORMATIVO

Com o objetivo de argumentar sobre a importancia da formacéo docente na
Educacdo Superior, este capitulo destaca conceitos relevantes para esta dimensao
formativa. Iniciaremos enfocando a questdo da Teoria do conhecimento e 0 que este
tema representa no campo da Educacdo Superior. Em um segundo passo, sera
abordado o aspecto da Etica, conceituando os termos: Moral, Valores e Moralidade
e sua relacdo com a dimensao estética, enfoque principal do presente estudo. Neste
contexto, sera discutida a influéncia do utilitarismo e o que isto acarreta para o
campo educacional, em especial, para a atuacao das universidades. O conceito de
cidadania representa neste estudo o que se espera da educacdo formativa na
Educacéo Superior. Também se usa a leitura do fil6sofo Eric Voegelin, como parte
do arcabouco teodrico, que trata sobre a ideologia e define que vivemos na chamada
“Segunda Realidade”, em um processo ilusorio.

O tema fulcral deste capitulo € a analise do conceito de Estética, da influéncia
da Arte no contexto brasileiro, dos valores que influenciam o cotidiano e ambiente
escolar, tendo como base principal o referencial teérico de Roger Scruton. Os textos
foram construidos com base em dialogos filoséficos, visando argumentar como a
Estética possui a funcdo social, moral e politica e como esté vinculada a Etica.

Todos estes temas fazem parte do fundamento necessario para que se reflita
sobre a importancia da apropriacdo do conhecimento e a possibilidade da formacao
docente na dimensao estética, tendo como objetivo uma préxis formativa, que é
tema do ultimo capitulo. A tese reivindica a dimenséo Estética na Educacao superior
como mecanismo para se refletir sobre a formacgéo docente, tendo como parametro
0 processo de formacgéo para a cidadania, considerando esta perspectiva como um

requisito fundamental para a preparacado e atuacao do professor.



20

2.1 Epistemologia.

Foram preocupagBes com a falta de rigor das ciéncias que levaram o
filosofo alemdo Husserl a propor que a Filosofia fosse o estudo e o
conhecimento rigoroso da possibilidade do proprio conhecimento cientifico,
examinando os fundamentos, os métodos e os resultados das ciéncias. [...]
e a mostrar os paradoxos e os limites do conhecimento cientifico (CHAUI,
2005, p. 53).

Iniciaremos refletindo sobre o conceito de Epistemologia, da Teoria do
Conhecimento e o0 que isto representa para o campo educacional, para a formacao
docente. Para esta tarefa buscamos apoio em Marilena Chaui com a leitura de seu
livro “Convite a Filosofia” (2005). Sabemos que a autora segue a linha marxista, mas
sua leitura representa de forma clara e precisa o conhecimento.

A palavra epistemologia vem de episteme, que em grego significa ciéncia, que
vem a ser a Teoria do Conhecimento. Chaui elucida que a reflexdo filosofica se
desenvolveu em varios campos, sendo a epistemologia um deles. Destaca ainda
que os filbsofos passaram a se preocupar com o0 interesse primordial pelo

conhecimento das estruturas e formas de nossa consciéncia.

A Filosofia reduziu-se, portanto, a teoria do conhecimento, a ética e a
epistemologia. Como consequéncia dessa reducéo, os filésofos passaram a
ter um interesse primordial pelo conhecimento das estruturas e formas de
nossa consciéncia, e também pelo seu modo de expressao, isto &, a
linguagem (CHAUI, 2005, p. 57).

Chaui atribui a Filosofia um papel de destaque na atualidade:

Os principios, os métodos, os conceitos e 0s resultados de uma ciéncia
podem estar totalmente equivocados ou desprovidos de fundamento. Com
isso, a Filosofia voltou a afirmar seu papel de compreenséo e interpretagdo
critica das ciéncias, discutindo a validade de seus principios, procedimentos
de pesquisa, resultados, de suas formas de exposicdo dos dados e das
conclusdes, etc (CHAUI, 2005, p. 53).

A autora afirma que os primeiros fildsofos sempre se ocuparam com a origem
e a ordem do mundo, o cosmos. Indagavam sobre o eterno e imutavel, sobre a
transformacdo das coisas. A filosofia nascente tornou-se ontologia, isto é,
conhecimento ou saber sobre o ser.

Os filésofos constataram que o pensamento segue certas leis ou regras para

conhecer as coisas e que ha uma diferenca entre perceber e pensar.



21

Como perceber o que é e ndo é ao mesmo tempo? Como pensar 0
instavel? Como pensar o que se torna oposto e contrario a si mesmo? Nao
é possivel, dizia Parménides. Pensar é apreender um ser em sua identidade
profunda e permanente. Com isso, afirmava, 0 mesmo que Heraclito —
perceber e pensar sédo diferentes - mas o dizia no sentido oposto ao de
Heraclito, isto €, percebemos mudancas impensaveis e devemos pensar
identidades imutaveis (CHAUI, 2005, p. 122).

A partir desta reflexado surgiram na Grécia classica duas atitudes filosoficas: a
dos sofistas e a socratica. Os sofistas, diante da pluralidade e do antagonismo das
filosofias anteriores, assim como dos conflitos entre as varias ontologias, concluiram
gue ndo podemos conhecer o Ser ou a realidade, tendo somente opinides
subjetivas. Para Sdécrates - que se distanciou dos primeiros filésofos e foi contrario
as ideias dos sofistas - a verdade pode ser conhecida, mas primeiro devemos
afastar as ilusbes dos sentidos e alcancar a verdade apenas pelo pensamento.

Conhecer € passar da aparéncia a esséncia, da opinido ao conceito. Socrates,

assim:

[...] propunha comecar pelo oraculo de Delfos, isto €, pelo “conhece-te a ti
mesmo” e opondo-se aos sofistas afirmava que a verdade pode ser
conhecida [...] Possuimos uma alma racional e que nos assegura que
podemos alcangar a verdade e que a alcangamos pelo pensamento, isto &,
pela atividade de nossa razdo. Como as ideias sdo inatas em nossa alma
racional, conhecer-se a si mesmo é fazer o trabalho para o parto ou
nascimento das ideias e auxiliar os demais a realizar esse parto (CHAUI,
2005, p. 123).

Sdcrates preocupava-se com a possibilidade de conhecer e indagar quais as
causas das ilusdes, dos erros e da mentira e afirmava que os sentidos s6 nos dao as
aparéncias das coisas e as palavras sdo meras opinides sobre elas. “Conhecer é
comecar a examinar as contradicbes das aparéncias e das opiniées para poder
abandona-las e passar da aparéncia a esséncia, da opinido ao conceito” (CHAUI,
2005, p. 123).

Socrates chamava de ironia 0 método de conduzir seus interlocutores a
reconhecer que ndo sabiam o que imaginavam saber, sendo este procedimento o
conceito de maiéutica, palavra grega que significa “parto”. Por meio da maiéutica o
filésofo fazia uma série de perguntas adequadas para mostrar que: “o interlocutor
encontrava em sua alma racional a ideia verdadeira ou esséncia da coisa procurada”
(CHAUI, 2005, p. 123).
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A maiéutica era o meétodo, segundo Platdo, usado por Sécrates para trazer a
luz, mediante a formulacdo de perguntas desconcertantes - ironia - as ideias inatas
gue se encontram no interior de cada individuo.

Este recurso da ironia, da técnica da maiéutica desenvolvida por Socrates,
pode contribuir para o ato de educar, para a praxis pedagdgica, na medida em que
leva o aluno a refletir sobre as ideias, sobre o conhecimento, em um processo de
autoconhecimento, que pode levar a criticidade. A este recurso denominamos nesta
tese como atitude filosofica.

Chaui afirma que com o sentido de definir as formas de conhecer e as
diferencas entre o conhecimento verdadeiro, o fildsofo Platdo distinguiu quatro graus
de conhecimento, sendo eles desde o grau inferior ao superior: crenca, opinido,
raciocinio e intuicdo intelectual. Os dois primeiros graus formam o conhecimento
sensivel e os outros dois se referem ao conhecimento inteligivel.

Segundo Platédo, a crenca e a opinido devem ser afastadas da Filosofia,
sendo conhecimentos ilusérios ou que dizem respeito as aparéncias, como mostra a
alegoria do “mito da caverna”, cujos habitantes confundiam as sombras projetadas
sobre a parede com a realidade. Deslocando esta leitura para a educag¢ao, podemos
dizer que o raciocinio, o diadlogo, a duavida, exercitam o pensamento, levam a
questionamentos, a reflexao intelectual e filoséfica, preparando para a compreensao
dos conceitos, do processo ideolégico — do mascaramento da realidade. Platédo
diferenciou e separou radicalmente duas formas de conhecimento: o conhecimento
sensivel, sendo este formado pelas crencas e opiniées e o conhecimento intelectual,
alcancado pelo raciocinio e a intuicdo, sendo que somente neste estado é que se
alcanca o Ser e a Verdade. O conhecimento sensivel abrange apenas a aparéncia
das coisas enquanto o conhecimento intelectual alcanca a esséncia das coisas, as
ideias. “As ideias sdo a realidade verdadeira e conhecé-las é ter o conhecimento
verdadeiro” (CHAUI, 2005, p. 123).

A maiéutica e a ironia socraticas foram transformadas por Platdo em um

procedimento intitulado por ele de dialética que:

[...] consiste em trabalhar expondo e examinando teses contrarias sobre um
mesmo assunto ou sobre uma mesma coisa, de maneira a descobrir qual
das teses é falsa e deve ser abandonada e qual é verdadeira e deve ser
conservada. A finalidade do percurso dialético ou do exercicio dialético é
proporcionar, ao seu término, a intuicdo intelectual de uma esséncia ou
ideia (CHAUI, 2005, p. 124).
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Para alcancar o conhecimento verdadeiro, segundo Platdo, é preciso assumir
uma atitude filosdéfica, vale dizer, é preciso superar o devir das coisas sensiveis e
alcancar, pelo caminho da dialética, a realidade segura e imutavel do ser, designada
pelo filosofo de mundo das ideias. Todo este processo que envolve a cognicao
corresponde a atitude filoséfica, conceito este que consideramos primordial na
formacao docente.

Chaui explana que Aristételes classificava sete formas ou graus de
conhecimento: a sensacado, a percep¢ao, a imaginacdo, a memoria, o raciocinio, a
intuicdo e a linguagem. Para ele, ao contrario de Platdo, nosso conhecimento vai
sendo formado e enriquecido por acumulacdo de informacdes trazidas pelas
diferentes formas de conhecimento de modo que, em lugar de uma ruptura entre o
conhecimento sensivel e o intelectual, ha uma continuidade entre eles.

Com os filésofos gregos estabeleceram-se alguns principios gerais do
conhecimento verdadeiro. O distinto campo do conhecimento, sistematizado por
Aristoteles, possui trés ramos: o teorético, que se refere aos fenbmenos que apenas
podemos contemplar ou observar, sem agir sobre eles ou neles interferir; o pratico,
que se refere as acdes humanas: a ética, a politica e a economia; o técnico,
referente a fabricacdo e ao trabalho humano, que pode interferir no curso da
natureza, criar instrumentos: medicina, artesanato, arquitetura, poesia, retorica e
tantos outros.

O intelecto humano conhece a inteligibilidade do mundo, alcanca a
racionalidade do real e pode pensar a realidade por meio da reflexdo, da atitude
filosofica.

Quando se diz que a teoria do conhecimento tornou-se uma disciplina
especifica da Filosofia somente com os fildsofos modernos (a partir do
século XVII), ndo se pretende dizer que antes deles o problema do
conhecimento ndo havia ocupado outros filésofos, e sim que, para os
modernos, a questdo do conhecimento foi considerada anterior a da
ontologia e pré-condicdo ou pré-requisito para a Filosofia e as ciéncias
(CHAUI, 2005, p. 124).

Segundo Chaui, houve uma mudancga de perspectiva dos gregos para 0s
modernos com a presenca do Cristianismo, que veio trazer questdes e problemas
desconhecidos pelos antigos filosofos. Devido a concepcao cristd do ser humano,
durante a Idade Média, a questdo da fé tornou-se tema central para a Filosofia. Com

iSSO:



24

O cristianismo introduziu uma distingdo impensavel para os filésofos
antigos, qual seja, a distingédo entre verdades de razao e verdades de fé, ou
entre o conhecimento que nossa razao pode alcancar por si mesma e o
conhecimento que s alcancamos por meio de uma revelagdo divina
(CHAUI, 2005, p. 125).

Podemos argumentar que o cristianismo trouxe — dentre outras questdes
importantes que a autora ndo trabalha em sua obra — a possibilidade da humanidade
se relacionar na dimenséo estética, pois promoveu a sensibilidade para os valores,
atentando para a nossa dignidade e humanidade, propondo a compaixdo, a
benevoléncia, a mansidao e o perddo, dentre outros. Imprimiu nos anais da historia

= ”

um novo paradigma, questionando a “Lei de Talido”, que previa: olho por olho e
dente por dente, rompendo com o padrdo de moralidade até entdo estabelecido. O
advento do cristianismo trouxe a possibilidade de ampliar a consciéncia sobre os
valores, abrangendo o campo da ética e o sentido de corresponsabilidade.
Evidentemente que esta compreensdo ndo representa no que se refere ao
fundamentalismo — que esta fora de questao.

Chaui afirma também que a ideia de pessoa - vinda do Direito Romano e

fundamentada por Santo Agostinho - nos define como sujeitos de direitos e deveres.

Se somos pessoas, dizem 0s cristdos, Ssomos responsaveis por nossos atos
e pensamentos. Nossa pessoa é nossa consciéncia, que é nossa alma
dotada de vontade, imaginacéo, memdria e inteligéncia. A verdade se torna,
portanto, uma questéo de consciéncia (CHAUI, 2005, p. 125).

A modernidade se caracteriza por novas formas de conhecimento, cuja
certeza dispensa as verdades de fé, ao contrario do que era vivenciado no periodo
medieval. O fildsofo moderno, René Descartes, busca o fundamento dltimo na
verdade, na subjetividade. Tal reorientacdo epistémica gerou uma separacao clara
entre as verdades de fé e as verdades da razao. Ocorre, entdo, a separacdo entre
razdo e fé, sendo o ponto de partida da verdade racional o ser humano, ou seja, 0
sujeito do conhecimento.

A teoria do conhecimento torna-se uma preocupacao central da modernidade,
tendo sido proposta, desde perspectivas muito distintas, por fildésofos modernos
como os ingleses John Locke, Francis Bacon e o francés René Descartes. Os
ingleses defendiam a tese de que o0 conhecimento se origina na experiéncia

empirica enquanto Descartes e muitos outros fildsofos entendiam que a certeza se
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fundamentava na razdo. Dai, entdo, a tradicdo do empirismo e do racionalismo as

quais Immanuel Kant procurou intermediar.

John Locke é o iniciador da teoria do conhecimento propriamente dita
porque se propde a analisar cada uma das formas de conhecimento que
possuimos, a origem de nossas ideias e nossos discursos, a finalidade das
teorias e as capacidades do sujeito cognoscente relacionadas com os
objetos que ele pode conhecer (CHAUI, 2005, p. 128).

Na esteira desses filésofos, a filosofia quase tornou-se uma teoria do
conhecimento, centrada na pergunta de como o conhecimento seguro € possivel,
sem um substrato transcendente - proporcionado pela fé. Neste sentido, a relevancia
do papel da filosofia na formacdo docente se faz necessaria, dentro da
argumentacdo da atitude filosofica, para que se reflita sobre a capacidade de
conhecer e da acado moral, que visa a ética - dentro da proposta da educacao

estética.

A filosofia tornou-se uma teoria do conhecimento, ou uma teoria sobre a
capacidade e a possibilidade humanas de conhecer, e uma ética, ou estudo
das condicbes de possibilidade da acdo moral enquanto realizada por
liberdade e por dever. [...] A Filosofia tornou-se, assim, uma teoria das
ciéncias ou epistemologia (episteme, em grego, quer dizer “ciéncia”)
(CHAUI, 2005, p.57).

Também ressaltamos que ndo podemos esquecer que 0s Séculos XVI e XVII
estdo marcados pelo surgimento e desenvolvimento das ciéncias empiricas com
Galileu, Newton, Bacon e tantos outros.

Toda esta explanagcao sobre Epistemologia, sobre a Teoria do Conhecimento
visa, em Ultima instancia, esclarecer a importancia do conhecimento na formacéao
docente, tendo como base a relevancia da atitude filosofica. Podemos considerar
também que s6 a raz&o, o uso da ciéncia, desconsiderando todavia a dimenséo
estética, ndo tem se mostrado capaz de enfrentar o contexto dos valores negativos

gue a escola e a sociedade vem apresentando.

No século XIX, o otimismo cientifico e técnico levou a Filosofia a supor que,
no futuro, sé haveria ciéncias, e que todos os conhecimentos e todas as
explicacbes seriam dados por elas. Assim, a prOpria Filosofia passou a
mostrar que as ciéncias ndo possuem principios totalmente certos, seguros
e rigorosos para as investigac@es, que os resultados podem ser duvidosos e
precarios, e que, freqlientemente, uma ciéncia desconhece até onde pode ir
e quando esta entrando no campo de investigacdo de uma outra (CHAUI,
2005, p. 53).
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Esta é a razdo da pergunta de Bornheim:

Como abandona o homem a postura dogmatica para assumir a filosofica?
Como se lhe abrem as portas que dao acesso a filosofia? Como supera
aquele esquecimento fundamental no qual vive, entregue as suas tarefas de
todos os dias? (BORNHEIM, 2009, p. 77).

Importante destacar que Chaui aborda dentro da teoria do conhecimento o
tema da consciéncia, do cidad&o e conclui que:

Tornar o entendimento objeto para si préprio, tornar o sujeito do
conhecimento objeto de conhecimento para si mesmo é a grande tarefa que
a modernidade filoséfica inaugura ao desenvolver a teoria do conhecimento.
Como se trata da volta do pensamento sobre si mesmo para conhecer-se,
ou do sujeito do conhecimento colocando-se como objeto para si mesmo, a
teoria do conhecimento é a reflexao filoséfica. O pressuposto da teoria do
conhecimento como reflexdo filoséfica € o de que somos seres racionais
conscientes (CHAUI, 2005, p.53).

A autora introduz a questéo de que a teoria do conhecimento - sendo reflexao
filoséfica — atrelou o seu desenvolvimento a capacidade da consciéncia humana
para conhecer, ou seja: a consciéncia € um conhecimento do ato de refletir, dotada
do poder de andlise, de avaliacdo e interpretacdo. Deste ato, somos o sujeito. Esta
apropriacdo é imprescindivel para a atuacdo do professor, na relacdo e interacdo
com o aluno, na experiéncia estética, dentro do propésito de se trabalhar com a
atitude filosofica.

A autora considera também que a consciéncia possui a capacidade ética:
“Além de sua dimenséao epistemoldgica (sujeito do conhecimento ou entendimento) e
de sua dimensao psicologica (0 eu das vivéncias individuais), a consciéncia possui
também uma dimenséo ética” (CHAUI, 2005, p. 131).

Chaui descreve a posicao da consciéncia, do sujeito do conhecimento, sendo,
portanto, o cidaddo, a pessoa como um todo, definida como agente epistémico,
moral e sensivel. “A acdo da pessoa e a do cidadado formam a praxis, palavra grega
gue significa “a acdo na qual o agente, o ato realizado por ele e a finalidade do ato
s&o idénticos” (CHAUI, 2005, p. 131).

Neste sentido, destacamos a importancia do papel politico e social do
educador, com a consciéncia da responsabilidade individual e coletiva. O

conhecimento aliado a sabedoria, com a capacidade de refletir € o que nos
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diferencia dos animais e nos confere dignidade e valor, de nossa grandeza como
sujeitos da historia e 0 compromisso, o telos perante a educacao e a sociedade.

Ao analisar a valorizacdo moderna do conhecimento e sua teoria, Chaui
ultrapassa os limites da razdo cientifica e aponta para a importancia de outras
dimensbes do conhecimento como o da propria filosofia, da consciéncia e da
reflexdo. A autora destaca a reflexdo filosofica, a capacidade de andlise critica, de
avaliacdo e interpretacdo. Aponta, portanto, para a dimensdo nao cognitiva restrita
ao conhecimento objetivo, exato, interesse primordial da modernidade. Essa
perspectiva mais ampliada e integral do conhecer inclui a sensibilidade estética. Nao
por acaso universidades renomadas tais como as de Cambridge e Oxford exigem
como uma das condicbes de acesso que o candidato saiba tocar um instrumento.
Esta exigéncia sinaliza ndo para o dominio em si de um instrumento musical, mas
para a valorizacdo da sensibilidade estética.

Sendo esta uma dimensdo importante do formativo, ela se torna
imprescindivel também para a atuacdo do professor, na relacdo e interacdo com o
aluno que, além da necessidade incontornavel do preparo para o mercado,
necessita desenvolver sua sensibilidade pela experiéncia estética, para ndo permitir
que ele seja simplesmente transformado em “capital humano”, posto a disposicao
dos interesses do sistema econdmico.

Tendo em conta esta realidade, na sequéncia buscamos analisar e
compreender o conceito de Estética na atualidade, no campo educacional,
abordando temas e questdes atuais sobre o seu papel e relevancia em nossa
sociedade e a influéncia que assume em nossas vidas. No proximo tépico serdo
explorados trés conceitos que se apresentam como fundamentos para a proposta da

educacao no ambito da Estética, para a formacéo docente, objetivo central da tese.

2.2. Etica

Paralelamente a questdo da fundamentacdo do conhecimento, cresceu
também a preocupacdo com 0s aspectos éticos e suas implicacdes diante dos
problemas sociais, que envolvem valores, assim como a moralidade das sociedades.

Trata-se, essencialmente, de novos fundamentos para a verdade e o dever.
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Tal preocupacao decorre do fato de que as leis e normas reguladoras do
comportamento e da convivéncia humanos passaram a ser instituidas pelos préprios
integrantes da sociedade mediante contratos que conferiam a uma instancia superior
(Estado) o direito e o poder de estabelecer normas vinculantes para todos. Thomas
Hobbes (1588-1679) com seu “Leviathan” (1651) e Jean Jacques Rousseau (1712-
1778) com o “Contrato Social”, deram decisivas contribuicdes para a fundamentacao
de uma nova autoridade moral independente de instancias superiores
preestabelecidas. Conhecimento e moral tornaram-se as principais vertentes da
nova racionalidade moderna.

Fiéis ao nosso objetivo maior de avancar para aspectos relevantes no que se
refere a formacao docente na Educacéo Superior, focamos agora nossa atencéo nos
conceitos de ética, utilitarismo e cidadania. Neste sentido, aparece a primeira
inquietagao: quais as possibilidades de intervencgdo na sociedade sem a consciéncia
politica, sem a compreensao de nosso papel, de nossa cidadania, sem a ética?

A filosofia deve fazer-nos conscientes dos horizontes do futuro, mostrando-
nos os limites de toda agdo humana, por gloriosa que seja, e aumentando
em nos, por essa forma, o sentimento de responsabilidade diante de
gualquer situacdo nova (JASPERS, 1971, p.36).

Dentro da proposta da atitude filosofica, aparece no decorrer de toda a tese a
base tedrica de Gerd Bornheim, filésofo brasileiro e Karl Jaspers, filosofo alemao,
ambos filésofos existencialistas, que trazem consideracbes importantes, como
contrapontos provocativos para argumentos e indagacfes, no movimentar filoséfico.

A intervencdo politica na sociedade acontece paulatinamente; € um processo
em que ha a atuacdo do conhecimento, da formacédo e do processo de cidadania.
Como reconhecer que ndo sabemos ou o que desconhecemos, sem o indagar, sem

a atitude filosofica?

Ninguém pode indagar o que sabe nem o que ndo sabe, porque néo
pesquisaria 0 que sabe, pois ja 0 sabe, nem investigaria 0 que nao sabe,
porque n&o saberia sequer o que deve ser investigado (PLATAO apud
BORNHEIM, 2009, p. 22).

Sem esquecer o proposito de relacionar nossas reflexdes com a dimensao da

formacao docente, parece-nos imprescindivel iniciar com algumas consideragfes de
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carater mais teorico sobre a ética. Este procedimento se justifica pelo uso variado e
pouco preciso dos conceitos de ética e moral nos mais diversos contextos da
sociedade atual. Os meios jornalisticos e os proprios debates politicos sdo um claro
exemplo disso. Também no campo da educacdo nos defrontamos com uma visao
muitas vezes reducionista da ética como uma disciplina, distante da perspectiva
maior de refletir, sensibilizar, provocar indagac¢des, como possibilidade de mudancas
ou intervencoes.

Neste sentido, sera feita a conceituacéo de Etica com a ajuda do conhecido
texto de Adolfo Sanchez Vazquez, no qual o autor esclarece de forma sistematica e
detalhada o significado e uso deste conceito. Vazquez, autor de orientacdo marxista,
foi escolhido devido ao seu rigor conceitual e por esclarecer os aspectos
relacionados a Etica, moral e moralidade, de grande importancia para nosso estudo.

Segundo Vazquez (1980), a ética deita suas raizes na moral, que, por sua
vez, é tratada como um conjunto de normas que regem a convivéncia entre as
pessoas. O autor se contrapde a construcdo de uma universalizacdo e normatizacao
da ética, defendendo o ponto de vista que se aborde a moral como uma expressao
do comportamento humano, tendo como concreto a ag¢do dos individuos. Da
intencionalidade da praxis humana surge a relacdo imprescindivel entre ética e
educacao.

Antes de tudo, € preciso estabelecer clara distincdo entre os conceitos de
ética e moral. A ética ndo pode ser vista como uma disciplina normativa, ditando
normas ou formulando principios pelos quais homens e mulheres devam pautar seu
comportamento. Caso contrario, alerta o autor, “o ético se transforma assim numa
especie de legislador do comportamento moral dos individuos ou da comunidade”
(VAZQUES, 1980 p.10).

Ora, prescrever normas de comportamento ndo é o campo da ética, mas sim
da moral. Em direcdo oposta, Vasquez define ética como sendo uma ciéncia, uma
teoria com a capacidade de explicar, esclarecer ou investigar uma determinada
realidade, elaborando os conceitos correspondentes. Esse entendimento pressupde
uma visao historica da moral, ou seja, que a moral varia historicamente, variando
com ela seus principios e normas. A pretensdo de formular preceitos universais,
deixando de lado a experiéncia moral historica, afastaria da teoria precisamente a

realidade que deveria explicar.
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A ética parte do fato da existéncia da histéria da moral, isto é, toma como
ponto de partida a diversidade de morais no tempo, com seus respectivos
valores, principios e normas. Como teoria, ndo se identifica com os
principios e normas de nenhuma moral em particular e tampouco pode
adotar uma atitude indiferente ou eclética diante delas (VAZQUEZ, 1980,
p.11).

Diante desta leitura, concluimos que é inutil recorrer a ética com a esperanca
de encontrar nela a norma de acéo para cada situacao concreta do cotidiano. A ética
podera explicitar o que € um comportamento pautado por normas, regido

pelo comportamento moral, mas ndo prescreve, nem normatiza.

O problema do que fazer em cada situacdo concreta é um problema
pratico-moral e ndo tedrico-ético. Ao contrario, definir o que € bom néo é
um problema moral cuja solugcdo caiba ao individuo em cada caso
particular, mas um problema geral de carater teérico, de competéncia do
investigador da moral, ou seja, do ético (VAZQUEZ, 1980, p. 10).

Vazquez, portanto, sugere cautela na definicdo da funcéo da ética, tendo em
vista que no passado se tentou entendé-la como uma disciplina normativa, ditando
normas ou formulando principios pelos quais 0s seres humanos deveriam se pautar.
A moral estabelecida na China se diferencia da moral concebida no Brasil em fungéo
dos contextos historicos, antropologicos, culturais, dentre outros. A distinta
percepcao do que é considerado moralmente correto ou incorreto, do que € proibido
ou permitido, ndo raro parece chocante aos diferentes olhares.

A dificil questéo que se coloca €: em que medida o relativismo cultural justifica
certas posturas?

Se, em um certo contexto, o aborto é determinantemente proibido e, em outro,
ele é permitido em qualquer fase da gestacéo, estariam ambas as posturas corretas
em funcéo do relativismo cultural?

Neste ponto € que entra o papel da ética no sentido de compreender as
moralidades, investigando e refletindo sobre as mesmas, pois os padrdes de
comportamento se modificam com o passar do tempo e esta modificacao
compreende a acgao intencional das pessoas, reagindo, refletindo, intervindo. Este
conhecimento € imprescindivel no sentido da intencionalidade das acdes, de
compreender a ética como uma ciéncia investigativa, com a possibilidade de

provocar mudancas na moralidade da sociedade.
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Segundo o autor, até mesmo no interior da mesma sociedade existem
diferencas de interesses que envolvem os distintos segmentos sociais, vejamos:

“A divisdo da sociedade antiga em duas classes antagbnicas fundamentais
traduziu-se também numa divisdo da moral. Esta deixou de ser um conjunto de
normas aceitas conscientemente por toda a sociedade” (VAZQUEZ, 1980, p.31).

Nestes termos, explica Vasquez, nas sociedades escravagistas existiam duas
morais: uma dominante, de pessoas livres, considerada verdadeira, e outra dos
escravos, que no intimo rejeitavam os principios e normas dos dominadores. Os
escravos sofriam forte opressédo e espoliagdo, em um sistema tiranico, degradante e
que ndo permitia a ascensdo social. Tratados como objetos, eles proprios, muitas
vezes, se submetiam aceitando a moral servil, sem mesmo poder questiona-la.

Notamos que estas ideias, sustentadas pela ideologia dominante, validavam a
ordem existente. Embora em condi¢cdes diferentes, esta dominacdo ideoldgica
persiste até hoje em nossa sociedade. N&o existe escravidao no sentido literal, mas
outros sistemas que também aprisionam e impedem a visdo da realidade também
sao aceitos pela maioria. Neste sentido, se coloca a necessidade da discussao ética
e da educacdo moral. Nas relacdes cotidianas, as pessoas se encontram em
situacOes e se defrontam com problemas que exigem paréametros de conduta para
que possam guiar as suas a¢des dentro dos padrbes do que € justo, do que € bom.
Os seres humanos devem ndo somente agir moralmente, mas também ter
consciéncia e refletir sobre seu comportamento. Vazquez esclarece que € assim que
acontece a passagem do plano da pratica moral para o da teoria moral, ou seja, da
moral vivida para a moral refletida.

E inatil recorrer & ética na esperanca de encontrar nela normas de acéo para
cada situacdo concreta do cotidiano. A ética pode explicitar o que € um
comportamento pautado por normas, regido pelo comportamento moral, mas nao
prescreve, nem normatiza. Decidir e agir, em situacdes concretas, pertence ao
ambito préatico-moral que envolve o descortinio, o livre arbitrio e a decisdo do sujeito.
Mas investigar o modo pelo qual a responsabilidade moral se relaciona e se
estabelece entre as pessoas, de forma sistematica € da competéncia da ética. A
investigagdo dos fundamentos do comportamento moral do ser humano em
sociedade é a tarefa da ética.

Apesar dessa distincdo entre moral e ética, 0os problemas teoricos e 0s

problemas praticos, no campo da moral, embora diferentes, ndo se encontram
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totalmente separados. A partir desta argumentacao de Vasquez, podemos inferir que
a ética ndo cria a moral; sabemos, contudo, que toda moral assenta sobre

pressupostos que a ética deve esclarecer e analisar criticamente.

A ética depara com uma experiéncia histérico-social no terreno da moral, ou
seja, com uma série de praticas morais ja em vigor e, partindo delas,
procura determinar a esséncia da moral, sua origem, as condicdes objetivas
e subjetivas do ato moral, as fontes da avaliacdo moral, a natureza e a
funcdo dos juizos morais, os critérios de justificacdo destes juizos e o
principio que rege a mudanca e a sucessao de diferentes sistemas morais
(VAZQUEZ, 1980, p.12).

A ética como ciéncia corresponde a necessidade de uma abordagem
cientifica dos problemas morais. Embora parta de dados empiricos, de uma moral
efetiva, ela trata de investigar esta realidade desde a perspectiva dos pressupostos
e fundamentos da moral e da moralidade do ser humano. Desta forma:

“A ética ndo é a moral e, portanto, ndo pode ser reduzida a um conjunto de
normas e prescricées; sua missao € explicar a moral efetiva e, neste sentido, pode
influir na prépria moral” (VAZQUEZ, 1980, p.14).

Podemos afirmar que, no uso comum, a ética adquiriu dimensdes que se
confundem com as regras do bem viver do dia a dia, sendo associada
constantemente a padrdes e regras de comportamento e normatizagfes, ao senso
comum, confundindo-se, portanto, com moral.

Vasquez procura desfazer esta sobreposicao, recorrendo a etimologia dos
dois termos. A palavra moral tem sua origem latina: mos, moris, que quer dizer “o
costume” e no plural, mores, significa os habitos de conduta ou de comportamento
instituidos por uma sociedade, em condi¢cBes histéricas determinadas. Etica se
origina do termo grego ethos e tem o sentido tedrico geral. Moral e ética ndo devem,
portanto, ser confundidos: enquanto a moral € normativa, a ética é teorica e busca
explicar e explicitar os fundamentos e dilemas das normas.

Embora o sentido etimoldgico das palavras moral e ética ndo nos forneca o
significado real dos termos na atualidade, o autor afirma que é na esfera do terreno
humano que se estabelece o comportamento moral. Seja qual for a época ou a
sociedade, as pessoas sempre admitiram a necessidade da moral; sempre existiu
um sistema de normas que definisse os padrdoes da moralidade permitida.

Vazquez anota que a ética tem um carater teorico-geral e a moral trabalha

com nocgdes de ordem pratico-particular, o que leva a uma problematica de adesao
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ou ndo a determinada regra, mas ndo leva a um exercicio de reflexdo como
acontece com a ética. Todavia, refere-se a valores da mesma forma que a ética. A
indagacao sobre o “dever” e a constituicdo das “virtudes” sugere o estudo continuo
das relacdes entre a moral e a ética e sua contextualizacdo em cada sociedade.

O autor afirma que ndo é somente o contetdo da obrigacdo moral que muda
histérica e socialmente, juntamente com as normas que prescrevem determinada
forma de comportamento, mas se modifica também o modo de interiorizar ou de
assumir as normas em forma de deveres.

Nenhuma teoria - e ainda menos aquela que nao conceba a obrigatoriedade
moral em funcdo de necessidades sociais - pode indicar o que deve fazer em todos
0os tempos e em todas as sociedades. E, quando uma teoria faz semelhante
tentativa, encontramo-nos diante do formalismo ou universalismo abstrato, no qual
caem ndo somente as doutrinas - como a de Kant - mas também as teleoldgicas

como a do utilitarismo da norma.

A moral efetiva compreende, portanto, ndo somente normas ou regras de
acao, mas também - como comportamento que deve ser - 0s atos com ela
conformes. Ou seja, tanto o conjunto dos principios, valores e prescricdes
gue os homens, numa dada comunidade, consideram validos como os atos
reais em que aqueles se concretizam ou encarnam (VAZQUEZ, 1980, p. 51
e 52).

Os juizos de valor moral definem o que é o bem, o mal, a liberdade e outros
conceitos e costumam ser normativos, estabelecem a obrigatoriedade do dever. A
pratica moral, efetivamente exercida em determinado contexto, € que se denomina
como moralidade.

‘A moral tende a transformar-se em moralidade devido a exigéncia de
realizacdo que esta na esséncia do préprio normativo; a moralidade € a moral em
acdo, a moral pratica e praticada” (VAZQUEZ, 1980, p. 52).

Percebemos que néo existe uma separacéo radical entre as duas esferas,
razao pela qual se acaba usando somente o termo moral para designar ambos 0s

espagos. Desta forma:

O individuo se comporta moralmente no quadro de certas relacdes e
condic¢des sociais determinadas que ele nao escolheu, e dentro também de
um sistema de principios, valores e normas morais que nao inventou, mas
gue recebe socialmente e segundo o qual regula as suas relac6es com os
demais ou com a comunidade inteira (VAZQUEZ, 1980, p. 56).
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Sendo a moral:

Um sistema de normas, principios e valores, segundo o qual sédo
regulamentadas as relagdes mutuas entre os individuos ou entre estes e a
comunidade, de tal maneira que estas normas, dotadas de um carater
histérico e social, sejam acatadas livre e conscientemente, por uma
convicgdo intima, e ndo de uma maneira mecanica, externa ou impessoal
(VAZQUEZ, 1980, p. 69).

Em suma, a distincdo mais ampla entre ética e moral, estabelecida por
Vasquez, define que a ética representa o tratamento rigoroso e cientifico na forma
de um conjunto de enunciados a respeito de um objeto especifico, ou do setor da
realidade humana que chamamos moral. A ética nos diz 0 que é a norma moral, mas
nao postula, ndo estabelece normas, estuda um tipo de conduta normativa, mas nao
€ 0 tedrico da moral. S&0 os seres humanos que estabelecem determinadas regras
de comportamento.

Podemos dizer que h&d uma ética cientifica, mas ndo podemos dizer que héa
uma moral cientifica. Isso ndo impede que haja um conhecimento cientifico da moral
e da moralidade. Pode existir um conhecimento cientifico a respeito do
comportamento moral da sociedade, da moralidade, que é distinto do conhecimento
cientifico da ética

Diante de toda esta explanacao, fica esta Ultima citacdo que define a nocao

de ética e moral:

E este 0 ponto em que a ética pode servir para fundamentar uma moral,
sem ser em si mesma normativa ou preceptiva. A moral ndo é ciéncia, mas
objeto da ciéncia; e, neste sentido, é por ela estudada e investigada. A ética
nao é a moral e, portanto, ndo pode ser reduzida a um conjunto de normas
e prescricdes; sua missdo é explicar a moral efetiva e, neste sentido, pode
influir na propria moral (VAZQUEZ, 1980, p. 14).

Estes esclarecimentos representam um passo importante na conscientizacéao
reflexiva do agir humano que, de uma forma ou outra, sempre € pautado pelo
comportamento moral. A finalidade de toda esta argumentacdo é abranger a
formacdo docente, pois, na medida em que o professor se apropria deste
conhecimento, ele alcanga condicdo ndo sO6 de agir, ele proprio, com
intencionalidade, mas de intermediar o dialogo pedagogico conscientizador com
seus alunos no campo do comportamento moral. A ideia é trazer para a pauta de

dialogos questdes que nos afligem, incomodam ou trazem indignagéo; refletir sobre
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os paradigmas instituidos e validados por nossa sociedade como um alerta, uma
forma de suspender nosso cotidiano ou como busca de intervengao.

O ato do educador se conscientizar da ética enquanto ciéncia que investiga
determinada moralidade, de levantar questdes prementes ou que ferem a nossa
dignidade, é um ponto de partida para a sensibilizagdo, para as mudangas ou
intervencdes, que podem ocorrer no ambiente escolar, na sociedade de um modo
geral. Tudo isto na dimenséo estética, com a premissa de dialogar ou recuperar nos
seres humanos alguns valores positivos que sdo muitas vezes ignorados e que sem
estes fica dificil avancar enquanto sociedade. Neste sentido, a visdo do filésofo Gerd

Bornheim vem corroborar esta reflexao:

[...] O animal apenas age; o homem age e sabe que age. [...] a
peculiaridade, a distingdo, o que torna propriamente, o homem um ser
distinto, reside no fato de ele possuir consciéncia, e sua importancia é téo
evidente que torna ridicula qualquer tentativa de relega-lo a um segundo
plano (BORNHEIM, 2009, p. 52).

O fato de possuirmos consciéncia nos torna distintos e esta peculiaridade
transforma nossa relagcdo com o mundo exterior, ou, deveria transformar. Fica
sempre em aberto a pergunta se o ser humano age e sabe por que age ou se,
muitas vezes, somente acompanha o movimento mimético de seus semelhantes,
isto é, apenas se adapta ao contexto sem refletir sobre sua acédo?

Dentro deste movimentar filos6fico, a consideracao de Bornheim: [...] “sem a
davida, ndo chega a se desenvolver o indispensavel espirito critico, que deve
acompanhar toda tarefa de ordem filosofica. E pela inquietacdo moral fundamenta-
se o filosofar em seus aspectos éticos” (BORNHEIM, 2009, p. 37).

S6 o ser humano pode ter consciéncia da realidade que o cerca e de sua
responsabilidade com relacdo as suas ac¢0fes, diferentemente dos animais. De fato,
somos 0s Unicos seres vivos capazes de aprender comportamentos e de nos
distinguir de outros semelhantes por meio da cultura, da interacdo social, do
exercicio da reflexao, internalizando conceitos, questionando e modificando o meio
ambiente em que vivemos. Também somos 0s Unicos capazes de exercer o livre
arbitrio, de decidir a respeito de nossas a¢bes. Mas para que iSso seja possivel, é
necessario que nos distanciemos da realidade para que, a partir desse

distanciamento reflexivo, possamos pensar sobre nossas atitudes.
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Bornheim identifica trés atitudes importantes que podemos ter enquanto
seres pensantes, no ato de filosofar, ou seja, de refletir: a admiragcéo, a divida e a
insatisfacdo moral. Nessa postura de duvida, de admiracdo ou de insatisfacdo moral
consiste 0 ato de distanciamento da realidade, crucial para avaliar as informacdes

recebidas da realidade externa possibilitando assim nosso posicionamento moral.

[...] “Os animais ndo se admiram” [...] o animal vive de tal forma imbricado
em seu meio ambiente que todo o seu comportamento se determina por um
imanentismo funcional. [...] sua impossibilidade de sobrevivéncia coincide
com a sua impossibilidade de destacar-se na natureza, de tomar distancia do
“seio que o gerou”. [...] constitui precisamente o abismo que separa o animal
do homem (BORNHEIM, 2009, p. 51).

Esta constatacao refere-se a uma condi¢cédo de possibilidade do ser humano e
nao a um fato inerente a ele. Na maioria das vezes o ser humano nao tem a
percepcao da realidade em que vive. O contexto social, o cotidiano atribulado e a
forma como os meios de comunicacao tratam de seduzir as pessoas, acabam
envolvendo-as em um processo de adesdo inconsciente, em uma espécie de
imersdo, de identificagdo nédo reflexiva com a realidade; faz com que a maioria
acabe aderindo a um consumismo sem parametros, em uma fuga geralmente
inconsciente, em um estado de inércia, de anestesiamento, em um processo ilusorio
gue mascara o real, entrando na chamada “Segunda Realidade”, segundo Voegelin
(2008).

Ha a necessidade deste distanciamento, para que se reflita sobre a
moralidade exercida. Muitas vezes, o ser humano age como se fosse animal, sem
conseguir “dominar as paixdes”, no calor de seus instintos.

Assim, a ética se apresenta nos dias atuais como uma questdo de especial
relevancia. Segundo Pedro Goergen:

A ética é, sem sombra de duvida, o tema do momento. Tal fato se deve,
certamente, de um lado, a desestabilizacdo dos valores ou critérios
tradicionais que pautavam o agir humano e, de outro, ao exponencial poder
de manipulacdo, tanto da natureza quanto do homem, mediante o uso dos
recursos da ciéncia e da tecnologia. O homem perdeu os parametros éticos
e sua vida se tornou arriscada (GOERGEN, 2005, p. 1).

De acordo com a leitura acima, alguns valores tradicionais - em que se
pautavam a maioria das pessoas - se perderam na atualidade; sem parametros

sobre o que é correto, em um ambiente de permissividade, dificilmente havera uma
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preocupagao ou um engajamento com as questdes humanas que envolvem justica e
solidariedade.

Nesta perspectiva, Goergen questiona:

Diante disso, o que ensinar as novas geracfes? Que aceitem e se
acostumem a miséria, a fome, as guerras, as discriminacbes, ao
desemprego, a marginalidade? Quais sdo os valores, os padrées de
comportamento, as normas que devemos transmitir aos jovens?
(GOERGEN, 2005, p.1 € 2).

Estas questbes se referem as preocupacdes éticas contemporaneas que, por
sua vez, afetam diretamente a Educacdo Superior em vista de sua tarefa formativa,
seja no campo da investigacdo ou na formacdo docente. Examinando a sociedade
brasileira, observa-se que ela carrega em seu contexto marcas de uma ditadura,
anterior ao regime militar, em que a opressao, a coercao e a arbitrariedade foram
impostas; o sentimento de impoténcia somada a certeza da impunidade e da
corrupcéao acabou por incutir em muitos 0 medo de exercer a democracia.

Habituamo-nos a gritante injustica social que afeta milhées de brasileiros, em
especial os despossuidos. A riqueza exorbitante de alguns e a situacdo de miséria
extrema de outros deveria ser o problema central de uma sociedade que se
pretende digna, justa e democratica. Questdes como do direito a educacao, a saude,
ao trabalho, a preservacdo do meio ambiente e o cuidado e a defesa dos animais
devem pautar no horizonte ético do trabalho académico. Importante ressaltar que
todas as questbes da corrupcdo e cooptacdo, denunciadas na midia, ndo passam
despercebidas a sociedade e acabam por se revelar atinentes ao cenario do
formativo, inclusive da Educacdo Superior. Digno de nota é a extrema
responsabilidade pelo encargo formativo que a educacgédo tem para com a sociedade,
mesmo porque todas as profissdes passam antes pela formacéo na escola.

Neste sentido, dando continuidade ao estudo apds os esclarecimentos sobre
o0 conceito de Etica e sua implicagdo na formac&o docente, sera abordado o conceito
de valor e sua importancia no campo educacional. Esse passo se faz necessario
também pelo fato de que os valores representam o substrato dos conceitos de Etica
e Moralidade.

Para a conceituagcdo recorremos, mais uma vez, ao referencial teérico de

Vazquez. Segundo este autor: “O comportamento moral ndo s6 faz parte de nossa
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vida cotidiana, é um fato humano entre outros, mas € valioso; ou seja, tem para nos
um valor” (VAZQUEZ, 1980, p.115).

Vazquez, (1980, p. 116), elucida: “Quando falamos em valores temos
presente a utilidade, a bondade, a beleza, a justica, etc., assim como 0s respectivos
poélos negativos: inutilidade, maldade, intolerancia, injustica, etc”.

Este esclarecimento é importante, haja vista que esta tese vem trabalhando o
sentido da dimenséo estética, da necessidade da promocao da virtude, que envolve
diretamente a questdo dos valores. Na atualidade vivemos e enfrentamos problemas
como: o desmatamento, o desperdicio de 4gua, o destino do lixo, a poluicdo e
degradacdo do meio ambiente. Estas questdes envolvem diretamente a ética e a
estética. O lixo que, por exemplo, se acumula nas ruas das cidades ndo é somente
um problema de ordem ambiental, mas também um problema ético e moral, porque

se refere a sociedade como um todo.

A realizagdo da moral ndo € somente um empreendimento individual, mas
também social, isto €, ndo somente processo de moraliza¢do do individuo e
sim processo de moralizacdo no qual influem, de maneira diversa, as
diversas relagdes, organizacdes e instituicdes sociais (VAZQUEZ, 1980, p.
205).

A sociedade se encontra em constante processo de renovacdo material e
tecnologica; esses avancos muitas vezes ndo se refletem na moralidade. Os
principios morais precisam ser revistos e reinterpretados a luz dos novos contextos e
valores, e, ndo raro, substituidos. A partir dessa consideracéo, Vazquez salienta que
0s juizos fatuais sobre o comportamento dos homens reais em uma determinada
sociedade ndo podem servir de justificativa como normatizagéo perene.

Examinados a luz da ética que, como ciéncia, investiga as transformacfes na
realidade histérico-social, observa-se que os valores moralmente aceitos por uma
determinada sociedade podem sofrer transformacdes. Estas transformacdes podem
receber a intervencdo humana, ou seja, a distancia entre o ideal ético e a pratica
moral ndo é intransponivel. E essa perspectiva que nos alenta e apresenta a
esperanca em um projeto de transformacéo social mediante a conscientizagcdo das
pessoas, sob os auspicios de um projeto educacional que coloque em pratica as
bases éticas para uma sociedade mais solidaria e justa. Neste sentido, o texto de

Goergen:
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O que se espera da educacgdo ético-moral é que contribua para ampliar a
capacidade reflexiva dos individuos para que a autonomia e liberdade
subjetivas ampliadas possam ser resgatadas do individualismo hedonista e
ser capitalizadas em favor de um novo projeto de transformacédo social.
(GOERGEN, 2005, p. 87)

Também o texto que segue vem ao encontro do interesse desta tese, pois se

refere ao telos da educacao, na promocéo da cidadania:

Por isso compete a educacao a tarefa da construgdo da cidadania, que nao
deve ser entendida como a adequacéo da pessoa ao modelo social, mas
como a formacao de um individuo capaz de contribuir para a construgéo de
um modelo social no qual todos possam realizar-se como seres humanos.
(GOERGEN, p.11, 2005).

Com base na distingédo que foi feita entre ética e moral, cabe a ética enquanto
reflexdo sistematica a respeito da pratica moral, efetivamente vivenciada pelas
pessoas, abrir perspectivas de mudancas para uma sociedade melhor. Os seres
humanos, na medida em que se tornam sujeitos histéricos, podem promover a
transformacao sécio-histérica da moral e engendrar o surgimento de uma sociedade
melhor. O estudo da ética € relevante no sentido em que a reflexdo sobre o campo
da moral possibilita abrir espaco para a reflexdo, influenciando, desta forma, o
campo da prépria moral e da moralidade, que é o espaco concreto em que
acontecem os fatos.

As pessoas pertencem a uma determinada época, Sd0 seres sociais,
inseridos em certa cultura que, por seu turno, também tem toda uma apreciacdo dos
fatos e dos juizos de valor. O ser humano necessita da moral em suas relacdes e a
convivéncia é permanente construcao que tanto significa a transformacao da velha
ordem social como a construcéo de uma sociedade mais justa. Isto requer que todos
trabalhem de forma solidaria, consciente e critica. H4 sempre um conjunto de regras
e valores que sao internalizados e correspondem a um padrdo de moralidade. O ato
moral gera a moralidade. De outra parte, este conjunto de regras e valores ndo é
estatico, mas historicamente dinamico. Dai decorre a importancia do sentido de
responsabilidade e de liberdade que o ser humano traz consigo, mas precisa cultivar
em termos historicos. Antdnio Severino afirma:

Mas de onde vem o valor dos valores? Onde se funda a consciéncia moral?
[...] O valor fundante dos valores que fundamentam a moralidade é aquele
representado pela propria dignidada da pessoa humana, ou seja, os valores

morais fundam-se no valor da existéncia humana (SEVERINO, 2005, p.
147).
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Nisso se explicita o vinculo entre ética e politica e ao ambito da educacao,
essencial a compreensao da moralidade exercida e, desta forma, indispenséavel para

provocar possiveis intervencdes. Segundo Severino:

Desse modo, na perspectiva do modo atual de se conceber a ética, ela se
encontra profundamente entrelagcada com a politica, concebida esta como a
area de apreensao e aplicacdo dos valores que atravessam as relacdes
sociais que interligam os individuos entre si (SEVERINO, 2005, p. 148 e
149).

Diante de toda esta argumentacado, a questdo que se coloca € se é possivel
alterar ou ndo um padréo de moralidade em determinada sociedade.

A ética € uma ciéncia que busca investigar determinada realidade, e, neste
sentido, movimenta para um exercicio de reflexdo, podendo assim intervir na
moralidade. A indagacdo que apresentamos sobre o “dever” e a constituicado das
“virtudes” implica o estudo continuo das relagBes entre a moral e a ética e sua
contextualizacdo em cada sociedade. A moral na China permite que se coloquem
bebés descartados nas sarjetas, jogados em caixas; a moralidade de alguns paises
também permite que se comam animais domésticos — como € o caso do cachorro ou
do gato. Para o padrdo moral de nossa sociedade, tudo isto € considerado grotesco.
Todavia, se perguntarmos ao povo da india, que considera a vaca um animal
sagrado, nés, pelo ponto de vista deles, somos seres animalescos, pois nos
alimentamos da carne de diversos animais, que séo, todavia, preservados em outras
culturas.

Dentro deste contexto, incorremos no relativismo cultural, que tem como
pressuposto que cada povo ou sociedade tem a sua cultura, com o direito de
expressar sua moralidade, de forma diferente e independente de outros padrbes
morais. Esse principio, estabelecido quase de forma tacita, acabou se fixando como
um acordo, uma norma acordada entre as nagdes, com a justificativa de defender os
direitos préprios de cada sociedade. Sendo assim, associa-se ao relativismo cultural
um relativismo moral, em que, com a justificativa de se defender a preservacéo da
cultura — o direito a autodeterminacdo dos povos — assistimos a falta de valores e
principios que deveriam ser universais, como conquista de nossa dignidade e
humanidade e que deveria ser reconhecida por todos, acima de qualquer dogma,
norma, cultura, poder, ou quaisquer outras circunstancias particulares. Diz respeito a

ética. O relativismo cultural cria um conformismo, uma estagnacdo da moral e
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moralidade, em um processo de aceitacdo para diversas praticas injustas, que ferem
o ser humano, validando atos abominaveis, crimes hediondos - entre outras
barbéaries e degradacdes, com a conivéncia das sociedades.

Ha, dessa forma, um esvaziamento dos valores, da virtude, ndo havendo uma
distingdo clara, acima das circunstancialidades, entre o bem e o mal. Ocorre a
banalizacdo do mal (ARENDT, 1999), acentuando um relativismo que permite crimes
e atrocidades - socialmente validados e aceitos. Ndo ha um parametro universal
para a protecdo e respeito a cada ser humano do planeta. Podemos citar mulheres
em paises da Africa, Asia, que sofrem mutilagbes fisicas, pagando, muitas vezes,
com a prépria vida, segundo a tradicdo e os costumes locais. Também criancas sédo
abandonadas, mortas em diversas tribos indigenas, inclusive no Brasil - devido a
alguma deformidade ou deficiéncia - logo apds o nascimento. Tudo isto sob os
auspicios do relativismo cultural. Nao se trata, evidentemente, da imposicdo de
valores de uma cultura sobre outras, mas da abertura de um amplo debate sobre a
universalidade de certos direitos de todas as pessoas.

Toda esta elucidacdo e movimentar filoséfico vem corroborar a intencdo deste
estudo, que trata da importancia da apropriacdo desses conhecimentos, que formam
o arcabouco da dimensédo estética da educacao, que tem por finalidade a praxis
formativa na Educacéao Superior.

Esta relacdo entre ética e politica, fundamental ao exercicio da moralidade,
envolve também riscos como, por exemplo, o do utilitarismo, que € tema do préximo

estudo.

2.3 Utilitarismo

O conceito de utilitarismo é geralmente associado a Jeremy Bentham, filésofo
e jurista inglés, do século XVIII, que trata em seus escritos da doutrina utilitarista, em
sua vertente consequencialista, em que afirma a utilidade como o valor maximo e,
segundo a qual fundamenta-se a elaboragdo de uma ética; o termo utilitarian foi a
designacdo do conteudo central de sua doutrina. Todavia foi Stuart Mill quem
empregou o termo utilitarianism, ao propor a fundacéo de uma Sociedade Utilitarista
(Utilitarian Society).
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O utilitarismo baseia-se na compreensdo empirica de que 0s homens
regulam suas acdes de acordo com o prazer, buscando maximizar a felicidade,
assegurando que esta maxima esteja acima da dor. Segundo esta perspectiva, a
utilidade é entendida como capacidade de proporcionar 0 maior grau de prazer, de
felicidade a um maior numero possivel de pessoas; a doutrina segue o principio
moral segundo o qual a melhor forma de agir € a que gera a maior diferenca positiva
de felicidade no mundo (SANDEL, 2012). Este sentido profundo de utilitarismo,
desenvolvido por Stuart Mill, assumiu, ao longo do tempo, um sentido reduzido ao
prazer imediato, a satisfacdo individual, destituida de sua dimens&o social. E esta
ideia de utilitarismo que vigora atualmente e que € objeto de critica, quando se fala
de ética utilitarista. Neste caso, o utilitarismo acaba sendo um modo de agir moral
orientado no hedonismo pessoal e imediato e ndo pelo fim em si mesmo, de
dignidade, de humanidade.

Todavia, este debate em torno do utilitarismo esconde a dificil problematica
da felicidade individual e coletiva. Individualismo e coletivismo s&o dois extremos
entre os quais é dificil encontrar um meio termo. O filésofo Aristdteles, em sua: “Etica
a Nicomacos”, (2003), se mostra muito consciente dessa problematica e dificuldade.
A visdo utilitarista de Stuart Mill, da maxima felicidade, também pode promover
graves acgles imorais, injustas ou degradantes, sob a justificativa de levar a “tal
felicidade” para um maior numero de pessoas. A ldgica utilitarista, muitas vezes, nao
respeita os direitos individuais na medida em que a felicidade de alguns ultrapassa o
direito de outros.

Sandel expde um fato que esclarece bem esta questdo da moral utilitarista. O
autor relata que, no verao de 1884, quatro marinheiros ingleses estavam a deriva em
um pequeno bote salva-vidas no Atlantico Sul, a mais de 1.600 km da costa. No
bote, trés dos quatro marinheiros, apés passar fome e compreenderem que iriam
morrer devido a situacdo, decidiram matar o jovem taifeiro, Parker, que ja estava
meio adoentado, sob o pretexto de que seria necessario sacrificar um para que
sobrevivessem trés deles. E assim foi feito. Apds o assassinato, durante quatro dias,
os 03 homens se alimentaram da carne e do sangue daquele jovem inocente.

Sandel analisa bem este aspecto:
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Para solucionar o caso do bote salva-vidas, bem como muitos outros
dilemas menos extremos com 0s quais normalmente nos deparamos,
precisamos explorar algumas questdes da moral e da filosofia politica: a
moral é uma questdo de avaliar quantativamente e pesar custos e
beneficios? Ou certos deveres morais e direitos humanos s&o téo
fundamentais que estdo acima de célculos dessa natureza? Se certos
direitos sdo assim fundamentais — sejam ele naturais, sagrados ou
inalienaveis ou categéricos -, como podemos identifica-los? E o que os
torna fundamentais? (SANDEL, 2012, p. 47).

Dentro da visdo utilitarista, levada até as Uultimas consequéncias, 0
assassinato seria até justificavel, pois vence a “felicidade” da maioria. Esta doutrina
invadiu de tal forma nossa sociedade, que quase tudo é validado pela otica
utilitarista, mercadolégica. Reproduzindo algumas falas dos alunos em sala de aula:
‘para que serve tal matéria”, “porque devo estudar este tema, qual a utilidade...”

Quase tudo aparece dentro do grau de utilidade imediata; as questfes
valorativas, do campo da estética, da sensibilidade, ndo podem competir com o
utilitarismo, fogem a este padrao de escala.

Como definir o valor de uma obra musical executada em um instrumento,
seja piano, violino, sax ou outro, ao vivo?

Como valorar a bondade?

Qual a utilidade da gentileza, da generosidade ou da gratidao?

Dentro desta argumentacdo, a filosofia de Aristételes vem complementar.
Segundo o filésofo, € na polis, ou seja, na cidade, que os cidaddos exercem a
virtude e por meio dela alcangcam a plenitude humana. Aristételes afirma que se néo
existisse a cidade, a sociedade, o homem seria um ser vil, porque é nela que se
aprende e se exercita a virtude.

Neste sentido, dentro da visédo de Aristételes, podemos considerar qgue somos
bons, que vivemos de forma virtuosa, sem, contudo participarmos da politica?

Por que Aristételes cré que participar da politica é essencial para alcancar
uma vida boa?

A razao que ele da é que diferentemente dos animais, nds nos relacionamos
por meio da linguagem e que este quesito faz toda a diferenca, pois por meio dela
avangamos no campo moral e cognitivo e temos o poder de refletir e escolher.
Segundo Aristoteles, somente realizamos plenamente nossa nhatureza como seres
humanos se vivermos em uma polis e participarmos da politica. A linguagem

expressa o que € justo; deliberamos sobre justica e injustica, sobre o bem comum.
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Em “Etica a Nicomaco” ele expressa a ligacdo entre virtude e cidadania.
Vivendo na “pdlis” aprendemos sobre justica: “O homem isolado — incapaz de
compartilhar os beneficios da associacdo politica, ou que ndo precisa compartilha-
los por ja ser autossuficiente — ndo € parte da polis e deve, portanto, ser uma besta
ou um deus” (Aristételes apud SANDEL, 2012, p. 243).

Esta frase do filésofo a nos inquirir se somos bestas ou deuses, nos convida —
ou impde — que participemos da vida politica. Segundo Aristételes, nos tornamos
virtuosos de acordo com nossas praticas, pela faculdade da linguagem, em nossas
relagbes e vivéncias em sociedade: € um exercicio. A virtude moral resulta do
hébito, ela ndo nasce com as pessoas, precisa ser cultivada pela educacéo.

Para melhor compreensdo do que se propde neste capitulo, sera definido o
conceito de virtude, segundo Aristételes, que é compreendido por duas concepcdes:
a virtude intelectual e a moral. A intelectual deve sua geracdo e crescimento ao
ensino, que, portanto, requer tempo e experiéncia; a virtude moral é adquirida pelo
habito, na prética cotidiana.

Nas palavras de Aristoteles:

Como ja vimos, h& duas espécies de exceléncia: a intelectual e a moral. Em
grande parte a exceléncia intelectual deve tanto o seu nascimento quanto o
seu crescimento a instrucdo (por isto ela requer experiéncia e tempo);
guanto a exceléncia moral, ela é o produto do habito, razdo pela qual seu
nome é derivado, com uma ligeira variagdo, da palavra “habito”. E evidente,
portanto, que nenhuma das varias formas de exceléncia moral se constitui
em nés por natureza, pois nada que existe por natureza pode ser alterado
pelo habito. [...] Portanto, nem por natureza nem contrariamente a natureza
a exceléncia moral é engendrada em nds, mas a natureza no da a
capacidade de recebé-la, e esta capacidade se aperfeicoa com o habito. [...]
guanto as vérias formas de exceléncia moral, todavia, adquirimo-las por
havé-las efetivamente praticado, tal como fazemos com as artes
(ARISTOTELES, 2001, p. 35).

Para Aristételes, virtude € a disposicdo de um individuo de praticar o bem,
ndo apenas como uma caracteristica, trata-se de uma verdadeira inclinacao.
Virtudes séo todos os habitos constantes que levam o homem para o caminho do
bem e com o poder de agir e atingir o “bem comum” (ARISTOTELES, 2001).

O filésofo afirma que o caminho para a virtude compreende saber e fazer
escolhas; exige, portanto, provacdes, renuncia, anulacdes, desapegos, ou seja:
vencer, dominar as paixdes, que, ao contrario dos animais, sdo vencidos por elas. A

virtude de um ser humano é o que o faz digno de sua humanidade e é a sua



45

exceléncia que o diferencia e o qualifica; € a nossa maneira de ser e de agir
humanamente. Ele também ressalta o poder da educacéo, do trabalho do professor.
Prossegue 0 autor:

Ademais, toda exceléncia moral é produzida e destruida pelas mesmas
causas e pelos mesmos meios, tal como acontece com toda arte, pois é
tocando citara que se formam tanto os bons quanto os maus citaristas, e
uma afirmacdo analoga se aplica aos construtores e a todos os
profissionais; os homens s@o bons ou maus construtores por construirem
bem ou mal. Com efeito, se assim ndo fosse ndo haveria necessidade de
professores, pois todos os homens teriam nascido bem ou mal dotados para
as suas profissoes. [...] na pratica de atos em que temos de engajar-nos

dentro de nossas relagdes com outras pessoas, tornamo-nos justos ou
injustos (ARISTOTELES, 2003, p. 36).

Podemos argumentar que o caminho da virtude € um caminho de
autocontrole, ou seja, tornar-se virtuoso é saber escolher e agir dentro de valores e
parametros, tais como: coragem, serenidade, bondade, justica paciéncia,
simplicidade, generosidade, gratiddo, compaixdo. Nenhuma virtude € natural; ha a
necessidade de tornar-se virtuoso. O que se propde com este estudo € que a
educacdo estética traga a possibilidade de refletir e ensinar a virtude, sendo esta
histdrica, ou seja, faz parte de nossa humanidade e tendo em vista que ela pode - e
deve - ser aprendida, mais pelas acfes do que pelas palavras. Segundo Aristoteles,
podemos ensinar a virtude pelo habito. Ensinando a virtude, podemos alterar a
moralidade, ou seja, a educacédo estética € também uma educacao ética, e, comeca
desde nossa infancia, sendo esta decisiva, pois a bondade, dentre outros valores,

precisa ser aprendida, ndo brota naturalmente.

O mesmo se aplica aos desejos e a ira; algumas pessoas se tornam
moderadas e amadveis, enquanto outras se tornam concupiscentes ou
irrasciveis, por se comportarem de maneiras diferentes nas mesmas
circunstancias. Em uma palavra, nossas disposicdes morais resultam das
atividades correspondentes as mesmas. E por isto que devemos
desenvolver nossas atividades de uma maneira predeterminada, pois
nossas disposicdes morais correspondem as diferencas entre nossas
atividades. Nao sera pequena a diferencga, entdo, se formarmos os héabitos
de uma maneira ou de outra desde nossa infancia; ao contrario, ela sera
muito grande, ou melhor, ela sera decisiva (ARISTOTELES, 2003, p. 36).

Aristoteles vé no exercicio da virtude a moldacéo do carater, que corresponde
as escolhas que sao feitas durante nossas vidas; ele também reflete sobre a

responsabilidade individual.
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Mas ndo € apenas a deficiéncia moral que € voluntaria; as deficiéncias
fisicas também o0 sdo para certas pessoas, que censuramos por isto;
enguanto ninguém censura as pessoas feias por natureza, censuramos
aquelas que o sdo por falta de exercicios e de cuidados. [...] se cada
pessoa € de algum modo responsavel por sua disposicdo moral, ela
também é responsavel de algum modo por aceitar apenas a aparéncia do
bem; se ndo for assim, ninguém sera responsavel pelo mal que fizer [...]
(ARISTOTELES, 2003, p. 58 e 59).

AristOteles também argumenta sobre o pensamento teleoldgico. Télos é uma
palavra grega que significa propdsito, finalidade ou objetivo da pratica social em
questdo. Compreender o télos de uma pratica significa compreender ou discutir as
virtudes que ela deve honrar e recompensar. Para o filosofo, discussfes sobre a
justica envolvem debates sobre honra, a virtude e a natureza de uma vida boa e do
bem comum para todos. No mundo antigo, o raciocinio teleolégico era mais comum
do que atualmente. Para Aristételes, o proposito da politica é formar bons cidadaos
e cultivar o bom carater, a promoc¢éo da bondade, da justica, exercitar a virtude.

Neste sentido é que aparece a filosofia de Aristoteles, na proposta da atitude
filosofica, ou seja, a maiéutica como mecanismo de construcdo do saber, de
reflexdo. Neste movimentar filosofico, a questdo: entdo a escola tem a fungdo moral,
teleolégica?

E possivel discutir o télos de uma escola, de uma universidade?

Como determinar o télos, o que é justo, sem discutir, todavia a natureza da
virtude?

Quais virtudes a escola valoriza?

A discussdo sobre o télos da escola possibilita compreendermos o modelo
atual de educacdo, voltada geralmente para o tecnicismo, para o0
empreendedorismo, sem a abertura para a promoc¢do da educacdo estética.
Também com o propdsito de se pensar a educacédo, dentro da ética, da cidadania,
que visa o “bem comum” e remete a virtude.

A proposta de dialogar sobre a virtude, da atitude filoséfica com a perspectiva
da estética se faz urgente na medida em que o0 modelo de educacéo atual ndo esta
tornando o individuo mais virtuoso de forma que supere o estado de negatividade e
o materialismo, como podemos evidenciar na atualidade. Esta questdo sera
abordada posteriormente em Roger Scruton e demais autores.

Podemos ainda argumentar que a promoc¢do da virtude — isto ja desde

Aristoteles - € uma disposicdo adquirida de se fazer o bem, com o poder e o ato de
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tomar consciéncia e se esforcar por superar 0s pequenos vicios e valores negativos
com que defrontamos no cotidiano e que nos impedem de sermos pessoas
melhores. A virtude pode e deve ser ensinada. Nao podemos ser complacentes com
a degradacao dos valores, com a corrupcéao, violéncia, roubo e outros tantos valores
e acontecimentos negativos que envolvem a moralidade de nossa nagdo - em um
processo mimético. No que se refere a virtude, é de extrema relevancia destacar
que, segundo Aristoteles, a justica se consagra como a mais elevada forma de

exceléncia moral:

Portanto a justica é frequentemente considerada a mais elevada forma de
exceléncia moral, e “nem a estrela vespertina nem a matutina é tao
maravilhosa”, e também se diz proverbialmente que “na justica se resume
toda a exceléncia”. Com efeito, a justica é a forma perfeita de exceléncia
moral porque ela é a pratica efetiva da exceléncia moral perfeita. Ela é
perfeita porque as pessoas que possuem o sentimento de justica podem
praticd-la ndo somente em relacéo a si mesmas como também em relacédo
ao proximo (ARISTOTELES, 2003, p. 93).

Este destaque ao conceito de justica, se apresentando como O grau mais
elevado de virtude, é de grande relevancia, ndo somente para o ambiente escolar,
como para a sociedade. H4 uma tendéncia em minimizar as acdes das pessoas, em
uma omissao nas responsabilidades, colocando-se, geralmente, alguns valores -
como a lealdade - acima da justica. H4, muitas vezes, uma espécie de
corporativismo, em que, em nome da amizade, do parentesco ou outras
justificativas, desloca-se a justica para um plano menor, validando-se desta forma,
atos injustificaveis, grotescos — ou que levam a barbéarie. Desta forma, este valor
também se apresenta como relevante ndo somente ao campo da moralidade, da
ética, como parte integrante para o processo de cidadania, que sera abordado no
préximo estudo.

Neste sentido, a formacgao docente na Educacdo Superior entra como base
imprescindivel para a educacao estética. Como expressao da intencdo desta tese:

A educacdo cabe, como pratica intencionalizada, investir nas forcas
emancipatérias dessas mediacBes, num procedimento continuo e
simultdneo de denuncia, desmascaramento e de superacédo de sua inércia
de entropia, bem como de anuncio e instauracdo de formas solidarias de
acdo histérica, buscando contribuir, com base em sua propria
especificidade, para a construcdo de uma humanidade renovada
(SEVERINO, 2005, p. 150)
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Esta “humanidade renovada” pode ser experenciada na proposta da
educacgdo estética. Os trés conceitos arbodados neste estudo vém ao encontro a
necessidade de se refletir e investir na formacédo docente. Complementando este

guadro, abordaremos o conceito de cidadania, visando ampliar esta formacéo.

2.4 Cidadania

E oportuno, neste contexto, trazer esclarecimentos sobre o conceito de
cidadania como polo aglutinador de uma educacdo integral, envolvendo as
diferentes dimensfes do humano. O autor José Murilo de Carvalho, (2002), define
cidadania como o exercicio pleno dos direitos politicos, civis e sociais. “A cidadania,
literalmente, caiu na boca do povo. Mais ainda, ela substituiu o proprio povo na
retdrica politica. Ndo se diz mais “o povo quer isto ou aquilo”, diz-se “a cidadania
quer”. Cidadania virou gente” (CARVALHO, 2002, p. 7).

Em outra passagem, o autor afirma que: “Uma cidadania plena, que combine
liberdade, participacao e igualdade para todos, € um ideal desenvolvido no Ocidente
e talvez inatingivel (CARVALHO, 2002, p.9).

Referindo-se a T.A.Marshal, Carvalho descreve que a cidadania surgiu na
Inglaterra de forma lenta, em que primeiro vieram os direitos civis, no século XVIII,
depois surgiram os direitos politicos, no século XIX, e sé mais tarde os direitos
sociais, resultado das conquistas do século XX. Afirma que esta sequéncia da
cidadania é mais do que cronoldgica, sendo logica e que foi com base nos direitos
civis que os ingleses lutaram pelo direito de votar e de participar ativamente nos
rumos de sua nacdo. O autor cita Marshall novamente, quando se refere a
importancia da educacdo popular, sendo ela um pré-requisito para a expansdo de
outros direitos:

Nos paises em que a cidadania se desenvolveu com mais rapidez,
inclusive na Inglaterra, por uma razado ou outra a educacdo popular foi
introduzida. Foi ela que permitiu as pessoas tomarem conhecimento de
seus direitos e se organizarem para lutar por eles. A auséncia de uma
populacdo educada tem sido sempre um dos principais obstaculos a

construcdo da cidadania civil e politica (MARSHAL apud CARVALHO, 2002,
p. 11).
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A etimologia da palavra cidadania vem do latim civitas, cidade; representa o
habitante da cidade no cumprimento dos seus deveres, € um sujeito da acdo, em
contraposicdo ao sujeito de contemplacdo, omisso e que vive para si mesmo. A
cidadania, neste contexto, refere-se a qualidade de cidaddo, que tem plena
consciéncia ndo somente de seus direitos como também dos deveres. A rigor,
cidadania difere do individualismo e da omissdo frente aos problemas que a
sociedade enfrenta, pois estes problemas dizem respeito a todos os cidadaos, ou
seja, a todos nos.

Podemos dizer que cidadania deveria abranger de forma consciente n&o
somente a nocdo de direitos como também a dos deveres, sendo estes
imprescindiveis para que nado sejamos “parasitas sociais”. Assim sendo, o conceito
de cidadania traz embutida a dimenséo estética e ética; representa o sentido de
praticar a cidadania como forma de intervengdo na sociedade, conhecendo,
reconhecendo 0s mecanismos ideolégicos usados como estratégias de néao
reconhecimento do ser humano como sujeito de plenos direitos e deveres, sendo,
dessa forma, subsumido no sistema no qual esta inserido. A relacdo entre individuo
e sistema pende hoje unilateralmente para este ultimo. O individuo s6 alcanca sua
condicdo de cidadania ao se integrar e subjugar ao sistema. Este pressuposto
interfere diretamente no sentido do educativo na medida em que a educagéo,
especialmente a de nivel superior, é instada a preparar para o mercado, adaptando
as pessoas ao sistema.

O conceito de cidadania ndo é recente. O historiador Jaime Pinsky, autor de
“Historia da Cidadania” (2003), explica que o conceito de cidadania possui carater
histérico, estando presente nos textos do Antigo Testamento. Ser cidadao é ter
direito a vida, a propriedade, a igualdade perante a lei, ou seja, é ter direitos civis,
mas é também participar no destino da sociedade, votar, ser votado, ter direitos e
deveres politicos. Segundo o autor, o conceito de cidadania abrange a conquista das
diferentes lutas empreendidas pelas sociedades no transcorrer da histéria (PINSKY,
2003).

Pinsky afirma que a nocado basica de cidadania comecou com os profetas
biblicos, denominados “profetas sociais e o Deus da cidadania” e no monoteismo
ético. “A doutrinagao dos chamados profetas sociais estabelece os fundamentos do
monoteismo ético, que é, por sua vez, a base das grandes religibes ocidentais [...]

do que poderiamos chamar de pré-histéria da cidadania” (PINSKY, 2003, p. 17).
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Esta cidadania trazida pelos profetas teria influenciado nos valores e na ética das
sociedades:

De fato, desde as primeiras letras até os seminarios rabinicos ensinava-se a
necessidade de cada judeu fazer valer os valores de justica e fraternidade
estabelecidos por Deus e cumpridos por seus ancestrais. Na pratica da
ética residiria a diferenca fundamental entre o judeu e o nado judeu (gentio)
(PINSKY, 2003, p. 18).

Ja o profeta Isaias, por volta dos anos 740 e 701 a.C., exaltava um Deus de
carater universal e se mostrava preocupado com a situacdo de injustica social,
fazendo pesadas criticas as condi¢des sociais e praticas rituais entao vigentes. Para
Pinsky, as palavras do profeta sdo de surpreendente atualidade. Isaias e Amos
podem ser considerados os precursores da cidadania. Isaias bradava contra os
opressores: “Cessai de fazer o mal, aprendei a fazer o bem. Respeitai o direito,
protegei o oprimido. Fazei justica ao 6rfao, defendei a viava” (ISAIAS, 1, 15-17 apud
PINSKY, 2003, p. 23).

O autor argumenta que este conceito de cidadania trazido pelos profetas se
destacava por transmitir a nocéo de valores e induzir as pessoas ao comportamento

ético. As palavras de Amas e Isaias revelam um profundo sentimento de justica:

O deus de Amos insiste na presevacgdo dos direitos sociais e individuais de
todos; do contrario, henhum o0s preservaria, mesmo 0S que ja 0S
conquistaram. E uma das passagens mais fortes de toda a Biblia, aquela
em que exige dos seguidores de Deus um comportamento ético, um
verdadeiro respeito cidadédo avant la lettre por parte dos membros do povo
hebreu: “Portanto, ja que explorais o pobre e lhe exigis tributo de trigo,
edificareis casas de pedra, porém ndo habitareis nelas; plantareis as mais
excelentes vinhas, porém nao bebereis do seu vinho. Porque eu conheco as
vossas iniUmeras transgressfes e 0s vossos grandes pecados: atacais o
justo, aceitais subornos e rejeitais os pobres a sua porta” (PINSKY, 2003, p.
24).

Pinsky remonta a estas citacGes da Biblia para assegurar que o conceito de
cidadania surgiu com intensidade pela primeira vez nos primoérdios da nossa historia,
com o registro do grito dos oprimidos e dos injusticados, acontecendo na figura dos
profetas biblicos. Estes, ao criticar a ordem existente, propunham uma nova
sociedade, mais justa e igualitaria. Pregavam com base em um Deus que se
preocupava com a cidadania.

“A ideia do Deus que ndo apenas conduz os exércitos, como também exige

um determinado comportamento, aquele que pune os homens nao pela falta de
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cumprimento de rituais, mas por atitudes n&o piedosas para com o semelhante [...]"
(PINSKY, 2003, p. 19).

Pinsky considera cidadania como uma construcdo histérica, que com o
caminhar da extensdo dos direitos foi se modificando, assumindo o conceito
diferentes formas nos diferentes tempos e contextos sociais, prestando-se a
diversas interpretacdes, inclusive para justificar situacdes ideoldgicas. Ndo ha um
conceito rigido de cidadania, pois ndo se trata de algo estatico.

“Cidadania nao é uma definicdo estanque, mas um conceito histérico, o que
significa que seu sentido varia no tempo e no espago” (PINSKY, 2003, p. 09).

Sendo este conceito resultado de um processo historico, h4 uma tendéncia a
simplificacdo restrita aos direitos do cidaddo, desconsiderando o contexto social a
qual esta referido. No ocidente inicia-se a partir do século XVIII, com a conquista dos
direitos civis expressos na igualdade ante a lei e pela Declaracdo dos Direitos do
Homem e do Cidaddo e se afirma no século XIX com a conquista do sufragio
universal, fixando-se no inicio do século XX com a conquista dos direitos

econdmicos e sociais.

Sonhar com cidadania plena em uma sociedade pobre, em que 0 acesso
aos bens e servigcos € restrito, seria utdpico. Contudo, 0s avancos da
cidadania, se tém a ver com a riqueza do pais e a prépria divisdo de
riquezas, dependem também da luta e das reivindica¢des, da acdo concreta
dos individuos (PINSKY, 2003, p. 13).

Pinsky encerra seu estudo sobre cidadania com a seguinte referéncia ao
profeta Amaos:

Ama@s, principamente, ousou fazer ouvir bem alto o retrato de uma
sociedade injusta. Mais que isso, € nisso consistiu seu carater
revolucionario, teve a coragem de dizer quais os caminhos que a sociedade
deveria tomar [...] Ele e Isaias romperam com o ritualismo e com o pequeno
deus nacional, um deus que necessitava do templo e dos sacerdotes para
se impor. Ao criticarem 0 que existia e proporem uma nova sociedade,
cortam suas amarras e partem para mar aberto, desistem do deus do
templo, de qualquer templo, e criam o deus da cidadania (PISNKY, 2003, p.
27).

Diante de tudo o que foi exposto, podemos avaliar que os primordios da
cidadania, segundo se tem registro, comecou a se manifestar na funcao da religiao -
oferecido pelos profetas, na figura de Isaias e Amds. Desde aquela época a cultura

religiosa cobrava por justica social e influenciou na formagdo moral de diversas
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sociedades. Havia a preocupacdo com o pobre, com a miséria, a dor alheia. O
principio tacito propagado era de que a cidadania plena ndo acontece se ao mesmo
tempo se permite que outros ndo tenham direito a uma vida digna.

No que se refere ao contexto da realidade brasileira, ha uma representacéo
no imaginario coletivo de que somos um povo acolhedor, amavel, solidario, mas na
realidade muitos desconhecem o0 que representa o conceito de cidadania. Nossa
sociedade parece ainda refletir o paradigma da “Lei do Gerson”, personagem este
que ficou famoso pelo jargdo de um comercial de cigarros da década de setenta, do
século XX, em que o jogador de futebol expressava: “Todo brasileiro gosta de levar
vantagem. Leve vantagem vocé também, leve Vila Rica”. Também o “homem
cordial” retratado por Sérgio Buarque de Holanda (1995), em: “Raizes do Brasil”’, que
fundamentou os primérdios de nossa nacdo, ainda reflete uma cidadania que
caminha a passos timidos, sendo mais oferecida aos “amigos do rei” - como bem
descreve este autor em sua analise da cultura brasileira.

Podemos considerar que ha também um ranso de hiprocrisia langcado em solo
brasileiro em um passado remoto, mas que parece persistir — em uma cultura de
vantagens e sO de direitos, de nepotismos e coronelismos — em que quase ndo héa
deveres. Esta forma de levar vantagem, de buscar o interesse proprio — ou dos seus
familiares — sem respeitar o direito dos outros, costuma ser rotineira no cotidiano
assim como no ambiente escolar. Ainda precisamos repensar o conceito de
cidadania, o que ele representa para o contexto social, politico e histérico de nossa
nacao.

Apés toda esta elucidagcdo, podemos refletir sobre o que representa este
conceito na formacéo docente na Educacdo Superior. E necessario que se faculte
ao docente as ferramentas para uma educacao na perspectiva de uma nova estética
formativa, visando a construcdo de uma sociedade renovada. A cultura e a formacao
de nossa sociedade estdo inerentemente ligadas a atuacdo das universidades e
faculdades.

Com este obijetivo, refletiremos no préximo tdpico sobre o conceito de
ideologia, ao processo de mascaramento da realidade e sua influéncia no campo

educacional.
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2.5 ldeologia

Para elucidar o conceito de ideologia e para evidenciar seus riscos,
recorremos a Eric Voegelin, cientista politico, considerado um dos grandes fildsofos
e historiadores do século XX. Também faremos breve incursdo na defesa que o
autor apresenta sobre a relevancia do papel histérico, social e politico da educacéo,
tentando, por esta via, fortalecer nosso argumento relativo a importancia da
dimenséao Estética e da atitude filoséfica no campo educacional.

Voegelin acreditava no poder da educacdo estética, defendendo em seus
trabalhos o valor de uma educacdo sensivel e engajada com os problemas
humanitarios; seus dialogos filosoficos tinham como base a construcdo de uma
educacao que permitisse libertar as pessoas das ideologias, para “resgatar a
realidade”, segundo sua expressdo. Como filosofo e professor, ministrava aulas e
defendia os ideais de uma sociedade mais justa e humana, mesmo correndo risco
de pagar com a propria vida, haja vista que ele viveu em uma época de extrema
barbéarie, em que ocorreu o Holocausto, durante o periodo nazista.

Usaremos como fonte tedrica a leitura de “Reflexdes Autobiograficas” (2008)
e “Hitler e os Alemaes”, (2008), ambas com apontamentos importantes, para a
argumentacgéo que pretendemos desenvolver neste estudo.

O primeiro aspecto a destacar no pensamento deste autor é seu
posicionamento em relacdo as ideologias. Segundo o autor, ideologia é concebido
no sentido do obscurecimento da realidade, do que n&o corresponde ao real, em um
estado ilusério, que se corrompe a verdade em beneficio de algum interesse,
politico, social ou espiritual.

Voegelin traca um quadro de como a ideologia corrompe, desestrutura a
sociedade na medida em que estando as pessoas no estado de ilusdo, seguem
acriticamente ideologias plantadas pelos poderes vigentes, sendo estas
responsaveis pelo morticinio de milhares de seres humanos. Em 1933, o autor
publicou dois estudos que criticavam as raizes ideolégicas do partido nazista, com
os escritos: “Raga e Estado e o Estado Autoritario”, publicado na Alemanha e
“‘“Anamnese” — Da teoria da historia e da politica (VOEGELIN, 2009).

Voegelin, em sua atuagcdo académica, era opositor ao nazismo e contrario a
qualquer ideologia por motivos intelectuais e espirituais, como é bem descrito em

seus livros. Ele teve a coragem e a honestidade moral de assumir esta postura
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contraria aos interesses do regime totalitario que se instalou na Alemanha com a
ascenséao de Hitler, ndo poupando esforgcos apesar de sofrer perseguicao e ter que
se mudar do pais. Ele classifica o ditador como um ser estupido, desprovido de
brilho intelectual e que comandava uma nacdo de sonambulos, arruinados
moralmente e que este estado moral teve o endosso da sociedade alema e acabou
por proporcionar uma das maiores barbaries de toda a historia da humanidade.

Em Reflexdes Autobiograficas:

O fenébmeno de Hitler ndo se esgota em sua pessoa. Seu sucesso deve ser
situado no quadro geral de uma sociedade arruinada intelectual ou
moralmente, no qual figuras que em outros tempos seriam grotescas e
marginais podem ascender ao poder publico por representarem
formidavelmente o povo que as admira (VOEGELIN, 2008, p. 41).

Para Voegelin, houve uma culpa individual na sociedade alema na ascencao
de Hitler, por permitir, via ideologia politica, todas as atrocidades ndo somente com
oS judeus, mas com outros povos, causando sofrimento, morte e destruico.
Voegelin, em seus escritos, desmascara 0 mecanismo que permite as ideologias
politicas corromper as nacfes, processo este que trata de inverter a realidade,
manipulando as sociedades e promovendo a degradacéo.

Em tom autobiogréfico, Voegelin afirma que ideologia ndo é ciéncia e que 0s
ideais ndo substituem a ética. Ele denuncia, em sua critica, 0 surgimento do
nazismo, evidenciando a culpa de cada um dos alemaes que ali estavam: jovens,
velhos, intelectuais ou elite jornalistica. Todos eram responsaveis pela situacdo de
degradacédo moral em que se encontrava a Alemanha.

Esta € uma reflexdo importante. O autor traz a tona a responsabilidade de
toda uma nacdo no que se refere as atrocidades cometidas no Holocausto, ndo que
se atenue a culpabilidade das acdes de Hitler, mas no sentido de que houve um
endosso por parte da populacdo. E importante registrar a forca avassaladora do
poder da ideologia, a manipulacdo dos meios de comunicacao, arregimentando toda
uma estrutura de ideias que validaram esta barbarie. Neste aspecto, deslocando
para o ambito da educacdo brasileira, é relevante a reflexdo sobre a atuacdo da
ideologia dominante na conducdo da Educacdo Superior, atrelada a demanda de

mercado e ao utilitarismo.
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Devo dizer que a destruicdo da vida intelectual na Alemanha em geral e nas
universidades em particular é fruto da destruicdo que pds Hitler no poder e
da destruicdo perpetrada sob este regime. [...] (aquilo de que Hannah
Arendt chamou de “banalidade do mal”), tem grande importancia para nés
hoje, pois é possivel encontrar fenbmenos correlatos na sociedade ocidental
(VOEGELIN, 2008, p. 41).

Com a frase citada acima de que: “é possivel encontrar fendmenos correlatos
nas sociedades” — o autor alerta que os fatos histéricos ndo podem nem devem ser
esquecidos. Em seus escritos ele destaca a enorme responsabilidade da educacao,
sendo, portanto, os fundamentos e alicerces que sustentam as sociedades. Voegelin
trata de agucar em seus alunos este sentido de responsabilidade e de desmascarar
0 poder da ideologia, oculta nos simbolos de linguagem.

Esta argumentagcdo do autor vem ao encontro ao interesse desta tese, por
reivindicar o papel social, politico e histérico que a educacdo tem e da grande
responsabilidade que isto representa.

O autor esclarece o porqué ser contra as ideologias, que ele denomina como:
“Segunda Realidade” — sendo este um processo que mascara o real pela linguagem,
em um mecanismo ilusorio, criando uma realidade paralela. Nas palavras de
Voegelin: “O terceiro motivo que posso precisar para 0 meu o6dio contra as
ideologias € o0 de um homem a quem agrada usar a linguagem claramente. Se ha
algo caracteristico das ideologias e dos ideologos € a destruicdo da linguagem.”
(2008, p. 82).

Voegelin defende de forma categorica a relevancia e os fundamentos da
filosofia e ciéncia politica criadas por Socrates, Platdo e Aristoteles.

No contexto de suas criticas as ideologias, Voegelin faz também uma analise
forte e profunda da corrupcdo moral das universidades alemas, assim como da
sociedade aleméa no periodo nazista. Entende que a situacdo de degradacdo moral
€ consequéncia, também, do resultado da educacdo. Com sua postura de filosofo e
professor, Voegelin acredita que a educacdo deveria despertar a consciéncia dos
alunos, em que destaca a reflexdo sobre a responsabilidade moral de nossos atos.
Seus estudos tém como base e intencionalidade a Filosofia, resumida na pergunta:
Por que filosofar?” E sua resposta é breve e precisa: “Para resgatar a realidade”.
Este € também o objetivo do presente estudo, ou seja, trabalhar a filosofia no
sentido de possibilitar o resgate da realidade, visando ao processo de cidadania.
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Voegelin articula seus estudos com base nas obras dos fildsofos: Platdo e
Aristételes, com o objetivo de desenvolver a virtude, que abrange a capacidade do
ser humano de dominar as paixdes, sendo capaz de governar e comandar a Si
préprio - antes de comandar e exercer 0 governo sobre outros. Esta busca da
virtude, do “dominio das paixdes”, se vincula a possibilidade de uma educacdo da
sensibilidade, do equilibrio, na perspectiva estética. Voegelin faz uma critica a forma
como o niilismo influenciou as sociedades de uma forma negativa. Nestes termos,
defende a filosofia e, em seu bojo, a estética como possibilidade de uma educacao
sensivel, critica, que promova a cidadania.

O autor argumenta sobre a importancia da leitura filosofica da realidade.
Neste sentido, consideramos a atitude filos6fica como suporte imprescindivel a
educacdo. Atitude filosofica entendida como forma de aliar o conhecimento a
sabedoria, usando os recursos da “maiéutica’, do didlogo, envolvendo a
argumentacao logica.

Ele classifica como “Segunda Realidade” um estado em que se permanece na
ilusdo, sem condicdes de atentar para a realidade, vivendo dentro do processo
ideolégico. Ele considera essencial a abertura para o dialogo filosofico.

Voegelin também faz severas criticas a forma como ha um culto excessivo ao
ego, colocando o individuo acima de qualquer poder: “é inevitavel que culminem
com a morte de Deus, ndo porque Deus tenha morrido, mas porque houve uma
rejeicao da razao divina na revolta egofanica” (VOEGELIN, 2008, p.118).

Ele afirma que também o laicismo, com a substituicdo da Igreja pelo Estado,
acabou por provocar mudangas na consciéncia humana, fundamentada somente em
bases ideolbgicas. Foi retirada a atuacdo da religido, mas, em seu lugar, entrou o
Estado e o egofanismo; no lugar de Deus, passou a ser cultuado o ego — o0 super
homem.

Com o sentido de abordar a questdo da ideologia e da atitude filosdfica,

Voegelin, lembra que:
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O termo filosofia ndo tem significado em si mesmo, mas ganha sentido em
oposicao a filodoxia. Os problemas da justica ndo se desenvolvem no nivel
abstrato, mas por oposicdo a concepcbes equivocadas de justica que
refletem a injustica imperante na sociedade. [...] E nesta situacdo que o
filosofo precisa encontrar homens como ele em uma comunidade que
compreende tanto o presente como o0 passado. Embora sempre prevaleca
um certo clima de opinido ideolégico, ha também, mesmo em nossa
sociedade, uma ampla comunidade composta por estudiosos que néo
perderam o contato com o real e por pensadores que, sob o risco de perdé-
lo, tentam recuperar esse contato (VOEGELIN, 2008 p.140 e 141).

O autor investe na possibilidade de se recuperar a realidade, de se sair do
processo ideoldgico e do que ele denomina como “deformacgéo existencial” com a
postura do filésofo, investindo-se na educacdo formadora. Ele acredita que se
podera romper com o circulo intelectual dominante e encontrar a realidade que foi
perdida, que € a tarefa da filosofia:

“‘Recuperar a realidade, resgatando-a da deformacdo a que foi submetida, exige
bastante trabalho. E preciso reconstruir as categorias fundamentais da existéncia, da
experiéncia, da consciéncia e da realidade” (VOEGELIN, 2008, p. 143).

Voegelin se apdia em Aristételes, destacando a postura filoséfica como
necessidade para se refletir sobre os problemas de justica que envolvem as
sociedades. Neste contexto, podemos argumentar que a universidade pode ser um
lugar importante de didlogo e debate a respeito dessa realidade. Nestes termos,
destaca-se a formacéo docente como possibilidade de educacdo em suas diferentes
dimensdes, incluindo entre elas a estética. A formacdo docente se apresenta como
elemento primordial para os curriculos das Universidades e faculdades, pois
interfere nos rumos da educacao e da cultura em nossa sociedade.

A leitura de Voegelin traz a tona a questdo da “Segunda Realidade”, do
conhecimento de como ocorre o processo ideoldgico no qual a maioria acaba por
viver em um estado de ilusdo, bem como alienacdo do exercicio da cidadania.

Continuaremos o estudo a partir do referencial de “Hitler e os Alemaes”
(2008). O autor esclarece que a atuacao intelectual voltada somente para o efémero,
com o ndo reconhecimento da transcendéncia, propagado de um modo geral pelo
nillismo, no sentimento de vazio, de abandono na existéncia, sem um propdsito

maior, leva ao caminho da desumanizacao do ser humano:



58

No que eles acima de tudo concordam é que o homem, e suas agfes, deve

ser entendido da perspectiva do poder, do conflito e do instinto. Eles
concentram a atencdo naquele nivel de existéncia que, na ética crista e
classica, esta compreendido sob as passiones, as concupiscentiae, as
libidines [...] (VOEGELIN, 2008, p. 335).

Sobre a questdo da transcendéncia o autor revela que houve uma mudanca
na representacdo da realidade, sendo enfatisado o monopdlio da “ciéncia” e da
“‘experiéncia”, alterando o foco para o ser imanente e das coisas imanentes do
mundo. Também se modificaram os simbolos da Filosofia, nos quais as experiéncias

da transcendéncia eram interpretadas.

Notamos que ocorre dentro dele uma mudanca imensa da énfase na
representacdo do que € a realidade. A realidade da razdo e do espirito, que
se revela nas experiéncias noética e pneumatica, desaparece, e em seu
lugar a énfase é transferida para a experiéncia do mundo das coisas na
existéncia espacgo-temporal (VOEGELIN, 2008, p. 339).

Voegelin afirma que mesmo que os simbolos de transcendéncia sofram
deformac0des e se tornem desacreditados e mesmo que: [...] “matem completamente
Deus e expliguem que ele esta morto, o ser divino permanecera eterno e o homem
tera ainda de lidar com sua vida selada pela criaturalidade e pela morte”
(VOEGELIN, 2008, p. 340).

O autor comenta que o pensamento da ndo transcendéncia influenciou na
cosmovisdo das sociedades, comprometendo e obscurecendo os fundamentos da

episteme classica e favorecendo o egocentrismo.

E esta opacidade crescente foi ainda limitada pela atrofia da experiéncia no
sentido da negacgdo do interesse meditativo e da energia para a articulagdo
dos reinos nédo existentes da realidade. Nao houve mais nenhuma realidade
meditativa vivente e, consequentemente, a linguagem da razéo e do espirito
tornou-se obscura até o ponto do famoso julgamento de valores, que do
ponto de vista da experiéncia do mundo imanente ndo tinha nenhuma base
na experiéncia critica. A episteme no sentido classico estava morta
(VOEGELIN, 2008, p. 340).

Podemos considerar que o autor faz toda uma analise sobre a “Segunda
Realidade”, da forma ideolégica em que muitos vivem, pois a imagem de fantasia
alterou a realidade, criando uma falsa ilusdo. Desta forma, valores antes
considerados sacros foram paulatinamente esvaziados, passando o ser humano a

preencher sua vida com ilusdes fugazes e que nao |lhe trazem alento, porque sao

falsas, passageiras.
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Também podemos argumentar que dentro desta “Segunda Realidade” nao
conseguimos compreender a real percepcado dos fatos, aquilo que realmente
importa, pois, perdidos no estado de ilusdo, na falsa imagem, nos prendemos a
coisas, a objetos, aos bens de consumo, valorizando a riqueza, o poder e o prazer,
acima dos valores eternos e espirituais. Desta forma, surge o sentimento de
abandono, de angustia, impoténcia, pois os prazeres fugazes e efémeros néo
substituem o prazer provocado pela beleza moral, pela virtude expressada em favor

do outro e na alegria interior que brota do altruismo.

Quando a fantasia de concupiscéncia muda a énfase da realidade, ela
sobrepde uma falsa imagem da realidade. E quando o homem tenta viver
nessa segunda realidade, quando ele tenta transformar-se da imago Dei em
imago hominis, surgem conflitos com a primeira realidade, cuja ordem
continuamente existe. [...] JA que a realidade inexistente ndo pode ser
abolida, o espago vazio que surge de seu descrédito tem de ser preenchido

com o simbolismo da segunda realidade (VOEGELIN, 2008, p. 340).
Dentro deste panorama, Voegelin analisa que, desta forma, surge o fenbmeno
do sentimento de vazio, com a obrigacao de viver sem ilusées de transcendéncia, o0
que acaba por acarretar o niilismo. O autor é categorico ao afirmar que a negacao
da realidade, ou seja, quando a realidade da transcendéncia passa a ser vista como
inexistente, destr6i desta forma a imago Dei. Nesta atmosfera intelectual em que a
presenca de Deus é anulada, o homem entra para o processo de egocentrismo que

caminha para a destruicédo: o ser humano torna-se desumanizado.

A negacéo da realidade néo existente da transcendéncia para o ser divino
destr6i a imago Dei. O homem torna-se desumanizado. O sofrimento da
falta de sentido de uma existéncia abandonada por Deus leva a uma
irrupcdo da fantasia concupiscente, a uma criacdo grotesca de um “novo
homem” [...] (VOEGELIN, 2008, p. 341).

O autor comenta que a antiguidade classica representada na figura de Platéo,
Sdcrates, Aristételes — dentre outros — acabou por ser destruida com o pensamento
niilista, de forma a promover um egofanismo, em um estado de deificacdo do eu,
entregue as paixdes e hedonismo.

Voegelin revela, em sua analise, que a atmosfera intelectual em que foi
abolida a transcendéncia criou um ser humano grotesco, que se considera um

homem deus. Este estado de “negatividade” se apresenta como uma possibilidade,
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dentre as causas do egocentrismo acentuado, verificado em nossa sociedade, no
ambiente escolar e, por esta razdo, é tema de estudo neste capitulo.

Uma ultima consideracdo do filésofo Voegelin, com a a leitura de “Reflexdes
Autobiograficas”, que representa a intencdo desta tese: “Os filosofos classicos, e
esta foi sua grande descoberta, perceberam que o homem, longe de ser um “mortal”,
€ um ser que participa de um movimento em dire¢cdo a imortalidade” (VOEGELIN,
2008, p. 173).

Voegelin acredita na necessidade da educacao vislumbrar a transcendéncia,
como mecanismo de escape do “estado de negatividade”, do niilismo e, em
contrapartida, oferecer a importancia dos valores espirituais eternos. Este tema
relacionado ao “estado de negatividade” sera objeto de reflexdo em capitulo
posterior, quando sera abordado pelo filésofo Roger Scruton, por Gerd Borheim e
Karl Jasper, autores que corroboram com argumentos relevantes e expressam 0
referencial tedrico e o objetivo deste trabalho, como possibilidade de educacéo
estética.

Diante do que foi argumentado, € importante ressaltar que as criticas de
Voegelin que se referem ao marxismo foram suprimidas deste trabalho. Sabemos da
relevancia do materialismo histérico de Marx, também compreendido como
materialismo dialético, que traz um entendimento da sociologia e que podemos
classificar como essencial para o processo de cidadania, para a intervencdo na
sociedade; ndo ha como se desconsiderar este aspecto, na medida em que Marx
esclarece e estabelece que as relagbes sociais sdo mediadas pelos meios de
producéo, pelas condicdes materiais, dando conotacédo e forma a estas relacgdes.
Também por meio destas relacdes e interacdes ha a construcdo da identidade social
das pessoas, assim como o poder de atuacéo da coletividade.

Essa dialética permite compreender a Histdria como ndo sendo estatica,
imutavel, mas que pode ser transformada pela acdo e intervencdo das pessoas,
agindo e modificando a realidade. Este entendimento e esclarecimento é crucial para
esta tese, mesmo porque ja tratamos no que se refere a ética, seu vinculo com a
estética e para o processo de cidadania, de intervencdo na sociedade.

E importante ressaltar que apesar desta relacéo dialética e influéncia gerada
pelos meios de producdo, pelas relagbes sociais, ha, inegavelmente — ou
execravelmente - também o poder e a consequéncia gerada pelas ideias, pelos

pensamentos, pela acdo filosofica, que interferem diretamente nas relagdes,
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alterando padrbes de comportamento e consequentemente a moralidade das
sociedades. A Historia ja nos mostrou em “Hitler”, a forma como ele manipulou as
informacdes e articulou o processo ideologico.

Voegelin ndo trabalha com o conceito abstrato de sociedade, ndo trabalha
com o sentido de responsabilizar uma nacéo inteira, mas antes exorta a consciéncia,
a responsabilidade individual de cada um de nos. Este também é um fato importante
se pensarmos na realidade brasileira, na ndo responsabilizacdo das pessoas — na
maioria das vezes — havendo antes uma culpabilidade que corresponde a sociedade
ou ao Estado. O termo sociedade se torna entdo um termo abstrato, caindo na n&o
identificacdo e responsabilizacdo por atos ilicitos ou degradantes.

Quando compreendemos o grau de nossa responsabilidade individual, de
nossos direitos mas também de nossos deveres — ja abordado no que se refere a
cidadania — ha a possibilidade de saida da chamada “Segunda Realidade”. Esta
“saida” significa compreender também os mecanismos ideoldgicos, a necessidade
do conhecimento, aliado a atitude filoséfica, com a sabedoria que permite a critica, a
duavida, a insatisfacdo moral, ou seja, 0 caminho para virtude.

Podemos argumentar que vivemos na maior parte do tempo dentro da
Segunda Realidade, ao repetirmos padrées de comportamento, em nos importarmos
mais com o efémero e passageiro, seduzidos pelo imaginario coletivo, cedendo aos
apelos mediados pela industria cultural, ao consumismo e hedonismo, no ter e ndo
no ser. Desta forma, geralmente ndo atentamos para o real, o verdadeiro, para
nossa condicdo de seres pensantes — 0s Unicos na natureza. Somos seres que,
apesar de “infimos” - parafraseando Karl Jaspers - sem a nossa presenca a
imensiddo do universo sequer existiria. S6 esta constatacédo ja demonstra a nossa
magnitude e grandiosidade.

ApOGs os esclarecimentos sobre o conceito de ideologia, assim como das
argumentacdes filoséficas que envolvem esta tematica, passaremos ao ambito do
conceito de Estética - 0 mote de toda a pesquisa - sua influéncia nos valores, em
nossa sociedade e a necessidade premente de se investir nesta dimensao.

A construcao deste capitulo teve o intuito de fomentar o debate sobre estes
cinco conceitos importantes: Epistemologia, Etica, Utilitarismo, Cidadania e
Ideologia, que sao de extrema importancia na dimenséao formativa, preparando desta
forma para ingressarmos no préximo estudo: a Estética, tema fulcral e em que toda

a tese esta baseada.
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2.6 Estética

A beleza pode ser reconfortante, perturbadora, sagrada e profana; pode
revigorar, encantar, inspirar, atemorizar. Ela pode nos influenciar de
indmeras formas. [...] se ha alguém indiferente a beleza, sem duvida, é
porque nao a percebe. [...] Defendo que ela € um valor real e universal
ancorado em nossa hatureza racional, assim como defendo que o senso do
belo desempenha papel indispensavel na formagcdo do nosso mundo.
(SCRUTON, 2013, p. 7 - 8).

Esta parte do capitulo representa a base de toda a tese; visa analisar e
compreender o conceito de Estética na atualidade, no campo educacional,
abordando aspectos e questfes atuais sobre o seu papel e relevancia em nossa
sociedade e sua influéncia em nossas vidas, no processo mimeético — que sera
explicado posteriormente. O objetivo é mostrar como a dimensdo Estética é
importante na formacao docente na Educacédo Superior e de como a educac¢ao vem
se transformando em mercadoria, atendendo aos moldes de uma sociedade
utilitarista, tema este ja abordado anteriormente.

O estudo da Estética na Educacéo Superior tem como objetivo refletir sobre a
formacdo docente, considerando a estética como um requisito fundamental para a
preparacdo e atuacdo do professor em nossa sociedade. O investimento unilateral
na dimensdo epistemoldgica, ou seja, no conhecimento, embora relevante na
sociedade contemporanea, ndo esta se mostrando capaz de resolver os problemas
do ser humano, tais como: a miséria, a injustica, a desigualdade social ou a
degradacdo do meio ambiente, como muitas vezes se pressupde. Também diante
dos acontecimentos que vivemos na atualidade e dos graves problemas que nossa
sociedade vem enfrentando tais como: corrup¢do, cooptacdo, hedonismo, egoismo
exacerbado e a situacdo de exclusdo e pobreza em que vivem milhares de
brasileiros. Todas estas questdes envolvem, além das dimensdes epistémicas e
éticas, também a dimensdo estética. Por conseguinte, ha a necessidade de se
pensar a formacdo docente, de uma forma tal que a atuacédo do professor possa
reverter em promocao da cidadania e contribuir para a construgéo de uma sociedade
mais justa e humana.

E de nosso entendimento que a formacdo estética, por representar o
preenchimento de uma grave lacuna, hoje aberta com o privilegiamento unilateral da

dimenséo epistémica, pode contribuir para uma educagdo emancipadora que
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desperte o desenvolvimento nos alunos da criticidade e a sensibilidade para a
virtude. Em outras palavras, o desejo de uma educagao voltada para um mundo
melhor e mais belo. Esta formacdo docente se faz primordial diante dos
acontecimentos que vivemos nha atualidade e dos graves problemas que nossa
sociedade vem enfrentando, como ja referimos anteriormente, tais como: corrupcao,
cooptacdo, hedonismo, egoismo exacerbado e a situacdo de exclusdo e miséria em
que vivem milhares de brasileiros. Todas estas questdes envolvem, além das
dimensdes epistémicas e éticas, também a dimenséao estética.

A Educacao Superior pode direcionar sua atuagcédo no sentido de promover
esta formacgdo, evidenciando os processos ideolégicos, o mascaramento da
realidade, assim como a manipulacdo da informacéo pela industria cultural. Este
estudo traz como reflexdo os mecanismos que validam os valores disseminados em
nossa sociedade pela educacéo instrumental e mercadoldgica hoje predominante. A
arte, a cultura, enfim, a estética pode ser uma abertura para a intervencao, para o
“resgate da realidade” perdida, como foi analisado na viséao do filésofo Eric Voegelin.

Podemos afirmar que a sensibilidade tornou-se a filha abandonada que
apenas mais recentemente, sob a ameca dos riscos decorrentes do
desenvolvimento da ciéncia e tecnologia, volta a ser discutida. Mesmo assim, ainda
de forma timida, uma vez que segue dominante o conhecimento instrumental e Util.
As areas relativas a estética, tais como a musica e a literatura, enfim, o
desenvolvimento da sensibilidade tornou-se secundario, ndo sendo essencial a
formacao das pessoas, ao desenvolvimento da sociedade e da economia.

Por esta razdo, também na formacdo, nos varios niveis de escolaridade, a
sensibilidade estética ndo ocupa lugar de relevancia. Especialmente na Educacao
Superior 0 que importa € a aquisicdo de conhecimentos para otimizar a performance
e a competitividade para o mercado.

Para a base teodrica serd usada a leitura do filosofo e escritor inglés Roger
Scruton, cuja especialidade é a Estética, que apresenta uma visdo contemporanea,
com uma critica a algumas idiossincrasias da arte moderna, com guestionamentos
importantes para este trabalho e com as possibilidades cognitivas que seu estudo
pode gerar. Scruton destaca de maneira enfatica o sentido e a importancia da
estética como contraparte essencial a dimensdo racionalista, hoje elevada ao

parametro exclusivo do agir humano. Sua andlise é de relevancia para este trabalho,
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pois abrange uma leitura diferenciada no que se refere & Estética, ampliando a
discusséo sobre diversos aspectos.

Incluiremos neste trabalho, José Ortega y Gasset, fildsofo espanhol, autor
reconhecido pelo rigor conceitual e que tem como tema principal em seus estudos a
estética.

O conceito de Estética € de dificil definicdo, sendo comumente interpretado
pelo senso comum com a conotacdo relacionada somente ao que se refere aos
padrées de beleza. Etimologicamente estética vem do grego aisthesis e significa
“faculdade de sentir’, “compreensdo dos sentidos” (ARANHA, 2009).
Tradicionalmente, estética esta relacionada a nocdo de beleza, sendo o adjetivo
‘belo’ que qualifica a beleza, e, no sentido filosofico, remete a virtude, aos valores, a
ética. Os filésofos, desde Platdo, da antiguidade ao classicismo, tentaram
fundamentar a objetividade da beleza e da arte. Segundo Platéo, a beleza € a Unica
ideia que resplandece no mundo; ele reconhece o carater sensivel do belo, mas
também afirma a sua esséncia ideal, objetiva (ARANHA, 2009).

Iniciaremos a andlise do conceito de estética com a leitura de Ortega y
Gasset (2012), que expde a questdo da desumanizacéo da arte. O autor afirma que
a arte atual ndo representa os dramas e paixdes da vida humana, e, dessa forma,
fica dificil para as pessoas compreenderem e se identificarem com a mesma. No
classicismo a arte representou a vida cotidiana por meio das pinturas, esculturas,
pecas de teatro e expressavam os dramas humanos, traziam alento ou inspiracao.

Segundo Ortega y Gasset, a nova arte seria aceita, pelo menos durante
algum tempo, por uma minoria seleta, constituida de artistas ou adeptos do puro
prazer estético. O autor ndo vé um futuro promissor para a mesma, pois acredita ser
impossivel desvincular a vida social ou pessoal do artista de sua criacdo e |he
parece destituida de éxito a tentativa de criar uma arte pura como pretende a nova
geracao de artistas. A explicacdo do filésofo para o insucesso da nova arte é que ela
estd fora da vida das pessoas e que nao € possivel um objeto estético que nao
represente algo para os seres humanos. A explicacdo mais contundente do autor é a
de que essa nova arte ndo possui o0 valor da transcendéncia, como era a arte no

passado.
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N&o entenderemos bem o caso se ndo virmos numa comparagdo com o que
era a arte ha trinta anos, e, em geral, durante todo o século passado. Poesia
ou musica eram entdo atividades de alto calibre: esperava-se delas pouco
menos que a salvacdo da espécie humana sobre a ruina das religibes e o
relativismo inevitdvel da ciéncia. A arte era transcendente num nobre
sentido. Era-o0 por seu tema, que costumava consistir nos mais graves
problemas da humanidade, e o era por si mesma, como poténcia humana

gue prestava justificacdo e dignidade a espécie (ORTEGA Y GASSET,
2012, p. 79 - 80).

Essa “transcendéncia” a que se refere o autor era importante na medida em
gue influenciava toda a sociedade, pois visava a elevacdo moral, a reflexdo sobre a
moralidade vivida pelas pessoas.

Para melhor esclarecer sobre o processo de degradacao da arte e influéncia
da midia, a analise de Adorno e Horkheimer define a conhecida expressao “industria
cutural”, que, segundo estes autores: “[...] desenvolveu-se com o predominio que o
efeito, a performance tangivel e o detalhe técnico alcancaram sobre a obra, que era
outrora o veiculo da ideia e com essa foi liquidada” (1985, p. 118).

A industria cultural elimina da obra de arte seu potencial critico ao transforma-
la em mero objeto de consumo. Assim, a estética torna-se mais uma vitima da
“vitéria da razéo tecnoldgica sobre a verdade”. A estética, nas suas mais diferentes
formas de expressao, transformou-se em jargdo que “se impOe tanto mais
impiedosamente quanto mais a técnica aperfeicoada reduz a tensé@o entre a obra
produzida e a vida quotidiana” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 120).

Segundos estes dois autores:

Os grandes artistas jamais foram aqueles que encarnaram o estilo de
maneira mais integra e mais perfeita, mas aqueles que acolheram o estilo
na sua obra como uma atitude dura contra a expressdo cadtica do
sofrimento, como verdade negativa (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
122).

Todo o texto de Adorno e Horkheimer sobre a “industria cultural” representa
um esforco para reconquistar o verdadeiro sentido social e critico da estética. A arte
nao pode ser um simples passatempo, uma diversdo como prolongamento do
trabalho do capitalismo tardio. Nao sdo raras as ocasides em que nos deparamos
com a arte que apenas imita a vida como distragdo ou anestesiamento frente ao
sofrimento e as injusticas sociais. Musicas depreciativas trazem valores negativos,
exaltando o que ha de pior nos seres humanos. Muitas das assim chamadas obras

de arte na verdade séo, efetivamente, mera industria cultural, ou seja, objetos de
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consumo destituidos de seu valor mais profundo e do que deveria e deve ser a arte
em termos de estética. Aos poucos a industria cultural massifica os gostos e os
sentidos, valores negativos paulatinamente vao se incorporando aos costumes e sao
validados pela sociedade de forma ideologica, mascarando o real.

Dessa forma, um questionamento: o que nos desperta uma arte que seja
somente expressdo de uma mercadoria, com o sentido do utilitarismo,
mercadoldgico, ou de simplesmente causar aberracao?

A estética esta vinculada com a ética e afeta diretamente a sociedade na
medida em que a arte entra no espaco social, no cotidiano escolar, com valores que
sdo trazidos das obras de arte, das mausicas que repercutem nos padrées de
comportamento, no mimetismo que se evidencia. O nosso cotidiano esta
impregnado de valores negativos que sdo, muitas vezes, validados pela midia. As
musicas carregam conota¢fes morais, crencas sdo validadas sem que tenhamos a
real percepcdo. Aos poucos a industria cultural massifica os gostos e os sentidos,
valores negativos paulatinamente vado se incorporando aos costumes e Ss&o
validados pela sociedade de forma ideoldgica, mascarando o real.

A estética possui uma grande influéncia na formagéo dos valores. No que se
refere a musica, podemos afirmar que a maioria das musicas de Rap ou Funk
trazem letras degradantes e que imprimem a conotacao do poder, do status, de bens
de consumo de alto valor aquisitivo. Isto mexe com o imaginario coletivo,
mensagens subliminares vao se incorporando no comportamento, solidificando a
crenca de que é necessario se adequar a este padrdo de consumo, para a
ostentacéo do status de riqueza e sensacéo de poder — conforme as letras sugerem.
O chamado “Funk da ostentagdo”, como diz o titulo, faz a apologia ao poder, a
obtencdo de bens e riqguezas de forma rapida, fugaz, com um grande incentivo ao
consumo.

MC Daleste, nome artistico de Daniel Pedreira Sena Pellegrine, iniciou seu
trabalho no funk no ano de 2009, compondo cancfes que faziam apologia ao crime,
como "Bonde dos Menor" e "Apologia"”. Depois dedicou-se a letras que exaltavam o
poder e a riqueza.

Este aspecto de ostentacéo evidenciado pelo Funk também abrangeu o ritmo
sertanejo — em um processo mimético - como podemos verificar em “Camaro
amarelo” de Munhoz e Mariano: “Quando eu passava por vocé na minha CG vocé

nem me olhava, agora eu fiquei doce igual caramelo, t6 tirando onda de camaro


http://pt.wikipedia.org/wiki/MC_Daleste
http://pt.wikipedia.org/wiki/Apologia_ao_crime
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amarelo [...]". Os artigos de luxo que envovem alto poder aquisitivo sdo expressos
nas letras e incentivados como forma de status assim como para conseguir a
atencao das mulheres. Vejamos a letra de MC Dudu: “Eu t6 que t0, eu t6 na pista, eu
t6 ostentando mais do que o Eike Batista”.

S&o inimeras as letras que fazem apologia ao crime, a corrupgdo, ao prazer e
consumismo desenfreado — e outras tantas com letras obscenas, retratando a
vulgaridade, de forma grotesca. Este processo de seducao é validado pela midia, e,
dentro deste estado de “Segunda Realidade”, muitos acabam aderindo a esta
seducdo para os bens de consumo de forma desenfreada. O poder, o “ter” em
detrimento do “ser”, acaba sendo um padrdo de moralidade, que visa 0 consumo
exacerbado e o hedonismo. O cotidiano escolar - assim como a sociedade - reflete
esse agir, seguindo com as a¢des miméticas, provocando, muitas vezes, a sensacao
de anestesiamento e de dispersdo do real. A arte atual se atém geralmente as
formas, ao sensual, ao fugaz, ao vendavel, visa o sentido mercadol6gico, aos
“‘jabas”, que sao produzidos pela midia para atender a este interesse de mercado -
para conduzir a massa - como € o caso do “Funk da ostentagdo” e outros ritmos
musicais que aderiram a este padrdo vendavel.

A musica foi um importante instrumento estético no periodo da ditadura
militar, de 1964 a 1985, em que musicos famosos expunham canc¢des poéticas, com
letras que questionavam e expunham o regime militar, como: Ivan Lins, Chico
Buarque, Beto Guedes, Milton Nascimento e Geraldo Vandré — este foi severamente
torturado e silenciado para sempre. Sabemos que o contrario também ocorreu,
devido a este periodo, com cancfes que ndo expressavam a ditadura vigente, ou
por ignorar a realidade ou por omissao.

Também podemos constatar que cantores que retratavam a musica popular
brasileira e tinham o trabalho artistico reconhecido, permanecem na atualidade no
ostracismo. Muitos destes cantores que faziam sucesso estdo na atualidade quase
gue no anonimato, pois a midia decide quem ira fazer sucesso, qual produto sera
vendavel. A arte paulatinamente vem sendo desumanizada, dessacralizada, como
veremos em Roger Scruton. Musicos que fizeram parte da Bossa Nova, que traziam
melodias e letras que eram expressédo do ha de melhor na musica, da arte, ndo
possuem no mercado o valor vendavel da logica utilitarista. MUsicas também como

expressao de deleite, do belo, que fizeram sucesso também em outros paises pela
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qualidade musical. Podemos destacar a presenca de Flavio Venturino, Emilio
Santiago — cantor j& falecido — dentre outros.

N&o se trata de gosto particular, mas de todo um sistema que decide o que
devemos ouvir, 0 que devemos gostar, em que quase ndo ha escolha, devido a
forma sistemética com que somos bombardeados pela producdo em massa do que
é considerado como lucro — em um processo ideologido, quase que imperceptivel
para o leigo, que € seduzido pela midia. Aos poucos 0s gostos vao se alterando,
pois quase ndo ha o que escolher — os ouvidos se acostumam até com o barulho.
Esta arte — se assim a podemos considerar — com suas letras rudes, grotescas,
incidem de forma subliminar no inconsciente coletivo e aos poucos 0s gostos se
modificam e invadem também a esfera moral, refletindo no comportamento das
pessoas. Sendo assim, a estética esta vinculada a ética.

Podemos afirmar que a estética € uma das dimensdes ontoldgicas do ser
humano, incide nas decisdes éticas, politicas e no campo social. A Educacao
Superior poderia investir no estudo e no debate das questdes estéticas, fomentando
o esclarecimento a respeito do sentido e importancia da estética frente a
manipulacdo da industria cultural em curso e suas consequéncias para a moralidade
de nossa sociedade. A atuagédo das universidades e faculdades pode contribuir no
sentido de que a formacdo prepare o professor, abordando a educacdo na
perspectiva da estética.

Ortega y Gasset evidencia outra questdo sobre o que entendemos por
realidade e como a compreendemos, ou seja, a funcdo ideoldgica imposta a arte.

Na minha opinido, o caracteristico da nova arte, “do ponto de vista
sociolégico”, & que ela divide o publico nestas duas classes de homens: os
gue a entendem e 0s que ndo a entendem. [...] A nova arte, pelo visto, ndo

€ para todo mundo, como a romantica, e sim vai desde logo dirigida a uma
minoria especialmente dotada (ORTEGA Y GASSET, 2012, p. 22 - 23).

O autor explica que esta nova arte imprime nas pessoas gue nao a
compreendem um sentimento de inferioridade, de humilhacdo e em que se sentem
excluidas. Ao contemplarmos uma arte que nada representa, que nao possui
significado, de incompreensdo da obra, geralmente desperta um sentimento de

impoténcia, de ignorancia e exclusao:
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Habituada a predominar em tudo, a massa se sente ofendida em seus
“direitos do homem” pela nova arte, que é uma arte de privilégios, de
nobreza de fibras, de aristocracia instintiva. Onde quer que as jovens musas
se apresentem, a massa as escoiceia (ORTEGA Y GASSET, 2012, p. 23).

Ele explica que: “durante século e meio, o “povo”, a massa, pretendeu ser
toda a sociedade (ORTEGA Y GASSET, 2012, p. 23). Afirma que se a nova arte nédo
é inteligivel para todos, entdo € porque os recursos utilizados ndo sao para os seres
humanos, pois ela estd deformada, desumanizada. “Longe de o pintor ir mais ou
menos entorpecidamente a realidade, vé-se que ele foi contra ela. Propfs-se
decididamente a deforméa-la, romper seu aspecto humano, desumaniza-la”
(ORTEGA Y GASSET, 2012, p. 41). Em outra passagem, Ortega y Gasset €&
enfatico: “Por toda parte saimos no mesmo: fuga da pessoa humana. Os
procedimentos da desumanizac¢ao sdo muitos” (ORTEGA Y GASSET, 2012, p. 55).

Embora a intengéo original do autor n&o fosse criticar naquele momento os
excessos da arte moderna, podemos estender sua critica ao paradigma da arte
brasileira atual. Os argumentos do autor sobre a desumanizacdo da arte, da
deformag&o que aparece nas muitas obras de arte e de sua influéncia na vida das
pessoas, também se evidencia na arte brasileira, nos quadros, muitos com pinturas
gue nada revelam ou inspiram, ndo possuem significado — parecendo manchas, ou
aberracdes. Também na musica aparece esta degradacdo, cancfes construidas
sem o menor refinamento musical, com letras degradantes e palavras obscenas.
Também ndo remetem a reflexdo ou quicd trazem alento para nossas dores ou
aflicbes. Ao contrario, exploram o que ha de pior nos seres humanos assim como
espalham um padrdo moral de valores negativos que acabam por influenciar a
cultura brasileira.

Com o sentido de avancar no estudo, passaremos para a analise do filésofo
inglés Roger Scruton, com a obra: “Beleza”, em que o autor traz argumentos
importantes para fundamentar o conceito de Estética. Apesar do titulo do livro, em
nenhum momento o autor define o que seja a beleza, movimentando seu trabalho
dentro da linha filosofica, em um terreno que instiga a reflexdo e nos remete a
virtude.

O que é de relevancia para este trabalho é a afirmacdo de Scruton de como a

educacao estética é imprescindivel para 0 momento que vivemos e de como a arte
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influencia nossas vidas, por meio dos padrbes de comportamento que entram em
nossa cultura. Estes valores refletidos pela arte acabam por moldar nossa
sociedade, e, por este motivo, este trabalho investe na proposta de formacéo
docente no Ensino superior como possibilidade de reverter este quadro.

Segundo Scruton a experiéncia do belo € gratuita, ndo visa utilidade, pois
responde a uma necessidade humana, social. A obra de arte, no que se refere a
masica, a pintura ou sob outra forma, sempre teve o significado de despertar
emocOes, de suscitar sentimentos, o deleite, a admiracdo ou ainda - o que
diretamente tem maior relevancia - o de elevacéo moral, diferentemente do que vem
ocorrendo na atualidade.

Scruton comenta que a estética € um dos ramos da Filosofia que se ocupa do
belo. Todavia, vem ocorrendo um fenébmeno desde o século passado, em que o
conceito de obra de Arte sofreu transformacgdes de tal forma que materiais sem
expressao, somente aglutinados, tais como: tijolos jogados, camas desarrumadas,
mictorios, copos e outros infinitos tipos de objetos, sdo considerados obras de Arte.
Apesar de serem comuns, sdo validados pela comunidade artistica, expostos em
museus e alvo de olhares, tanto admirados quanto espantados. Obras que, na
maioria das vezes, ndo tém significado algum, mas que expostos figuram como obra
de arte.

O autor analisa que ha a necessidade do retorno ao “belo”. Para sustentar
sua posicao, ele perpassa as obras desde Platdo a Kant e afirma que o objetivo da
Arte - sendo expressa em poesia, musica, escultura ou arquitetura - era a busca da
beleza, da virtude, no sentido filoséfico, universal, equivalente ao bem e a verdade.
Ele remonta a Platdo, quando indica a beleza como via de acesso ao transcendente.

Este acesso ao transcendente aparece como possibilidade da educacéo
estética oferecer a oportunidade de o ser humano ndo se ater somente ao
materialismo, ao individualismo, concentrando-se somente em seus interesses e aos
de seus familiares; pode ser o vislumbre de nossa imortalidade e de que todos
somos dignos de respeito e merecedores de uma vida plena, sem misérias, fome,
com direito a nossa humanidade. A promocao da virtude, o dominio das paixdes —
aparece como necessidade fundamental no campo educacional; este aspecto vem
sendo desconsiderado, sem a relevancia necessaria pelos moldes da atual
educacdo e formacao docente e que podemos constatar pelos graves problemas

morais que a nossa sociedade vem enfrentando. A estética pode preencher a
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lacuna deixada na educacao, que se ateve ao modelo tecnicista e voltada para os
interesses do mercado. Ndo podemos mais ser complacentes com o tipo de
educacdo evindenciada na maioria das escolas brasileiras e que se reflete na
sociedade.

Scruton esclarece que a beleza n&o deve ser rejeitada como um sentimento
meramente subjetivo daquele que a contempla, mas antes, que ela é fundamental
para uma vida bem vivida e que sem este aspecto da estética nosso mundo nao
seria um lar para nossa espécie. O autor também argumenta que existem inimeros
lugares inabitados, pois exprimem tanta feidra que ninguém deseja conviver nestes

espagos.

Nossa necessidade de beleza nao é algo de que podemos prescindir sem
gue nos tornemos incapazes de nos contentar como pessoas. Ela é uma
necessidade que surge de nossa condicdo metafisica de individuos livres
gue buscam seu lugar num mundo partilhado e publico. Podemos vaguear
alienados, ressentidos, desconfiados e receosos por este mundo ou
podemos nos sentir & vontade nele, permanecendo em harmonia com o0s
outros ou com nés mesmos. A experiéncia da beleza nos orienta neste
segundo caminho: ela nos revela que estamos a vontade no mundo [...] um
lugar adequado a seres como néds (SCRUTON, 2013, p. 183 - 185).

A reflexdo proposta por Scruton nos remete as reflexdes sobre a influéncia da
estética; ele também reflete sobre a questdo funcional na arquitetura, que visa a
praticidade, da adequacdo acima da estética, produzindo lugares que cultuam a

feilra, deprimentes, desabitados, como ja foi citado.

[...] “belo” esta longe de ser o Unico adjetivo que empregamos ao fazer esse
tipo de julgamento. Elogiamos as coisas por sua elegancia, por sua
complexidade, por sua patina; admiramos uma muasica por sua
expressividade, sua disciplina, seu ordenamento; apreciamos o agradavel, o
elegante e o atraente - e muitas vezes depositamos muito mais confianca
nesses juizos que na afirmacdo desqualificada de que algo é belo
(SCRUTON, 2013, p. 23).

Roger Scruton debate sobre um fato extremamente importante e que é o
cerne de sua critica: a argumentacdo de que quando Marcel Duchamp, um século
atras, assinou em um urinol comum um nome ficticio de “R.Mutt,” e o expds como
obra de Arte, intitulado “A fonte”, inaugurou desta forma uma “tendéncia”. “A arte
tomou para si a tocha da beleza, correu com ela por um tempo e acabou deixando-a
cair nos mictorios de Paris” (SCRUTON, 2013 p. 107).
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Segundo o autor, esta “tendéncia” vem afetando e se refletindo nas
sociedades. “Este ato deixou um residuo de ceticismo. Se tudo pode ser
considerado arte, qual o propdésito e mérito de conquistar esse titulo?” (SCRUTON,
2013, p. 107).

Diante deste quadro, podemos refletir sobre a capacidade da arte, de retratar
a realidade ou para nos elevar acima dela, suspender o cotidiano, nos inspirar,
motivar para algo belo, virtuoso - ou simplesmente para nos remeter a um momento
de tranquilidade.

Scruton relata que nos séculos XVII e XVIII, a arte, a poesia, tinha por objetivo
a beleza, a inspiragdo, a transcendéncia. Beleza era tida como um valor, como
bondade ou compaixdo. Depois de Duchamp, a arte passou a ser usada para
chocar, seja qual for o custo moral. As musicas se tornaram ofensivas, vulgares,
como se a beleza ndo tivesse espaco em nossas vidas. Este aspecto também se
revela na arte brasileira.

O autor assevera que a partir do século XX a arte, deixando de buscar a
beleza, passou a promover um culto a feilra, além de ter por objetivo a originalidade
a todo custo, sem maiores preocupagdes em como isto afetaria nossa sociedade.
Este fato ultrapassou as artes plasticas, contaminando também a arquitetura, que
segundo Scruton se tornou desalmada e estéril, explicando, desta maneira, a
guantidade de prédios abandonados e depredados na Gra-Bretanha e de lugares
inabitados. Ele enfatiza que ninguém consegue conviver em lugares tétricos,
sombrios, sem beleza. Ele reflete também sobre a questdo da intencionalidade e da
ideologia relacionadas a Estética, que também foi abordada em Voegelin.

Seria ingénuo, porém abordar o campo da estética como se a tradi¢cdo
marxista ndo houvesse exercido alguma influéncia em sua definig&o.
Versbes da critica marxista aparecem em Luckacs, Deleuze, Bourdieu,
Eagleton e muitos outros, continuando a exercer influéncia sobre os cursos
de humanidades das universidades inglesas e americanas. Em cada uma
de suas versdes, essa critica nos coloca diante de um desafio. Caso so
consigamos justificar o conceito de estética como se ele fosse uma
ideologia, 0 juizo estético ndo possui fundamento filos6fico nenhum. A
ideologia é adotada em virtude de sua utilidade social e politica, e ndo por
sua verdade. Mostrar que determinado conceito — o sagrado, a justica, a
beleza, o que for- é ideoldgico é solapar suas pretensfes a objetividade, é
sugerir que ndo ha nenhuma sacralidade, justica ou beleza, mas somente
uma crenca em cada um desses elementos — uma cren¢a que nasce sob
determinadas relacbes sociais e econdbmicas e que desempenha um
importante papel em sua consolidacdo, mas néo resiste as transformacdes
circunstanciais (SCRUTON, 2013, p. 72).
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Pela citagédo fica clara a posi¢do de Scruton sobre a influéncia da Estética, de
sua importancia, apesar da ideologia marxista té-la distorcida, rebaixando-a ao
patamar de meras relacdes burguesas. Ele afirma ainda que o fundamento filosofico
do conceito de estética € essencial para a sociedade e chama a atencdo para a
“dessacralizagédo” do mesmo; esclarece também que a “verdade” do conceito de
estética esta acima de sua possivel utilidade.

Para arrematar esta visao critica, aduz ainda o autor:

Se quiser desprezar o interesse estético por ser algo que pertence a
ideologia burguesa, é a vocé que cabera descrever a alternativa nao
burguesa em que a atitude estética seria de algum modo redundante e as
pessoas ndo mais precisariam encontrar refdgio na contemplacdo da
beleza. Nada disso jamais foi feito. E nem poderia (SCRUTON, 2013, p. 73).

Dessa forma, ele coloca o 6nus da prova para os detratores da estética como
um valor autbnomo e fundamental.

A leitura de Scruton também pode ser complementada por meio de um
documentario de sua autoria, com o titulo homoénimo de sua obra “Beauty” e que
esclarece sua perspectiva da estética. Scruton rememora com melancolia a cidade
onde nasceu, um vilarejo com construc¢des vitorianas, pitorescas com base no “belo”.
Ele afirma que vivemos rodeados de feilra e alienacdo; a beleza foi essencial por
mais de 2000 anos e os filésofos retratavam que ela promove e molda o mundo,
deixando-o parecido com 0 nosso lar. A beleza ndo é algo subjetivo, mas sim uma
necessidade do ser humano. O autor nos apresenta a estética como esséncia
espiritual para o que ele classifica como fuga desse “deserto espiritual”, um retorno
ao lar. A bela obra de arte traz entre tantos outros, consolo nas tristezas, afirmacéo
na alegria e mostra que a vida vale a pena.

Ele argumenta que com o culto a feidra, o caos na vida moderna é exposto ao
invés de trazer alento ou a transcendéncia e que Duchamp criou um padrdo quando
expbs “O Urinol” e 0 exibiu ao mundo; ele quis zombar da arte, mas na verdade foi
interpretado de outra forma, mostrando que qualguer coisa ou objeto poderia ser
considerado arte. A arte perdeu assim seu estatuto sagrado, ndo tendo mais um
padrao moral e espiritual elevado. O que era para chocar o mundo se tornou vazio,
repetitivo e chato. Assegura ainda que, se a obra de arte nada mais é do que uma
ideia, que qualquer um pode ser um artista e qualquer objeto uma obra de arte, néo

existe entdo a necessidade da habilidade, da criatividade, da beleza, do oficio.
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Neste aspecto, fazendo um contraponto dentro do que foi analisado em
Ortega y Gasset e de Scruton, podemos analisar que eles ndo fazem referéncia a
arte que foi elaborada com o intuito de chocar, de chamar a atencdo para a
proporcdo de barbarie, de massacre, como € o caso das Guerras Mundiais, do
Holocausto, da truculéncia contra Hiroshima e Nagasaki, dentre outros
acontecimentos que chocaram o mundo. Podemos afirmar que mesmo no passado,
apesar da arte expressar a transcendéncia e a elevacdo moral, existia também a
arte voltada para a guerra, com mdasicas para rituais ou para evidenciar uma
realidade. Podemos citar o pintor Pablo Picasso, que em sua obra “Guernica”, usa a
distorcao, a desconstrucdo com o sentido de chamar a atencédo para o “ensaio de
Hitler”, que, usou esta cidade para experenciar sua grande intencdo, que era a
“Segunda Guerra Mundial”’, matando milhares de pessoas. Também é importante
ressaltar que no momento em que Duchamp expde o “Urinol”, seja com a intencao
de chamar a atencéo para a questao da arte, do que seria considerado arte, acabou
gerando uma outra conotacdo, inaugurando um momento em que ao contrario da
indignacdo, houve uma validacéo desta desconstrucéo da arte, de sua banalizacéo e
dessacralizacdo. Apds estes esclarecimentos, € importante ressaltar que os autores
chamam a atencdo para o0 que acontece com esta arte, que ndo é compreendida, do
sentido de impoténcia diante de algo que a maioria ndo compreende e do que este
tipo de arte pode causar. E inegavel a influéncia da arte nos valores, na forma tacita
em que ela altera padrées de comportamento, estando a estética inerentemente
vinculada a ética, a moralidade.

Neste sentido, na atualidade, podemos afirmar que ha este esvaziamento do
sentido da arte. Fazendo um paralelo com a sociedade brasileira, podemos afirmar
qgue a influéncia de Duchamp se verifica também na arte, na dimensdo estética e
relacionada ao utilitarismo. N&o podemos conceber que se questione sobre qual a
utilidade da beleza, do amor, da bondade, da amizade ou da virtude. Muitas vezes,
ha um movimento no sentido de se quantificar ou mesurar os valores positivos.

Retornando a andlise de Scruton: “A arte nos comove porque € bela, e parte
de sua beleza advém do fato de ela significar algo. Ela pode ser significativa sem ser
bela, mas para ser bela precisa ser significativa” (SCRUTON, 2013 p. 127 e 128).

Para o filosofo vivemos em uma época egoista, individualista ao extremo, em
gue cada um estda ocupado exclusivamente em garantir o préprio prazer e esta

individualizac&o se deve a esta inaugurada “tendéncia” da arte. Por mais de dois mil
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anos, segundo ele, a Arte serviu como remédio para os problemas da sociedade,
uma maneira tanto de relatar como de escapar da infelicidade da vida cotidiana.
Atualmente, em vez disso, a beleza saiu de cena e a Arte ndo serve de refagio, mas
reverbera elevado grau de egoismo.

Scruton aponta o culto a feidra e o pragmatismo como as principais causas do
problema e que a Arte, ao abandonar a beleza, perdeu seu principal objetivo: o de
fazer com que atribuamos sentido a vida, nos consolando em nossas misérias,

tristezas, trazendo alento, esperanca ou ainda inspiracao.

[...] h& tanta objetividade em nossos julgamentos da beleza quanto hd em
nossos julgamentos da virtude e do vicio. A beleza, portanto, tem raizes téo
profundas quanto a bondade. Assim como a virtude, ela também nos fala do
contentamento humano: ndo daquilo que queremos, mas do que devemos
querer porque assim a natureza exige (SCRUTON, 2013, p. 158).

Segundo o autor, ndo somos governados somente pelas necessidades
praticas, com o sentido da utilidade; temos também as necessidades morais,
espirituais. Ele coloca a beleza no patamar da virtude, como um valor importante em
nossas vidas. Scruton afirma que ndo se pode priorizar a utilidade, sem levar em
conta o valor da estética; se priorizarmos a beleza, o que construirmos serd util para
sempre. O autor coloca a harmonia, a beleza, como valores imprescindiveis para
gue sejamos transportados do cotidiano para outras esferas, para que nos sintamos
acolhidos, para momentos atemporais.

Scruton aborda a questéo das artes como funcionais, afirmando: “Elas podem
cumprir essa funcdo de modo recompensador, estimulando o pensamento,
enriqguecendo o espirito e conquistando para si um publico fiel que as procura a fim
de encontrar consolo e inspiragao” (SCRUTON, 2013, p. 109). Ele argumenta que h&a
um peso moral caracteristico da arte e que, muitas vezes, transmite frieza e

insensibilidade, estimulando para o que ha de pior nos seres humanos.

Imagine um mundo em que as pessoas so rissem da desgraca alheia, o que
ele teria em comum com o mundo do Tartufo, de Moliere, das Bodas de
Figaro, de Mozart, do Dom Quixote, de Cervantes [...] tratar-se-ia de um
mundo degenerado, um mundo em que a gentileza humana ndo encontraria
mais respaldo no humor, em que um aspecto inteiro do espirito do homem
teria se atrofiado e se tornado grotesco (SCRUTON, 2013, p. 110).
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Scruton faz a revelacdo do que se tornaria 0 mundo sem a presenca da
sensibilidade, com o escarnio diante da desgraca alheia. Todavia, se fizermos um
paralelo com a nossa cultura, perceberemos que muitos valores negativos sao
apregoados pela midia; esta “degeneracdo” a que se refere o autor ja acontece,
muitas vezes, em nossa sociedade, com atos de grosseria, de atitudes de
insensibilidade diante da dor alheia.

O cotidiano, geralmente, condiciona, anestesia as pessoas de tal forma que a
maioria ndo fica chocado com injusticas, misérias, com a dor alheia; quase nédo ha
espaco para se expressar — e praticar a virtude, com valores tais como: alteridade,
compaixao ou altruismo.

Scruton nos mostra como os padrées de comportamento vao sendo imitados,
como a arte influencia e é refletida pela midia. Podemos concluir que este
comportamento e aspecto “grotesco” vém aparecendo de forma rotineira nos
programas televisivos, tais como: “Video cacetadas”, da “Rede Globo”, “Te peguei”,
da “Rede TV”, ou o antigo “Topa tudo por dinheiro”, do “SBT” , Sistema Brasileiro de
Televisdo, programas estes em que se explorava - e ainda se explora - a miséria
humana, retirando a dignidade inerente aos seres humanos, algando estes valores
negativos, tais como: escérnio, maldade, egoismo, truculéncia, insensibilidade e
outros tantos, a um processo de repeticdo, de validacdo. O processo mimético entra
em cena e ao invés da solidariedade diante de um perigo ou agravante, ocorre 0 riso
desmedido, sem censuras, sem valores. Um valor negativo exposto pela midia como
sendo aceitavel, acaba sendo reproduzido pela maioria, em um processo mimético,
sem maiores questionamentos, como gado junto a boiada, segundo a cancao: “E oo
vida de gado, povo marcado, eh, povo feliz”, parafraseando o cantor Zé Ramalho,
em: “Admiravel gado novo”.

Dentro desta linha de raciocinio, ndo ha muito o que se esperar no plano da
moral e da moralidade refletida em nossa sociedade ou no ambiente escolar, pois
diariamente valores negativos sdo abordados e validados pela midia.

Scruton aborda ainda a questdo moral na estética, em que ele faz uma
diferenciacdo entre a arte erdtica e a pornografia, sendo esta Ultima a
dessacralizacao do corpo e que coloca os seres humanos no mesmo patamar moral
dos animais, da prostituicao.

Podemos considerar que a pornorgrafia € grave tanto no sentido de retirar e

desconsiderar a dignidade humana, quanto no sentido da permissividade,
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esvaziando o sentido do respeito, tratando de forma leviana e vulgar as relacdes
humanas, colocando-as no patamar das relacdes entre os animais.

“O ataque a pornografia € o ataque ao interesse a que ela serve — o interesse
em ver as pessoas reduzidas a seus corpos, objetificadas como animais, reificadas e
obscenizadas” (SCRUTON, 2013, p.176).

Ele aborda uma questdo importante quando fala da arte e da pornografia.
Comenta sobre a Vénus de Botticelli, que ndo é eroética: “ela € uma visdo da beleza
celeste, uma vista que advém de esferas superiores, um chamado a transcendéncia”
(SRUTON, 2013, p. 168 e 169). E, “Ao distinguirmos a arte erética da arte
pornografica, na verdade estamos distinguindo dois tipos de interesse: o interesse
pela pessoa corporificada e o interesse pelo corpo, 0s quais a0 meu ver Sao
incompativeis” (SCRUTON, 2013, p. 169).

O autor faz uma severa critica a industria da pornografia, tratando de
esclarecer e diferenciar esta da arte erética, que diferentemente da pornogréfica,
nao trata o ser humano como mercadoria, mas simplesmente retrata a beleza pura.

“A imagem pornografica € como uma varinha magica que transforma sujeitos
em objetos e pessoas em coisas; assim, acaba por tirar-lhes o encanto e destruir a
fonte de sua beleza” (SCRUTON, 2013, p.174).

Podemos verificar que a estética abrange a moralidade; aparece vinculada
com os costumes e culturas de cada povo ou sociedade, modificando, alterando
comportamentos, validando novas condutas ou costumes. No passado o terreno da
imoralidade era restrito, com espaco e publico reservado no que tangia a estes
assuntos, sendo mais dificil o0 acesso a pornografia e outros; na atualidade quase
tudo é permitido, sem restricdo de idade, de horario, pois na era da internet qualquer
um pode acessar arte ou pornografia, geralmente sem maiores problemas ou
punicdes. As criangas e o0s adolescentes ficam, desta forma, mais expostos a
valores negativos, haja vista que, na maioria das vezes, acessam a internet e outros
dispositivos sem a supervisdo de um adulto; também quase sem refletir sobre os

programas e seus contelddos e os valores tacitos que eles trazem.

A condenacdo da prostituicdo ndo era apenas beatice puritana; tratava-se
do reconhecimento de uma verdade profunda, qual seja: a de que vocé e
seu corpo nao sdo duas coisas distintas, de modo que vender o corpo
endurece a alma. E aquilo que se aplica a prostituicdo aplica-se também a
pornografia. Ela ndo é um tributo & beleza humana, mas sua
dessacralizagdo (SCRUTON, 2013, p. 175).
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Por meio da andlise de Scruton, podemos concluir que a estética vem sendo
modificada, com valores negativos sendo validados por meio da arte e assimilados
pela maioria das sociedades, em um processo lento e ardiloso e quase sempre sem
gue tomemos consciéncia.

Fazendo um paralelo com o Brasil, no que se refere aos valores trazidos pela
arte, podemos fazer uma reflexdo sobre as letras das canc¢des que representavam
as mulheres, ha 30 anos, em que se retratava a graciosidade, a beleza e em que a
mulher era enaltecida e reverenciada por meio das letras das canc¢des: “Tu és, divina
e graciosa estatua majestosa”, parafraseando a cancdo “Rosa” de Pinxiguinha,
transformando-se na atualidade em: cachorra, apetitosa e outros tantos apelidos
depreciativos, apregoados e afirmados pelas cancdes — se assim as podemos
chamar. Estas letras que trazem conotacdes pejorativas ou que literalmente
depreciam as mulheres, “dessacralizando-as”, sendo tratadas como objeto de
desejo, como “coisas”, acabam por invadir também o ambiente escolar, validando os
valores negativos.

Geralmente ndo ha uma reflexdo sobre estes “valores” que sado trazidos pela
arte; os jovens tratam apenas de copiar esta valorizacado do sensual, do fulgaz, do
prazer imediato, vulgarizando e banalizando o corpo, considerado como templo
sagrado em um passado ndo muito distante. Paulatinamente, outros tantos
conceitos e valores considerados sacros, foram sendo esvaziados, em que podemos
citar: o professor, os pais, a familia ou mesmo a religido, esta, ndo com o carater de
proselitismo religioso, mas pela qualidade de exortar e refletir sobre os valores
negativos, sobre a necessidade da virtude, do dominio das paixdes.

A crise moral por que passa nossa sociedade esta relacionada diretamente a
falta de uma educacdo que atente para a sensibilidade de uma estética. Nesse
sentido, entra a possibilidade da educacédo permeada pela estética como forma de
promover a reflexdo e levantar questdes importantes sobre os valores que estao
sendo validados por nossa sociedade, mudando padrdes de comportamento e
incorporando-se a cultura brasileira. S6 0 conhecimento ndo nos torna cidadaos; a
sabedoria, a compaixdo, a virtude, também sao requisitos para o equilibrio entre a

razao e a sensibilidade, proposta neste trabalho.
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E bem verdade que a arte também pode brincar com efeitos ilusionistas,
como faz Bernini ao esculpir Santa Teresa em éxtase ou Massaccio, ao
retratar a Santissima Trindade. No entanto, nesses casos a ilusdo é um
recurso dramatico, uma forma de deslocar o observador para regides
celestiais, nas quais pensamento e sentimento se libertam de seus vinculos
mundanos (SCRUTON, 2013, p. 115 e 116).

O autor aborda a estética como possibilidade de contemplacao, de elevacao
moral, por desafiar, incomodar e nos arrebatar para longe da rotina cotidiana. “A arte
ndo é moralmente neutra, mas possui uma forma propria de emitir e justificar
afirmacdes morais (SCRUTON, 2013, p. 143).

Além disso, a beleza humana pertence a nossa corporificagdo, e por isso a
arte que “objetifica” o corpo e o retira da esfera das relagbes morais nunca
consegue capturar a verdadeira beleza da forma humana. Ao dessacralizar
a beleza das pessoas, ela dessacraliza a si mesma (SCRUTON, 2013, p.
176).

Scruton argumenta que a dessacralizacdo acaba por macular e negar a
experiéncia do amor. E uma tentativa de refazer o mundo como se o amor nao
fizesse parte de nossas vidas. Uma cultura sem amor teme a beleza porque o amor
a perturba. Dessa forma, profana-se o sagrado, ou seja, retira-se a dignidade do
corpo, colocando-o como mercadoria, como “moeda de troca”, transformando o ser
humano no que ele denomina como “coisa no mundo”. O autor comenta
gue esta dessacralizacdo aconteceu também com a mdusica, sendo este fato

também atestado em nossa sociedade.

Tenho utilizado, aqui, a palavra “dessacralizagdo”, evocando assim o exame
do sagrado [...] Dessacralizar € corromper o0 que de outro modo poderia ser
isolado na esfera das coisas consagradas. Podemos dessacralizar uma
igreja, uma mesquita, um cemitério, uma tumba, tal como imagens, livros e
cerimbnias sagradas. [...] e até mesmo um ser humano (SCRUTON, 2013,
p. 184).

Desta leitura, podemos inferir que o ser humano virou objeto de troca, e
sendo assim, ele pode ser substituido. Isto ocorreu com o professor, saindo do

sagrado para o profano, tendo sua profissdo dessacralizada.

A dessacralizagéo € uma espécie de defesa contra o sagrado, uma tentativa
de suprimir suas reinvindicacdes. Na presenca de objetos sagrados, nossas
vidas séo julgadas, e no intuito de escapar desse julgamento destruimos
aquilo mesmo que parece nos acusar (SCRUTON, 2013, p. 186 - 187).
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O autor faz observacdes antropoldgicas, quando afirma que o juizo estético é
parte integrante da cultura e pode nos conduzir a um mundo de ideais elevados. Ele
coloca a ascenséo da estética como antidoto para a degradacéo de valores em que
vivemos. Arremata seus argumentos com estas palavras: “Ao usar a cultura como
instrumento de dessacralizacdo, os adultos neutralizam suas reinvindicacdes: ela
perde toda a sua autoridade e passa a auxilid-los na conspiracao contra os valores”
(SCRUTON, 2013, p. 194).

Scruton, comenta a questdo do prazer e dos vicios, de nos deixarmos
dominar pelas paixdes, pela perda da dinamica emocional, transformando as
pessoas em viciados no prazer imediato. Ele indica que a midia sabe como usar os
recursos dos circuitos viciantes, mantendo as pessoas com 0s olhos grudados na
tela. Faz uma conclamacdo para a educacdo estética e para refletirmos sobre o

estado da arte atual, com a dessacralizagao que acaba por corromper:

A arte se opde aos efeitos do vicio, no qual a necessidade de estimulos e
excitagdes cotidiana blogueiam o caminho que conduz a beleza, ao colocar
no centro do palco atos de dessacralizagdo. O porqué de esse vicio se
mostrar tdo virulento hoje é uma questao interessante: qualquer que seja
sua explicacdo, porém, meu raciocinio pressup8e que ele é inimigo ndo
somente da arte, mas também da felicidade, e que todo aquele que se
importa com o futuro da humanidade deveria estudar como recuperar
aquela “educacéo estética” — como a descreve Schiller — que tem o amor a
beleza como objetivo (SCRUTON, 2013, p. 197 - 198).

A volta da educacédo estética € defendida por Scruton como fundamento de
nossa historia, como mecanismo crucial para a intervencdo nas sociedades.

Para finalizar sua analise sobre a estética, Scruton apresenta a questao do
kitsch, sobre o que este movimento representa. O kitsch é o modelo que invade as
obras de arte de uma cultura, em um movimento em que as pessoas passam a
preferir as pompas sensoriais da crenca em detrimento ao que verdadeiramente se
cré. E empregado usualmente nos estudos de estética; sdo copias feitas a partir de
objetos de determinada cultura erudita e que se destinam a reproducdo em massa,

sendo um produto da industrializa¢do. O autor define como:

[...] aguela enfermidade que podemos identificar instantaneamente sem
jamais conseguirmos definir com precisdo e cujo nome austro-hldngaro
vincula-a aos movimentos de massa e aos sentimentos coletivos do século
XX (SCRUTON, 2013, p. 198 - 199).
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Argumenta que ndo foi somente a civilizagdo cristd que foi submetida a
kitschficacdo, assim como diversas culturas tiveram suas crencas e seus idolos
derrubados, retirando-lhes o sentido sagrado, sendo, portanto, dessacralizados. Cita
0 movimento que alterou a musica na india, com a invasdo do som eletrénico,
retirando o som atonal e na literatura com 0s sutras e 0s puranas, em que sua
posicdo sagrada e visdo sublime foi profanada por publicagbes em quadrinhos
infantis.

Afirma que a degradacédo da arte nunca foi tdo manifesta e que a forma de
degradacédo, de dessacralizacdo, € na verdade o kitsch, que invadiu ndo somente o

mundo da arte, como também o da religi&o:

Em poucas palavras, o kitsch ndo nasce como fendbmeno artistico, e sim
como uma doenca de fé. Ele comeca na doutrina e na ideologia e s6 depois
infecta todo o universo cultural. A disneyficacdo da arte é apenas um dos
aspectos da disneyficacdo da fé — e ambas envolvem a profanacdo de
nossos valores mais elevados (SCRUTON, 2013, p. 201).

Scruton denuncia o exemplo da Disney para afirmar que o kitsch ndo traz um
excesso de sentimentos, mas o contrario, pois 0 mundo do kitsch € um mundo sem
coracao e em que a emocgao se aproxima dos esteredtipios doces, que nos permitem
prestar um tributo ao amor e a tristeza sem que, todavia sintamos estes sentimentos.
Afirma ainda que foi por este movimento que surgiram os horrores da Guerra, do
Holocausto, do Gulag. Ele argumenta que foi a partir do kitsch que a arte se
dessacralizou, transformando-se em uma falsa arte. Alega também que este
movimento culminou no culto ao niilismo, que acabou reduzindo e rebaixando nossa
humanidade.

Sobre a questdo do niilismo - tema este ja abordado em outros autores que
endossam o argumento da educacao na dimensdo estética como tentativa de se
reverter o egocentrismo acentuado - assim como a degradacdo de valores, a
educacdo estética seria a possibilidade de reverter este quadro de valores
negativos.

Como mecanismo de intervencdo para 0 momento em que vivemos, ele

coloca a beleza, a estética, como ascensao para a vida superior, para a virtude:
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A arte afinal, ndo pode viver no mundo do kitsch, um mundo de bens a
serem consumidos [...] A verdadeira arte € um chamado & nossa natureza
superior, uma tentativa de afirmar aquele outro reino em que a ordem moral
e espiritual prevalece. Nele, os outros existem ndo como bonecas
submissas, e sim como seres espirituais cujas exigéncias sdo interminaveis
e inevitaveis. Sem a busca consciente da beleza, corremos o risco de
resvalar num mundo de prazeres viciantes e de dessacralizac@es rotineiras,
em que o valor da vida humana ndo é mais percebido com nitidez
(SCRUTON, 2013, p. 202).

Este estudo teve como base as argumentacfes de Scruton e Ortega y Gasset,
devido ao suporte teodrico e filosofico que corrobora este trabalho. A dimenséo
estética se apresenta como proposta de uma educacao emancipadora, como atitude
filoséfica, como possibilidade de abrir caminhos para que se reflita sobre a
moralidade de nossa sociedade e para se “resgatar a realidade”, conforme vimos em
Voegelin.

Uma dUltima citacdo de Scruton que endossa o0 intuito desta tese, da
necessidade da educacéo estética:

Numa época em que a fé estd em declinio, a arte da continuo testemunho
da fome espiritual e dos anseios imortais de nossa espécie. E por essa
razao que a educacgdo estética € mais importante hoje do que em qualquer
outro periodo de nossa histéria. [...] Até mesmo para o incrédulo, portanto, a
‘presenga real” do sagrado € um dos dons mais sublimes da arte
(SCRUTON, 2013, p. 198).

A guestéo que envolve o sagrado também contribui para que se reflita sobre a
realidade vivida por nossa sociedade, em que quase nada € sagrado; o corpo —
colocado como um “templo sagrado” pelo cristianismo - €& explorado como
mercadoria; a familia, a autoridade dos pais, do professor - tema ja abordado
anteriormente - foram dessacralizados, esvaziandos de seu sentido e importancia na
educacao - assim como a funcédo social da religido, na medida em que esta refletia
sobre a virtude.

Podemos concluir que a arte foi e esta sendo utilizada como mecanismo
ideoldgico. Hitler fez sua campanha nazista, veiculando por meio da midia a
desumanizacdo dos judeus, imprimindo propaganda antissemita, manipulando toda
uma nacado. Pinturas e desenhos retratavam os judeus em tom de escarnio com o
sentido de desmoralizar e marginalizar, segregando-os; aos poucos 0 povo foi
internalizando estas ideias, em um processo mimeético e ideologico. Na atualidade,

os veiculos de informagdo, muitas vezes, continuam a manipular NoOsSsos
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julgamentos e percepcdes, nos alijando do que acontece na realidade, ficando esta
mascarada.

A educacdo estética traz a perspectiva de sensibilizar e mobilizar para os
valores; a empatia, o ato de nos colocarmos no lugar do outro, de sentir a sua dor,
atentando para a dignidade e humanidade, é uma das bases que nos faz agir dentro
dos principios morais.

Sera analisado posteriormente o tipo de educacéo implantada no Brasil - que
atendia aos interesses utilitarista e mercadolégico, voltada ao tecnicismo. Podemos
concluir que este tipo de educagcao ndo tem se mostrado capaz de corresponder ao
gue se almeja para uma sociedade mais justa e digna, tamanha a proporgéo de
degradacdo moral que presenciamos na realidade brasileira. A formacdo docente
tem esta responsabilidade.

Scruton faz parte do arcabouco tedrico que endossa a necessidade de uma
educacdo na dimensao estética, como tentativa de atingirmos o ponto nevralgico
vivido na atualidade: o egocentrismo e o hedonismo. O autor defendeu a urgéncia da
educacao estética, que se apresenta como um “antidoto” para 0 momento em que se
vive. Podemos considerar também como necessidade de se romper com a barbérie,
de redirecionar o olhar. Também foi oferecido um panorama de como as sociedades
foram influenciadas negativamente por uma cultura materialista e niilista, segundo a
leitura do fildsofo Eric Voegelin e que acabou disseminando uma cultura “egofanica”,
com pessoas egocéntricas, voltadas para seus direitos e interesses pessoais.

Como ultima reflexdo, rememorando um encontro que tive em um curso da
Oficina Cultural Grande Otelo de Sorocaba, proporcionada pelo “Maestro Eduardo
Ostergren”, regente da Orquestra Sinfénica deste municipio, ocasido em que ele fez
aos musicos presentes a seguinte questao: “Se o governo de uma cidade tem uma
verba, devera ele direciona-la para sanar a fome da populacdo ou para investir na
cultura, na masica, na arte - qual seria o correto a fazer?

Apos um pesado siléncio — talvez ndo tivéssemos respostas ou nao
compreendéssemos a altura da questdo estética - ele respondeu: “Se investirmos
somente em recursos para acabar com a fome, o povo — sem cultura — ja estara
morto!”.

Como proposta de experiéncia estética, finalizando este capitulo, a musica:
“Orfdos do paraiso”, do cantor e compositor Milton Nascimento, com interpretacdo
de Marcus Vianna (2005).
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Orfaos do sonho Brasil

catem os restos nas sobras da vida

Nas cinzas da esperanca

As brasas da chama que nunca apagou
Venho inventar um novo pais

Colar pedacos de sonhos de amor

Anjos, Arcanjos, Espadas de fogo

nos levem de volta aos portdes, do paraiso...

No proximo capitulo sera abordada a perspectiva da Estética na Educacao

Superior - como possibilidade de intervencéo nas bases da formacgao docente.
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3 A EDUCACAO SUPERIOR NO CONTEXTO DA SOCIEDADE
CONTEMPORANEA

A intengdo deste capitulo é reforcar a importancia do estudo da dimenséo
Estética como base de um novo equilibrio da formacdo nos cursos da Educacéo
Superior, tendo como pressuposto que esta formacdo sera relevante para o
processo de cidadania em nossa sociedade. Tendo como eixo central o conceito de
Estética, pretendemos mostrar como a educagdo vem seguindo a trajetoria
tecnicista, voltada aos interesses do mercado, incorporando uma ideologia que
mascara a realidade, alijando as pessoas do processo de formacdo cidada. A
sociedade se divide em ricos e pobres, privilegiados e miseraveis, refestelados e
famintos; entre mansdes, abundancia, fartura e desperdicio, espremem-se milhares
de pessoas mal alimentadas, sem moradia, condenadas ao lixo e a sujeira. Uma
sociedade esteticamente feia, que ofende e fere a sensibilidade e a dignidade
humanas. A pergunta que nos conduz é como e em que medida a educacao
superior se relaciona favoravel ou desfavoravelmente com este cenario.

Iniciamos, tentando compreender o que ocorre na Educacao Superior, dentro
do contexto da sociedade atual, tendo em vista o paradigma de uma educacédo
voltada para o tecnicismo, para a demanda de mercado, dentro do contexto da
Universidade do quase-mercado. A proposta € tornar plausivel a perspectiva da
Estética na formacdo docente em nivel Superior, em termos da apropriacdo do
conhecimento. O pressuposto dessa dinamica argumentativa é que a dimenséo do
formativo se apresenta como base da educacdo emancipadora. Educacédo estética
como possibilidade de sensibilizar, de despertar para as mudangas necessarias em
nossa sociedade, de sinalizar os desequilibrios que afligem os seres humanos. O
equilibrio - conforme ja ensinava Aristételes na “Etica a Nicémaco” - é central ao
conceito de virtude. Neste sentido, podemos dizer que a estética é fundamental para
0 ser humano e a sociedade virtuosa. Promover os valores, a justica, a cidadania
coincide com a dimenséo estética do ser humano e da sociedade. O propdsito néo é
enveredar pela historia da Educagédo Superior, mas nos situar no contexto da cultura

brasileira, destacando a dimenséo estético-formativa nesse campo da educagao.
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3. 1 Orientac6es ideoldgicas - BIRD.

Com o objetivo de mostrar as interferéncias de orientacfes ideoldgicas
relacionadas ao campo educacional, sera mencionada brevemente a atuacdo do
Banco Mundial, sua atuacdo, direcionando as politicas educativas em nome de
posturas e interesses politico-econémicas.

Comentaremos a atuacdo do BIRD: Banco Internacional de Reconstrucdo e
Desenvolvimento, mais conhecido como Banco Mundial e os fundamentos
ideolégicos que alicercam sua atuacdo nos paises subdesenvolvidos, e, em
especial, na educacéo brasileira. Esta atuacdo do BIRD aparece com o sentido de
abrir a reflexdo sobre a conducdo da educacdo brasileira, para que possamos
analisar a politica do quase-mercado.

Como fundamentacéo, sera usada a obra: “O Banco Mundial e as Politicas de
Educacao no Brasil”’, de Livia De Tommasi, Mirian Jorge Warde e Sérgio Haddad,
gue analisam a atuacao do BIRD assim como sua influéncia e carater ideoldgico nos
rumos da politica educacional brasileira.

Essa necessidade de se comentar a atuagcdo do Banco Mundial no que se
refere a questéo politica e de interferéncia nos rumos da educacao brasileira tem o
carater de fomentar o debate sobre as influéncias deste 6rgdo, assim como de
outros mecanismos que definem as politicas sociais brasileiras, principalmente no
que tange a educacao e ao processo ideoldgico.

A influéncia do BIRD acontece desde sua criagdo, em 1944, com o carater
estratégico e de abrangéncia no processo de reestruturacdo neoliberal para os
paises em desenvolvimento por meio de politicas de ajuste estrutural (TOMMASI,
WARDE; HADDAD;1998).

O Banco Mundial exerce profunda influéncia nos rumos do desenvolvimento
mundial. Sua importancia hoje deve-se ndo apenas ao volume de seus
empréstimos e a abrangéncia de suas areas de atuacdo, mas também ao
carater estratégico que vem desempenhando no processo de reestruturagédo
neoliberal dos paises em desenvolvimento, por meio de politicas de ajuste
estrutural (TOMMASI; WARDE; HADDAD;1998, p. 15).

O Banco Mundial atua como agéncia financiadora de projetos para a area de
infra-estrutura econdmica, desde o final da década de 40, e os Estados Unidos

sempre tiveram um grande peso na gestdo e atuacao do mesmo. Os estatutos do
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Banco Mundial estabelecem que a participacdo e execugdo de suas politicas estdo
atreladas ao aporte de capital, influenciando, desta forma, nas votacdes e decisoes.
Desta forma, isto tem assegurado aos EUA a presidéncia do Banco, desde sua
fundacédo assim como sua hegemonia absoluta, ditando normas de acordo com seus

interesses.

Nos anos 80, com a emergéncia da crise de endividamento, o Banco
Mundial e o FMI comegaram a impor programas de estabilizacdo e ajuste da
economia brasileira. Nao sé passaram a intervir diretamente na formulagéo
da politica econdmica interna, como a influenciar crescentemente a propria
legislagéo brasileira (TOMMASI; WARDE; HADDAD; 1998, p. 20).

A partir destas consideracdes, pode-se inferir que se havia influéncia na
elaboracdo das leis brasileiras, obviamente no plano educacional era mais facil

ainda projetar sua atuacao.

[...] o Banco Mundial tornou-se o guardido dos interesses dos grandes
credores internacionais, responsavel por assegurar o pagamento da divida
externa e por empreender a reestruturagdo e abertura dessas economias,
adequando-as aos novos requisitos do capital globalizado (TOMMASI;
WARDE; HADDAD; 1998, p. 21).

Foi dentro deste contexto que surgiram os programas de ajuste estrutural:

O objetivo dos programas de ajuste é assegurar o pagamento da divida e
transformar a estrutura econémica dos paises de forma a fazer desaparecer
caracteristicas julgadas indesejaveis e inconvenientes ao novo padrdo de
desenvolvimento (neoliberal) (TOMMASI; WARDE; HADDAD; 1998, p. 23).

A partir dos anos 70, a importancia do Banco Mundial ampliou-se, quando
passou a constituir uma das mais relevantes fontes de financiamento para o setor
social. Ele atua junto com o FMI — Fundo Monetério Internacional - na conducéo dos
ajustes estruturais para a reforma dos Estados-membros rumo ao globalismo
econdmico. Também como articulador da relagdo econdmica entre 0os paises em
desenvolvimento, inclusive no que tange a negociacdo da divida externa e a
abertura comercial exigida no processo de globalizacdo. O BIRD vem ampliando
suas func¢des no sentido de atuar como 6rgéo politico central e alguns temas como:
desenvolvimento sustentavel, equidade, pobreza, passam a fazer parte do discurso

gue fundamenta o seu processo de financiamento.



88

Estas instituicbes estdo postas a servi¢o de interesses econdmicos:

Ou seja, a recente énfase no combate a pobreza tem um carater
instrumental onde os programas sociais visam garantir o suporte politico e a
funcionalidade econdmica necessarios ao novo padrdo de crescimento
baseado no liberalismo econdbmico” (TOMMASI; WARDE; HADDAD; 1998,
p. 27).

Fica evidente pelo texto acima que a articulagdo do Banco Mundial visa
formar capital humano e ndo o desenvolvimento de programas para melhorar a
qualidade da educacdo ou para ajudar as regifes subdesenvolvidas. Segundo
Tommasi, Warde e Haddad, é necessario conscientizacdo e o fomento de acfes da
sociedade civil que evidenciem transparéncia nas atuacdes do Banco, envolvendo a
participacdo de todos, exigindo ndo somente maior democratizacdo do Banco, mas
também o empenho do governo brasileiro para prestacdo de contas da atuacéo
destas instituicdes. Neste sentido, os autores sugerem que o0s recursos do Banco
Mundial para nossa nagdo deveriam servir a promocao de politicas que erradiquem
a pobreza e reduzam a desigualdade social. Esta leitura também evidencia o
contexto da realidade da educacao brasileira e a atuagdo do Banco Mundial, assim

Ccomo Os interesses e conveniéncias politicas.

Resumindo, o Banco Mundial é uma instituicdo paradoxal. Seus recursos, a
natureza dos seus objetivos e 0 alcance da sua acdo sdo de carater
essencialmente publico, mas sua pratica € predominantemente a de um
grande banco comercial privado. Sua lealdade nominal € ao conjunto dos
paises-membros, mas em termos reais o Banco é sempre presidido por um
norte-americano e suas politicas coincidem principalmente com o0s
interesses dos governos e das elites do mundo industrializado, sobretudo
dos EUA (TOMMASI; WARDE; HADDAD; 1998, p. 70).

Podemos argumentar, no que se refere a participacdo do Estado nas politicas
publicas, que esta se reduz ao que se denomina “Estado minimo”, seguindo a
diretriz do liberalismo econdmico ou, em termos atuais, do neoliberalismo. H& uma
minimizacdo do Estado no que se refere as politicas sociais, aos recursos
destinados a saude, a educacdo, a reducdo da pobreza, da fome, e, em
contrapartida, ha toda uma politica de respaldo aos interesses capitalistas. O Brasil
tem acompanhado estas estratégias de atuacdo em que o Estado, muitas vezes,
auxilia financeiramente bancos falidos, mas n&o investe no que deveria ser

prioritario: educacao e saude.
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Ficam evidentes os mecanismos ideoldgicos que conduzem, nao raras vezes,
a politica educacional brasileira, atingindo consideravelmente a Educacdo Superior,
gue acaba geralmente seguindo a ordem do mercado. O conhecimento vem sendo
usado como mercadoria, voltado aos interesses do mercado, de forma ideoldgica e
em que acaba por validar uma educacéo voltada para o utilitarismo. Desta forma, é
relevante a reflexdo sobre o contexto da sociedade neoliberal em que estao
inseridas as instituicbes superiores, sobre o conceito de ideologia e a forma como
diversos mecanismos atuam na conducdo da educacado brasileira. Este capitulo
oferece uma abertura para a proposta de se pensar a formacdo docente na
dimenséo estética como prioridade, como requisito basico para a apropriacdo do
conhecimento, como possibilidade de saida da “Segunda Realidade”, segundo
Voegelin, contribuindo para o processo de cidadania.

No préximo topico, trataremos a questédo do utilitarismo nas universidades, da

educacado entendida como mercadoria.

3.2 A Universidade do quase-mercado.

Para a intencdo deste estudo, recorremos a Pedro Goergen (2005), que faz
uma analise sobre o tipo de educacdo adotada pelas universidades e que influencia
nossa sociedade, sendo esta uma educacdo utilitarista e que ndo promove a
formacdo humanistica. Assim se questiona o fato da educag¢do ndo proporcionar
uma formacdo capaz de sensibilizar para o proposito de nossa existéncia, da
grandeza de nossa responsabilidade enquanto seres pensantes que somos, da
necessidade do engajamento de todos no compromisso com a cidadania, na busca

de uma sociedade renovada.

Deve a educacéo contribuir apenas para a formacdo de um sujeito preso em
si mesmo que ndo se abre para a transcendéncia, nem para o0 outro ou para
a natureza a nao ser para conhecé-los, domina-los e explora-los pelo
interesse e para uso préprios? Deve a educacdo fomentar a formacéo de
individuos submissos e adaptados ao sistema politico-econdmico que
comprovadamente ndo atende aos requisitos minimos de justica social,
equidade e democracia? Ou deve a educacgdo formar cidadaos criticos,
conscientes de sua responsabilidade para a construcdo de uma sociedade
mais humana e justa? (GOERGEN, 2005, p. 13 - 14).
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Goergen aborda a necessidade do conhecimento, da responsabilidade moral
que compete a cada um de nés, em todos os segmentos da sociedade.

A moralidade social exige o aporte critico da filosofia, da antropologia, da
histéria, da ciéncia politica, do direito, da teoria educacional, das ciéncias da
comunicacao, da sociologia, da psicologia, da economia, da epistemologia e
da teologia, tanto para desvendar suas armadilhas cinicas, quanto para
construir um espaco publico no interior do qual se realize um amplo debate
ético sobre os principios a partir dos quais se julgam as decisdes e as
acoes. Dizer que a responsabilidade é de todos nao significa dizer que ela
ndo € de ninguém. Ao contrario, significa que cada segmento social, cada
instituicdo, cada individuo deve assumir responsabilidade moral em seu
ambito de atuacdo (GOERGEN, 2007, p. 740).

O autor revela a perspectiva primordial do engajamento de todos o0s
segmentos da sociedade na tarefa da formacdo moral, ndo responsabilizando
somente a escola. Ele afirma a necessidade da educacdo formal ndo se ater
somente a transmissdo de conhecimentos, mas a de abranger também a educacéo

moral que conduz ao processo de cidadania.

Por sua inegavel influéncia sobre a formacéo das futuras geracdes, cabe
aos setores diretamente envolvidos com a educacgdo, como a familia, a
midia e a escola, um papel particularmente relevante na reforma moral da
sociedade. Na reflex@o que farei a seguir, volto a atencdo para o sentido da
formacdo moral na educacéo formal, tentando argumentar, de um lado,
contra a tese de que a escola é a responsavel pela formag¢éo moral de seus
alunos, no sentido de um enquadramento ou disciplinarizagdo moral e, de
outro, contra a idéia de que a educagdo formal deve limitar-se a tarefa
técnica de transmissora de conhecimento. Ao contrario desses dois
mandamentos, freqientemente defendidos, desejo argumentar a favor de
uma educacdo moral do sujeito que implique, ao mesmo tempo, a
tematizacdo critica do ethos que, com seus conceitos, tradicdes e
costumes, representa o0 espagco que legitima a atuacdo moral desse
sujeito/cidaddo (GOERGEN, 2007, p. 740).

Goergen, destaca o papel e a influéncia da tradicdo, da cultura na formacéao
moral da sociedade. Ele traz para a pauta de debate o estado de degradacao moral,
da banalizagdo da vida e evidencia a saida do cenario da transcendéncia para a
entrada do estado de imanéncia. Isto posto, podemos considerar que esta
substituicdo da transcendéncia — vista como principio primordial no passado - gerou
influéncias negativas no estado atual das sociedades; ha todo um processo de
enaltecdo da matéria, do ter, em detrimento de valores espirituais e eternos, néo

havendo mais o sentido de profundo respeito pela vida, considerada antes em sua
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7

imortalidade e sacralidade. A felicidade s6 é reservada para uma parte da
sociedade, pois para muitos € o estado de miséria, sem direito a saude, a mercé da

sorte.

A contradi¢do entre a abundancia e a miséria gera um ambiente de barbarie
que violenta as relagBes em todos os espacos da vida: na familia, na
escola, nas ruas, nas empresas, nas relagfes internacionais. Em todos
esses ambitos observa-se uma incrivel banalizagdo da vida porque a vida é
demais. A partir da modernidade, a plenitude da vida ja ndo deveria ser
buscada na transcendéncia, mas na imanéncia. Ora, se o sentido da vida se
esgota na felicidade terrena e se esta ndo puder ser alcancada senao por
alguns, a vida (pelo menos para muitos) perde o sentido e ndo merece ser
respeitada como valor (GOERGEN, 2007, p. 742).

Goergen considera que a formacédo moral do professor, com a consciéncia de
seu papel politico e social, € de extrema relevancia, pois influencia diretamente na

forma com que o docente atua no ambito educacional.

Na outra ponta da relagdo formativa, encontra-se o professor que, a
exemplo das criangas ou dos jovens, também est& exposto as permanentes
influéncias do meio. Nao se pode imaginar que para se realizar um projeto
de educacgdo moral seja suficiente a manifestacdo de bons propoésitos e a
conclamacdo de professores para que eles assumam seu papel de
formadores. E preciso, antes disso, que os docentes tenham uma
correspondente formagdo, que tenham passado por um processo de
conscientizacdo de sua propria moralidade, de seus ideais e sentidos de
homem, de mundo e de vida, dos fundamentos que orientam seu julgar e
agir, para sO entdo, e a partir dai, pensarem no papel que lhes cabe como
agentes da formacgdo moral (GOERGEN, 2007, p. 749).

Goergen argumenta que o professor, juntamente com a equipe escolar,
representa o verdadeiro agente de educacdo moral, dentro da perspectiva estética,
gue esta inerentemente ligada a ética — e que tem a capacidade de despertar a
consciéncia critica, a sensibilidade capaz de promover mudancas na sociedade.
Evidentemente que para que o ambiente escolar consiga caminhar dentro desta
proposta, ndo podemos deixar de mencionar a necessidade da praxis formativa

docente na Educacéo Superior.
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Mais ainda: como agente de formacdo moral, o professor ndo fala sozinho,
mas com ele fala todo o contexto escolar, ou seja, na educacdo moral
escolar esta sempre envolvida a escola como um todo. Na verdade, € este
todo, com suas diferentes vozes, desde o diretor ao funcionério, desde os
conteldos aos procedimentos didaticos, desde os momentos formais aos
ladicos, que representa o verdadeiro agente da educacdo moral. Formar
professores com sensibilidade moral significa familiariza-los criticamente
com as imagens de mundo, de ser humano, de meio ambiente, com
conceitos como liberdade, responsabilidade, respeito, tolerancia; significa
despertar neles a sensibilidade para as formas mais dignas, justas, belas e
felizes de se viver, de modo que eles, por sua vez, possam despertar em
seus alunos sensibilidades semelhantes. Esta perspectiva ético-estética
abandona o sentido regulador, enquadrador e identificador da ética
tradicional para despertar nos jovens a percep¢cdo e a responsabilidade
diante da desestetizacdo que representa a miséria, a injustica, a fome,
enfim, a barbarie (GOERGEN, 2007, p. 749 - 750).

Goergen analisa a necessidade da formacdo moral dos docentes e evidencia
um valor imprescindivel ndo somente no ambito educacional, como para toda a
sociedade: a justica. Podemos considerar que este valor faz parte da histéria e é

condicao antropolégica dos seres humanos.

Nesse cenéario, a tarefa da educagcdo moral coloca-se numa nova
perspectiva de formar um sujeito moral, portador de uma consciéncia critica
gue Ihe permita uma permanente percepcao e avaliacdo da pertinéncia dos
cadigos, normas, tradicdes, na perspectiva da liberdade e da justica. [...] Por
isso, formar sujeitos morais nédo significa, pelo menos nao significa apenas,
transmitir esse ou aquele valor, exigir esse ou aquele comportamento, mas
contribuir para tornar o individuo um sujeito critico, politico, reflexivo.
Compete ao professor despertar nos seus alunos o desejo de ser um sujeito
moral. Esse é fundamentalmente um processo dialégico, argumentativo, de
convencimento. Ninguém pode obrigar alguém a ser um sujeito moral contra
a sua vontade, nem mesmo mediante as mais severas ameagas ou
sanc¢des, pela simples razdo de que a liberdade € condicao sine qua non da
moralidade (GOERGEN, 2007, p. 752 - 753).

Esta constatacdo do cenéario atual em que se encontra nossa sociedade,
analisando que deve haver um empenho da educacdo no sentido de tentar reverter

0 quadro atual de degradacéo de valores, de extremo individualismo e hedonismo.

Essa situagdo de um certo marasmo moral confere incrivel atualidade a
pergunta formulada por Hobbes: “Por que os homens devem atuar de outra
forma que nao seja em fungdo de seu proprio proveito imediato?”. Esse é o
ponto nevralgico e a dificuldade maior da educacdo moral hoje. Enquanto
tudo se foca no individuo, nos seus interesses, nos seus desejos, vantagens
e prazeres, a educacdo moral precisa, remando a contracorrente, cultivar o
respeito, a responsabilidade e a justica. Nesse sentido, a educagdo moral
torna-se uma tarefa complexa que envolve o grande desafio da
contrafaticidade, uma vez que a tendéncia educacional dominante é a da
acomodacdo, da adaptacdo, do enquadramento das pessoas a uma
realidade orientada pelos interesses do sucesso pessoal, da posse de bens
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e do exercicio do poder. Tal tarefa torna-se ainda mais dificil se levarmos
em conta que o cuidado do individuo consigo mesmo passou a representar,
desde a modernidade, ndo mais a negativa rendncia do eu, comum na
moral cristd, mas uma conquista positiva de constituicdo do eu. Temos
entdo a ambivalente exigéncia de, ao mesmo tempo, promover o
desenvolvimento do individuo, com sua liberdade e autonomia, e despertar
nele o espirito de socialidade respeitosa, tolerante e responsavel. Encontrar
um equilibrio entre os interesses individuais e as necessidades sociais ndo
€, de modo algum, uma tarefa simples (GOERGEN, 2007, p. 755 - 756).

Esta reflexdo vem ao encontro da necessidade da educacdo estética, como
mecanismo de promover o0 resgate de alguns valores imprescindiveis para a
sociedade. Ele coloca o conceito de justica como o cerne para o caminho da virtude.
Goergen faz uma analise a respeito da necessidade de se repensar as estruturas da
sociedade e reinvindica a responsabilidade de cada um de nds; também evidencia o
papel da escola na promocao e resgate de certos valores e do compromisso politico

e social para com a sociedade.

[...] a tarefa da educagédo moral ndo € apenas um compromisso dos pais, da
escola ou de uma outra instancia qualguer, mas um compromisso da
sociedade como um todo e de todas as suas instituicdes politicas, juridicas,
midiaticas e também educacionais [...] O caminho certamente ndo é nem
curto nem facil. Nem se deve imaginar que seja possivel formar os sujeitos
para depois termos uma sociedade mais moralizada. A formacdo das
pessoas e 0 repensar das estruturas profundas de nossa sociedade séo
duas faces de um mesmo processo. E preciso empreender um grande
debate da coisa publica, do espac¢o publico como 0 &mbito de discernimento
moral, em que 0 conceito de justica assume centralidade e se torna o
conceito definidor da mais elevada virtude da ética contemporanea. E a
escola, em todos os seus niveis, tem uma fundamental contribuicdo a dar:
promover a renovacdo moral do individuo e da sociedade, no sentido de
uma ordem mais justa (GOERGEN, 2007, p. 759 - 760).

Apés estas importantes consideracdes, abrangeremos a questdo das
universidades, da politica do quase-mercado. Podemos considerar que no Brasil
existem trés modelos de instituicbes de educacdo superior: publicas, privadas e
comunitarias. Na maioria delas a educacao é ministrada por instituicdes de natureza
privada. Os lucros destas instituicdes retornam aos investidores particulares, de
acordo com os interesses privados, atrelados a logica do mercado - em que 0O
conhecimento €, portanto, usado como mercadoria.

No texto “Universidade e Avaliagdo — entre a ética e o mercado”, José Dias
Sobrinho (2002), afirma a necessidade de uma ética compativel com o avanco da
arte e da ciéncia, que ndo esteja subjugadada aos interesses das oligarquias, de

grupos econbmicos e outros imediatismos nocivos a atmosfera académica. A
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avaliacdo ndo pode ter o papel controlador, mas antes ter um compromisso ético, a
servico da autonomia das universidades. O autor se mostra contrario a praticas que
prevem o modelo simplista de avaliagdo, exemplificado no “Provao”, sendo, segundo
sua visdo, necessario um trabalho de auto-conhecimento, de aprendizado
institucional, em um processo continuo e permanente, global e democrético,
validado politicamente e capaz de identificar as potencialidades da instituicdo. Dias
Sobrinho critica severamente a forma como acontecem as avalia¢cfes institucionais,
reivindicando que haja praticas de ensino e de pesquisa que criem espacos publicos
para a reflexdo critica de afirmacéo profissional dos professores e pesquisadores.

O autor esclarece ainda que o conceito de Universidade parece simples, mas
carrega muita complexidade; é uma instituicdo social historicamente representada
por disputas ideologicas e politicas, representada e produzida pela sociedade. Dias
Sobrinho afirma que, conforme as configuracdes ideoldgicas dominantes, a
unversidade foi concebida com diversas fungbes, mas sempre com o0 sentido da
formacdo, da producédo do conhecimento e do desenvolvimento da sociedade. Aqui
se encontra o ponto crucial do presente estudo: se sabemos da atuacdo das
universidades, de sua relacdo intrinseca com a formacdo da cultura em nossa
sociedade, fica mais que evidente a necessidade de se pensar uma formagao que
privilegie o &mbito da educacao estética.

Com a crescente positivacdo da vida, o desenvolvimento inigualavel das
tecnologias, o alargamento constante das fronteiras do conhecimento, o
predominio dos valores do mundo econdmico e as transformacdes que
agregam complexidade a sociedade atual, as universidades em todas as
partes tendem a priorizar a funcionalidade relativamente ao mercado, ou
seja, a reproducdo da vida pratica. Estreita seus vinculos com a industria,
estabelece relacdes intimas com o setor produtivo, preocupa-se
exacerbadamente com a capacitacdo para o trabalho, privilegia a
performatividade, o conhecimento Util, operacional e aplicavel (DIAS
SOBRINHO, 2002, p. 17).

Diante deste quadro, podemos concluir que as universidades atuam, seguindo
diretrizes ligadas aos interesses e as demandas de mercado, as regras do
utilitarismo em que ndo ha a preocupacao primordial com uma praxis formativa; a
funcéo estética, do equilibrio, da justica e da promocé&o da cidadania, esta hoje fora
de questdo. Ha um emprobrecimento na atuagdo das instituicdes superiores na

medida em que esta ocorre desconectada com a formacéao intelectual, ndo prevé a
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apropriacdo reflexiva do conhecimento, pois esta atrelada a l6gica do mercado e
para uma formacéo tecnicista.

Desta forma, podemos questionar como fica a formacdo docente e o
conhecimento que deveriam promover a formacao profissional e cidada - que, como
sabemos, interfere nos rumos da sociedade - e deveria ser o paradigma central.
Com base nesta lacuna, reportamo-nos a educacdo estética no sentido de se
reverter esta educacdo mecanicista e resgatar nossa humanidade, na promocéao de

uma sociedade equilibrada, harmoniosa e mais justa.

Uma forte relagdo com o conhecimento, de um lado, responde as
exigéncias do mundo econdmico e da organizacdo da sociedade. Até
mesmo as necessidades mais bésicas da humanidade, como a quantidade
e a qualidade dos alimentos, 4gua potavel, salude, moradia e saneamento
dependem muito do desenvolvimento dos conhecimentos e da evolugéo
sempre renovada das técnicas. Mas, por outro lado e para além disso, os
processos de aquisicdo e producdo do conhecimento devem também
colaborar para a socializagdo, desenvolver o pensamento reflexivo e critico.
[...] Mas, ndo se pode omitir que, através dos processos de aprendizagem
também se constroem, em maior ou menor grau, uma relagdo com a ciéncia
e a consciéncia das posi¢Bes politicas e éticas relativas a vida dos
individuos na sociedade (DIAS SOBRINHO, 2002, p. 18).

Para o autor, o significado da educacdo, da atuacao das instituicdes em nivel
Superior, envolve conceitos cruciais, relevantes, pois deveria haver um compromisso
com a formacéo plena do individuo, com a responsabilidade social e politica de cada
um de nos. Dias Sobrinho refor¢a a intencdo deste estudo, no que se refere a busca

de uma educacédo emancipadora e que ndo visa somente a utilidade:

Formacdo humana plena comporta varias dimensdes: técnica, ética,
politica, social, enfim, tudo o que tem a ver com o desenvolvimento material
e espiritual do individuo e da sociedade. A educacgéo, para ser completa,
tem que interferir sobre todas essas dimensdes (DIAS SOBRINHO, 2002, p.
19).

No que se refere ao conceito de universidade do quase-mercado, 0 autor
afirma que tanto na Europa quanto na América Latina as instituicbes superiores
estdo vinculadas ao sistema macroecondémico neoliberal.

Segundo Dias Sobrinho, o papel desempenhado pela avaliagédo fez com que
as instituicdes superiores deslocassem seu foco, que seria da demanda social e
democratizacdo do sistema, para o controle da qualidade, credenciamento e

reconhecimento; assim como a justificacdo dos gastos publicos. Para o autor, esta
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alteracdo na perspectiva da educagdo, com as metas do “Estado Avaliador”, ndo
alterou, nem elevou o padrédo de qualidade, estando mais sintonizada com o0s
modelos utilitaristas de mercado.

Isto posto, podemos inferir que as universidades abandonaram boa parte de
seus compromissos com a sociedade; decidiram-se pelo mercado, que ndo € capaz
de regular a educacdo nacional e publica. A avaliacdo também estd atrelada aos
interesses e demandas produtivas do mercado de trabalho, ficando comprometida,
portanto, a concepc¢ao da universidade em seu carater formativo, como promotora
do conhecimento e da cidadania.

O autor evidencia que a Educacéo Superior tem sido avaliada por organismos
estatais e entidades financeiras multilaterais que tém a visdo utilitarista, nao
havendo a preocupacdo ou responsabilidade das instituicbes em prestar contas a
sociedade. Ha todo um controle direcionado aos programas oficiais referente ao
binbmio autonomia-avaliagdo, em que prevalece o0 tecnicismo, visando
classificacdes, com base na eficiéncia. A avaliagdo tem sido usada para modelar o

sistema, sem a funcao formativa.

De modo especifico, hd uma relagdo muito estreita entre avaliacdo e
reformas da educagéo superior. Mais claramente ainda, a avaliagdo cumpre
um papel central nas politicas que visam transformar os sistemas de
educacdo superior e tornar as instituicbes mais Uteis e ligadas aos
interesses e demandas do setor produtivo e do mundo do trabalho (DIAS
SOBRINHO, 2002, p. 21).

Desta forma, podemos concluir que, enquanto as instituicbes superiores
ficarem a mercé da légica da economia, em beneficio de interesses utilistaristas, a
questdo da cidadania ficara fora da formacdo docente, sendo que a dimensao
estética nem entra na pauta de debate.

Esta avaliagdo assume uma funcdo importante. Ela calibra a autonomia,
podendo até suspendé-la, se uma instituicdo ndo provar eficiéncia, isto é,
ndo demonstrar devidamente os produtos que dela sdo exigidos. Esta
avaliacdo assume, pois, o significado principal de accountability, se por isso
se entende o que Beltran Llavador define como “a responsabilidade de
demonstrar a obtencdo de certos fins pelo emprego dos meios mais
eficientes. Em sentido literal, a expressao faz referéncia a capacidade de
prestar contas”[...] (DIAS SOBRINHO, 2002, p. 25).
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Neste sentido, entendemos que a avaliagdo educativa ndo pode ter esta
conotacdo de controle, de afirmacdo da competitividade em detrimento do carater
politico, social — no que acrescentamos o carater estético — e que deveria privilegiar

a praxis formativa.

A dimenséo ética e politica da universidade se remete essencialmente ao
compromisso social da formacdo. Nesta perspectiva, a universidade tem
uma irrecusavel responsabilidade publica, que consiste especialmente na
formacédo de individuos autbnomos e cidaddos plenamente ativos na
sociedade e na histéria (DIAS SOBRINHO, 2002, p. 28 - 29).

A avaliacdo na Educacdo Superior deve, portanto, estar voltada a promocao
do desenvolvimento humano, assegurando a prioridade ética e politica, contrariando
a ldégica tecnicista e mercadolégica, sendo imprescindivel recuperar a
intencionalidade educativa da avaliacdo, com a pratica da reflexdo sobre a qualidade

cientifica e social de seus processos.

O sentido ético da avaliacdo consiste, pois, em auxiliar a universidade a
conferir um sentido profundamente humano, portanto social, ao
desenvolvimento técnico e econdmico. Isto significa, como consta em um
dos textos deste livro, assegurar prioridade a ética e a politica sobre a
técnica e sobre a esfera econdmica a que em grande parte a técnica visa
servir. [...] Sua intencionalidade deve ser educativa. Entdo, ndo pode se
realizar meramente como controle [...]. (DIAS SOBRINHO, 2002, p. 29).

Merece destaque a politica de privatizacbes que vem transformando a

universidade em uma espécie de quase - mercado, como destaca Dias Sobrinho.

A privatizacdo da educacéo superior apresenta duas faces distintas, porém
com algumas caracteristicas semelhantes ou mesmo comuns. De um lado,
a face mais visivel: aumenta consideralvelmente nestes Ultimos anos o
ndmero de provedores privados dos servigos educacionais, obedecendo a
I6gica das forcas de mercado [...] De outro, um fendmeno de contormos
cinzas: as instituicdes que recebem financiamentos publicos enfrentam uma
forte tenséo entre as imposi¢cdes do mercado e o espirito publico que as
constituem essencialmente e que lutam por preservar, ainda que num
quadro adverso. A “privatizacdo” da educagao superior instaura o paradoxo
de um maior afrontamento no campo ideolégico e politico entre as
instituicbes publicas e privadas e entre setores da comunidade académica
gue resistem ou que, ao contrario, aderem a imposi¢cdes do mercado, suas
I6gicas e suas praticas no campo educacional (DIAS SOBRINHO, 2002, p.
166).

O autor denuncia ainda o papel de grande importancia dos organismos

internacionais — como o Banco Mundial - de carater econdbmico, financeiro e
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ideolégico. O primeiro aspecto desta intervencdo diz respeito a questdo dos

financiamentos relativos a Educacao Superior.

A recomendacao é de que haja uma cobranca generalizada e a busca de
diversificacdo de fontes, adotando-se complementarmente alguns
mecanismos de apoio, como bolsas, empréstimos e desoneracéao fiscal. O
critério central € o de retorno econdmico. Por isso, 0 govermo, em sua
missdo avaliadora, deve imbuir-se do espirito controlador e planejador
(DIAS SOBRINHO, 2002, p. 167).

Podemos concluir que, esta estrutura de relagbes que foi estabelecida entre

0s sistemas de captacdo de recursos e que envolve as politicas publicas, acaba

direcionando e atrelando a atuacéo das instituicdes superiores, a logica do mercado,

nao havendo a preocupacdo com a qualidade da educacao, no sentido da formacao

humana e do compromisso social com a sociedade.

Em outro texto: “Democratizacdo, qualidade e crise da educacédo superior:

faces da exclusdo e limites da inclusdao”, o mesmo autor aborda o tema da

perspectiva do direito a educacdo e da responsabilidade do Estado quanto ao

oferecimento de uma educacgéo de qualidade.

[...] Refiro-me ao principio da educacdo como bem publico, direito social e
dever do Estado. De pronto, esse principio rechaca a ideia de educagédo
como mercadoria e todos o0s processos mercantilistas que vém ganhando
forca e amplitude nas Ultimas décadas. Uma educacdo mercadoria néo
poderia ser democratica, pois s6 seria acessivel aqueles que a podem
comprar. Num pais cuja maioria da populacdo é pobre, como o Brasil, a
populacdo de baixa renda poderia pagar, na melhor das hip6teses, por uma
educacdo-mercadoria de baixo custo e precéria qualidade. A educagéao-
mercadoria tem compromisso com o lucro do empresario que a vende. A
educacdo-bem publico tem compromisso com a sociedade e a nacdo (DIAS
SOBRINHO, 2010, p. 1224).

Cabe as universidades garantir a oferta de educagcdo como bem publico e

direito de todos. Tal urgéncia ja se faz presente nas politicas publicas plenas de

ideias e promessas de ampliacbes de vagas e democratizagdo da Educacgéo

Superior.

Os mecanismos ideolégicos agem intensamente no campo da educacgéo e
suas relacdes com o Estado, pois esse é um campo de alto significado para
a propagacdo e hegemonia do capitalismo em sua atual versdo neoliberal.
O discurso e as praticas dos operadores dos Estados estdo recheados de
ideias e promessas de desenvolvimento a ser alcangcado por meio da gestéao
eficiente do sistema educacional. Nas politicas setoriais publicas, as
preocupagfes centrais consistem na organizacdo de sistemas de
informacdo e de controle através da elaboracdo e execuc¢do de um forte
aparato legal-normativo, sempre acompanhado de processos de regulacéo,
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avaliacdo e acreditacdo. Na agenda brasileira de educacdo superior
aparece, com grande relevo, a questdo da ampliagcdo das matriculas e o
controle das aprendizagens estudantis exercido por meio de exames de
larga escala. Sao medidas socialmente valorizadas e de grande apelo
politico, especialmente quando publicam informacfes quantitativas (DIAS
SOBRINHO, 2010, p. 1227).

Entretanto, tudo isso se envolve em um carater quantitativo da educacéo,
voltada exclusivamente para a eficiéncia, seguindo diretrizes do sistema capitalista e
neoliberal que produz a exclusdo, ndo se comprometendo com a responsabilidade

social, com a reducgéo da pobreza.

Uma sociedade que produz excluidos pela pobreza, violéncia, racismo,
analfabetismo, desidia relativamente & saulde, educacdo, seguranca,
habitacdo e demais condi¢cdes de vida digna é uma sociedade partida,
conflituosa, intolerante, preconceituosa e injusta. Exclusdo gera
marginalizagdo, ignoréncia, inseguranca, violéncia, ruptura do tecido social.
A pobreza é, possivelmente, o mais importante fator de exclusdo social e
cultural. Privacdo dos bens materiais e exclusédo dos bens espirituais e
culturais tém sempre uma forte correlagdo (DIAS SOBRINHO, 2010, p.
1229).

Contrariamente a isso, ha a necessidade do engajamento das instituicdes
superiores no sentido de promover o conhecimento, a formacdo humana, como

forma de promover a equidade e a justica social.

O conhecimento € indispensavel para a realizacéo pessoal, para o exercicio
profissional, o fortalecimento econémico e o desenvolvimento da nacéo.
Equidade é um valor cuja aplicacdo tende a diminuir as desigualdades
sociais. Todo Estado democratico haveria de promover esforgos,
juntamente com a sociedade, para interromper o circulo vicioso da
desigualdade socioeducativa. No horizonte ético da equidade estdo a ampla
e qualificada escolarizacdo geral e a consolidacdo de uma sociedade justa e
igualitéria. Entretanto, uma sociedade que construiu profundas assimetrias
durante séculos ndo consegue realizar, em plenitude e em pouco tempo,
esses propoésitos. Mas € preciso comecar priorizando algum foco que traga
resultados mais rapidos (DIAS SOBRINHO, 2010, p. 1229).

Se este deveria ser o0 horizonte de atuagéo da universidade, podemos avaliar
gue ha um grande desvio de rota pela influéncia das politicas econémicas

atualmente hegemonicas:
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A globalizagcdo econdmica neoliberal produziu um deslocamento da
referéncia central da universidade: das humanidades para as disciplinas
técnicas. Se antes o conhecimento universal produzido na universidade era
centrado nas humanidades, agora a economia globalizada fez prevalecer o
universalismo de base técnica (DIAS SOBRINHO, 2010, p. 1234).

Impéssivel ndo atentar para o fato de que o enfoque técnico-economicista
interfere e modifica os sentidos da Educac&o Superior, impondo um novo sentido de

formacéao.

Com essas transformagfes que tocam a esséncia da educacgdo superior,
também se modificam os sentidos da formagdo e, consequentemente, da
gualidade. De acordo com a ideologia da privatizacdo, a formagéo se reduz
ao adestramento para o exercicio de profissbes, ou capacitacdo de
individuos para ocupacdo de postos de trabalho, devidamente
caracterizados, e o0 enfrentamento das disputas acirradas que a
competitividade engendra em todos os niveis — dos individuos, das
empresas e das nacdes (DIAS SOBRINHO, 2002, p. 171).

Podemos concordar com o autor que esta ideologia acaba por operar
mudancas profundas no sistema educacional, no que se refere ao curriculo, as
atividades pedagodgicas e a formacdo docente. Submete a educacao ao critério da
utilidade imediata, que atende as exigéncias imperativas de mercado. A educacao
virou sinbnimo de adestramento, preparando pessoas para ocupar funcdes
sistémicas. O mercado define o perfil profissional assim como os tipos de
conhecimento com a maximizacdo do grau de utilidade. Neste sentido, ha um
deslocamento do sentido primordial da educacao, voltada para a formacdo humana,
com a construcdo e a reflexdo sobre os valores aceitos universalmente, para um
tecnicismo eficientista, vazio de sentidos politicos e éticos.

Desta forma, podemos concluir que estando as instituicdes superiores
subjugadas as necessidades e interesses do mercado, atuando de forma
competitiva, ligada a produtividade de uma cultura gerencialista e fiscalizadora que
apenas cobra eficiéncia, a educacdo na dimensao formadora se apresenta como
possibilidade de reverter este quadro atual da educacéo.

No préximo estudo, sera aprofundada a atuacdo da Educacéo Superior como
base para a formacg&o docente, com vista ao processo de cidadania — o que em tese

as Universidades e Faculdades deveriam privilegiar.
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3.3 Educacgéao Superior e Cidadania

O proximo passo € abordar a Educacdo Superior sob a oOtica da cidadania,
tendo como referéncia tedrica José Barata Moura, Antdnio Joaquim Severino, José
Claudinei Lombardi, Jodo A. Telles. Com base em textos desses autores, temos a
intencdo de salientar a formacdo fundada no conceito de cidadania. O ponto de
partida é a necessidade de se privilegiar a formacdo docente na Educacdo Superior
como mecanismo de intervengcdo em nossa sociedade. O pressuposto é que ndo ha
como melhorar a educagdo se nao houver primeiramente um investimento nas
bases da formacdo docente em ambito superior, tendo como referéncia que as
pessoas apos receberem sua formacado, serdo posteriormente responsaveis pelos
demais estagios do sistema educacional e responsaveis também pela formacédo de
outros profissionais que atuardo em outras areas da sociedade.

José Barata Moura (2004), traz uma importante reflexdo sobre o papel da

educacao:

Educacéo € o processo relacional aberto de dar forma a condugéo do nosso
viver. Educar ndo é domesticar, nem formatar; educar é eduzir: desenvolver
e formar a nossa aptiddo de senhorio e de orientacdo do viver. A educacdo
€ um processo vital, cumpre-se ao longo da vida, em unido estreita com a
formagdo, com a constru¢do do ser humano que cada um de nds
protagoniza. [..] Nao h& educagdo superior sem compromisso de
racionalidade, sem experiéncia de pesquisa, sem exercicio criativo da
critica. O papel preponderante do nivel educativo geral dos seus membros
no desenho de estratégias de desenvolvimento autbnomo e sustentavel. [...]
De um ponto de vista ontoldgico, o primeiro direito humano € o direito a ser
humano: a cultivar a sua humanidade na plenitude das suas determinacdes,
a dar forma humana ao ser de cada um de nos, a modelar-se humanamente
uma destinacdo pessoal, coletiva (MOURA, 2004, p. 31 e 32).

Uma das dimensfes perdidas, orientada precisamente em sentido oposto ao
utilitarismo e a mercadorizacdo da educacdo, € a da estética enquanto um dos
aspectos essenciais ao processo formativo. Estética ndo no sentido apenas artistico,
mas em sua conotagdo mais profunda, de equilibrio do ser humano consigo mesmo,
com 0s outros e com o0 meio ambiente. A extrema valorizacdo da dimensao
econdmico - mercadoldgica é, no sentido em que estamos discutindo, um disturbio
do equilibrio formativo que envolve as dimensbes da episteme, da ética e da

estética. O que se constata hoje é uma valorizacao unilateral do aspecto epistémico,
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por sua vez, orientado exclusivamente pelos interesses econ6mico -
mercadoldgicos.

Por isso, podemos dizer que ha um modelo de expansdo de Educacao
Superior crescentemente marcado pelo predominio do interesse privado e que
compromete a formagédo universitaria. A maioria das Universidades esta voltada para
o lucro, para o instrumental, com a visdo mercadoldgica. Moura traz consideracdes
importantes a respeito da educacédo formadora e que promove a emancipacdo. O
autor usa a palavra eduzir no sentido de promover esta formacdo e coloca a
responsabilidade vital, neste processo, a cargo das universidades. Eduzir pode ser
interpretado, no presente contexto, como levar para fora da unilateralidade
desestetizante do predominio da dimensdo econémico mercadolégica do processo
formativo. Esta formacdo equilibrada e integral é afirmada pelo autor como um
direito inaliendvel, como base para nossa dignidade e humanidade, termos que
traduzem e representam bem o que queremos dizer com a recuperacdo da estética
no processo formativo.

A educacdo deve privilegiar o conhecimento ndo apenas num sentido
economicista - mercadoldgico, mas como realizacdo do humano; educacéo
formativa como expressdo de sensibilidade, como constru¢cdo de cidadania que
possibilite uma sociedade mais humana, mais justa. Se as universidades
continuarem sua atuacdo, visando unicamente o interesse mercadolégico, a
formacdo ficard seriamente comprometida.

A atuacédo da Educacdo Superior configura-se em um contexto de crescente
mercadorizagdo do conhecimento, convertendo a educagdo em mercadoria. A
formacdo e a dimenséo estética ndo sdo consideradas prioridade na educacédo. O
campo econdmico privilegia o util, o pragmatico; dimensées como as da estética e
da ética se tornam secundarias — ou obsoletas.

Moura faz uma referéncia importante:

A “mercadorizagdo” da educagdo superior - isto é, a sua fundamental
resolucdo em “mercadoria” — assenta em pressupostos diametralmente
distintos:

- equiparar a educacdo a uma coisa que se compra e que se vende,
olvidando totalmente que ela sé se possui porque, em € Como Processo
vital, se constroi;

- converte a educag¢do num bem transacional de exclusivo interesse privado,
desfigurando por completo a valéncia social primeira de que ela se reveste;
por isso insistimos em referir que a educagao é um bem publico (MOURA,
2004, p. 34).
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Moura descreve como a educacdo tem sido usada como mercadoria,
argumentando que a globalizacdo capitalista tem trés objetivos centrais: o
econdbmico, sem a procupacdo com a qualidade da educacéo, visando os lucros do
mercado; o politico, que favorece aos interesses da classe dominante e o ideoldgico,
que trata de impor um esquema de homogeneizacao cultural e de valores. Segundo
0 autor, o direito a Educacédo Superior € uma necessidade premente, uma exigéncia
na atualidade, mas que, definitivamente, necessita ser repensada. Este repensar
deve levar em conta, especialmente no que se refere a formacdo docente,
dimensbes esquecidas tais como a da estética como possibilidade e impulso
emancipador da submissdo instrumental — mercantilista, tdo fortemente presente no
contexto contemporaneo.

O texto de Antdnio Joaquim Severino (2005), também estabelece com clareza
0 compromisso essencial da educacao, com a formacao cidada, ou seja, a formacéo
ética — estética:

O respeito e a sensibilidade ao eminente valor representado pela dignidade
da pessoa humana ndo tornam nossa postura ética abstrata, idealizada e
alienada. Ao contrario, exigem o agucamento de nossa sensibilidade as
condicdes historicas e concretas de nossa existéncia, afinal, suas Unicas
mediacbes reais. E esse agucamento exige, por sua vez, o pleno
compromisso de aplicacdo do uso de nossa Unica ferramenta para a
orientacdo de nossas vidas: o conhecimento que precisa tornar-se, entéo,
competente, criativo e critico. A mais radical exigéncia ética que se
manifesta, nesse quadrante de nossa histéria, para todos os sujeitos
envolvidos na e pela educacao, é, sem alguma divida, o compromisso de

aplicacdo do conhecimento na construcdo da cidadania (SEVERINO, 2005,
p. 152).

O compromisso com a construcdo da cidadania é o mandamento radical da
Educacdo Superior. O texto de Severino fundamenta a necessidade da educacgao
brasileira estar arregimentada com base no processo de cidadania, sendo a
formacdo docente na dimensdo estética uma proposta para a base de uma
educacdo emancipadora. Este estudo traz a proposta de se refletir sobre os moldes
da educacéo atual e sua influéncia em nossa sociedade.

Neste sentido, Jodo A. Telles (2006), amplia o debate. Ele cita Elliot W.
Eisner, que reinvidica o potencial das artes como instrumento de pesquisas em seu

livro: The enlightened eye, de 1991. Segundo Telles, Einser descreve como, por
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meio da arte, podemos avaliar o mundo e dar forma a experiéncia; também a ideia

de ensinar como arte performatica.

A proposta de Eisner de utilizar as artes para melhor compreender a salas
de aulas é ousada, ja que, como afirma o autor, o que tem limitado as
universidades e os académicos de verem tal potencial concepc¢éo limitada e
limitante do que seja conhecimento e do que seja saber (EISNER apud
TELLES, 2006, p. 511 e 512).

Telles endossa o valor da dimensédo estética para refletir e trabalhar sobre as
premissas fundamentais dos valores e das bases ideoldgicas sobre as quais se

assenta a educacao.

[...] por meio da forma artistica de pesquisa conhecida como narrativas de
histérias educacionais, o leitor pode experienciar, de forma vicaria, um
mundo virtual crivel da escola ou sala de aula, habitado por pessoas que
sdo as personagens virtuais da historia. Este tipo de experiéncia estética
pode ser suficientemente significativa a ponto de causar um questionamento
das premissas fundamentais dos valores, assim como das bases
ideolégicas sobre as quais as decisdes relativas & educagdo sdo tomadas
(TELLES, 2006, p. 15).

A experiéncia educacional pode proporcionar um acesso ao emocionar, no
que tange a sensibilidade que possibilita a reflexdo, a mudanca de paradigmas, das
praticas docentes a intencionalidade — ou seja — a agcdo com base em uma praxis
pedagogica. A abordagem estética instaura a relacdo entre o professor e o aluno,
enguanto confere sensibilidade cidadd ao conhecimento e as praticas, envolvendo a
percepcao, a cognicdo, a imaginacao e o respeito mutuo. O que hoje predomina é a
abordagem disciplinar em que prevalece um curriculo enciclopédico, cognitivista e
tecnicista, que nédo trabalha as outras dimensdes tais como a ética e a estética.

No préximo capitulo serd abordada a dimenséo estética na educacao, sua

relevancia e atuacao.
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4 EDUCACAO SUPERIOR E ESTETICA
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Este capitulo remete a importancia da atuacdo da Educacdo Superior na
formagdo docente e de como a dimensdo Estética € relevante no campo
educacional.

As instituicbes superiores estdo inseridas no cenario da demanda de um
mercado utilitarista, do conhecimento como mercadoria, tendo como base
investimentos e rendas, como j& foi explorado em tépicos anteriores. A educacgéo, na
perspectiva da estética, acaba relegada para um plano menor. Na sequéncia se
destaca a dimensao e influéncia da estética na educacdo e em nossa sociedade,
como dimenséo do processo formativo. Como proposta de formacéo, ao longo de
nossas argumentacdes nos apoiaremos em textos de autores como: Theodor
Adorno, Marc Jimenez, Richard M. Weaver, Friedrich Schiller, René Girard,
Christopher Dawson e Theodore Dalrymple - com o apoio filoséfico de Gerd Borheim
e Karl Jaspers. N&o se trata de nos aprofundarmos em cada um destes autores, mas
de colher em suas obras argumentos que esclarecam e confiram maior solidez a
nossa tese com relacao a importancia da estética no processo formativo.

Retornando aos anais da histéria, podemos afirmar que depois de Auschwitz,
0 maior campo de exterminio nazista, simbolo de atrocidade antes inimaginavel,
temos a obrigacdo de repensar a Historia de nosso tempo a partir da experiéncia da
barbarie. Fazendo juz a nossa dignidade de seres pensantes, precisamos ter em
mente a necessidade de nao olvidar o passado, mas a partir dele elaborar uma
educacado que esteja voltada para a vida, para a dignidade, para a sensibilidade, que
possibilite agir com alteridade, com compaixao.

Buscamos fortalecer a tese de que uma educacao voltada para a dimenséao
estética possibilita ter a visdo de como a ideologia mascara e inverte a realidade,
nos alijando do processo de cidadania. Tambem a ética, enquanto ciéncia que
investiga a moralidade, contribui para que se evidenciem os problemas enfrentados
por nossa sociedade, que se reflita sobre eles, mas que também nos impulsione
para agir, fazendo as intervengfes necessarias. Dentre estes problemas, podemos
colocar os fundamentos abordados em capitulo anterior, que é a questdao da

educacgéo tecnicista e mercadologica.
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Neste sentido, abordamos a visdo de Theodor Adorno (1970), considerado
um dos grandes filésofos do século XX e um dos expoentes da chamada Escola de
Frankfurt. Sua filosofia fundamenta-se na perspectiva da dialética, com uma critica a
razao instrumental, em uma interpretacao critica ao lluminismo, que ele define como
um dominio racional sobre a natureza e sobre os seres humanos, em uma
civilizacdo técnica e voltada para a logica do mercado capitalista.

Adorno classifica como “indastria cultural” o que abrange todos os elementos
caracteristicos do mundo industrial moderno e exerce o papel da ideologia
dominante, que visa substituir o termo “cultura de massa”. A industria cultural reduz
a humanidade as condicbes que representam seus interesses, que, segundo o
autor, impede a formacao de individuos criticos e autbnhomos, capazes de julgar e
de agir de forma consciente. O autor reflete sobre a forma como a industria cultural
adapta os gostos, envolvendo e seduzindo para o conformismo estético. Auschwitz é
sinbnimo da maior violéncia possivel que um ser humano pode fazer a outro,
tornando essa violéncia comensuravel. A indastria cultural transforma violéncia em
fruicdo inconsequente e conformista, e, desta forma, produz a necessidade de
sempre mais violéncia.

No livro “Teoria Estética”, Adorno questiona a possibilidade de produzir arte
depois de Auschwitz e de buscar nela saida para um mundo que chocou a todos
com a barbérie. Mas, ao mesmo tempo, Adorno argumenta que contra a totalidade
barbara ndo haveria como revidar com mais truculéncia, mas antes apoiar-se no
antidoto, ou seja, a necessidade da estética, da arte.

Neste sentido, Marc Jimenez (2000) vem trazer mais esclarecimentos sobre 0
conceito de estética, com a obra: “O que é estética”. Jimenez destaca a estética
como acontecimento de alcance consideravel, ndo apenas por ter-se firmado como
um novo vocabulario capaz de esclarecer um saber até entdo envolto em duvidas,
mas, principalmente, por trazer luz ao que este conceito representa, resgatando sua
importancia no passado e na atualidade.

A palavra estética aparece na modernidade a partir do momento em que a
arte passa a ser reconhecida como atividade intelectual. Jimenez apresenta ainda
uma conceituacdo sobre estética, afirmando que corresponde ao conjunto de
atividades intelectuais, filosoficas, artisticas e espirituais a partir da Renascenga. O
autor acrescenta que sua autonomia foi consequéncia de um longo processo de

emancipacao.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Escola_de_Frankfurt
http://pt.wikipedia.org/wiki/Escola_de_Frankfurt
http://pt.wikipedia.org/wiki/Dial%C3%A9tica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Raz%C3%A3o_instrumental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Iluminismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ind%C3%BAstria_cultural
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cultura_de_massa

107

Estamos, pois, em presenca de uma remodelagem completa da
problematica estética, que diz respeito especialmente as relagbes entre o
sujeito e a realidade, as relacbes entre a arte e a natureza, ao papel da
imitacdo nas belas-artes, ao papel intermediario da arte entre o
conhecimento e a moral (JIMENEZ, 2000, p. 146).

Importante destacar que diante do quadro atual da educacdo, como ja
analisado anteriormente, atrelado a dinamica do tecnicismo e do utilitarismo, é
elucidativo retomar a leitura que Jimenez faz das “Cartas sobre a educacao estética

do homem”, escritas por Friedrich von Schiller:

A época esta entregue ao utilitarismo, ao crescimento do mercado —
inclusive do mercado de arte — e o progresso cientifico e técnico avanca a
passos largos. A ciéncia alarga seus limites, diz Schiller, e estreita os da
arte. [...] Observemos a clarividéncia de Schiller: [...] € a necessidade
decaida sob seu jugo tiranico. A utilidade € o grande idolo da época; ela
exige que todas as forgas Ihe sejam submetidas e que todos os talentos lhe
prestem homenagem (JIMENEZ, 2000, p. 156).

Segundo a leitura de Jimenez, uma forma de enfrentar este tipo de educacao
utilitarista seria a educacao estética. O autor deixa uma importante indagacédo: “que
peso pode ter o mérito espiritual da arte, atividade irriséria em meio a “quermesse
ruidosa do século?” (JIMENEZ, 2000, p. 156).

Esta passagem parece refletir também sobre o que se passa na sociedade
brasileira, em que prevalece o utilitarismo. A educacdo estética ndo estd sendo
ainda muito valorizada na formac&o docente e no ambiente escolar. A possibilidade
da educacédo estética abre caminho para os canais de escuta, para a sensibilidade
gue pode nos mobilizar a querer uma vida melhor ndo somente para nds, como
também para todos os seres humanos. A experiéncia estética abrange a
compreensdao de que sensibilidade também pode ser objeto de reflexdo,
reconhecendo a intuicdo e a imaginacdo como chaves possiveis para o
conhecimento, para a virtude, harmonizando sensibilidade e razéo.

Jimenez afirma que, como ciéncia do conhecimento e da representagédo
sensiveis, a estética, enquanto disciplina em si mesma, reflete sobre a arte e sobre
as obras, compondo um universo constitutivo do saber. Reportando-se a Schiller,
considera que a educacéo estética € de extrema relevancia e, sobretudo, quanto ao

papel intrinseco do equilibrio entre razdo e sensibilidade:



108

Quanto a Schiller, exprime-se ele em termos de instintos proprios da
natureza humana: por que a beleza, a harmonia da forma e da matéria
agrada? Porque engendra a harmonia dos dois aspectos da natureza
humana, a razédo e a sensibilidade. Porque ela € um apelo a conciliagdo
entre o instinto formal (Formtrieb) e o instinto sensivel (sinnlicher Trieb)
(JIMENEZ, 2000, p. 158).

Nestes termos, a educacédo estética se coloca como forma de desenvolver a

virtude:

Artista, escritor, autor dramatico e poeta, defende a ideia de que sua arte e
a arte em geral ndo sdo inlteis. Elas podem servir aos designios da
humanidade, isto é, uma vida harmoniosa e livre, de acordo ao mesmo
tempo, com a natureza e com a virtude (JIMENEZ, 2000, p. 157).

Afirma ainda o autor que:

[...] para um herdeiro das Luzes como Schiller, ndo ha projeto educativo
sem a crenga num progresso do individuo e da humanidade [...] a educacao
pela beleza permite ultrapassar o estado sensivel, ascender ao estado
estético gragas ao dominio “racional’” das pulsdes, e chegar ao Estado
politico, garantia da autonomia adquirida. (JIMENEZ, 2000, p. 158 - 159).

Disso podemos inferir que a educacédo estética exerce funcdo moral e politica,
voltada para a autonomia. A experiéncia do belo se apresenta como fundamental,
pois enobrece moralmente, e, importante ressaltar, como ja foi destacado
anteriormente por Roger Scruton. Jimenez defende a necessidade da educacao
encontrar um equilibrio entre razao e sensibilidade, sendo isto de extrema relevancia
- e que fara a diferenca — para a educacédo na formacéo docente. Ele faz um apelo a

necessidade da educacéo estética:

De fato, o homem sé se realiza pela mente e sé desabrocha na harmonia
destas pulsdes, em outras palavras, quando as limita a ambas gragas a
intervencdo de uma terceira pulsédo, a qual Schiller d4 o nome de pulséo de
jogo (Spieltrieb). Entregue a pulsdo sensivel, o homem é prisioneiro de sua
natureza, de suas necessidades fisicas; colocado sob o jugo exclusivo da
pulsdo formal, é ele coagido por sua razdo, vitima de seu poder legislador,
abstrato e desencarnado. Somente o jogo das faculdades — entre razéo e
sensibilidade — permite-lhe escapar a estes dois tipos de serviddo. Ora, que
outra atividade além da arte — acdo reciproca da forma e da matéria —
representa — melhor esta liberdade que reina no estado estético?
(JIMENEZ, 2000, p. 158 - 159).

O autor cita Schiller, no que se refere ao “estado estético”, estado este em

que h& uma liberdade nas ac¢fes, dentro do equilibrio entre razdo e sensibilidade e
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gue permite sair do estado de serviddo, tendo consciéncia de sua situacao. Ele faz
uma critica a educacao tecnicista, citando novamente Schiller, afirmando que este
considerava que o desenvolvimento da sociedade sob o efeito da ciéncia e da
técnica ndo eram propicios a emergéncia do que ele acreditava que seria essencial,
ou seja, o “estado estético”, assim definido: “No Estado estético, todo mundo,
mesmo um servente, que € apenas um instrumento, € um cidadao livre cujos direitos
sdo iguais aos de maior nobreza” (JIMENEZ, 2000, p. 160 - 161).

No “estado estético”, a educacado possui a responsabilidade e a tarefa de
despertar para a grandeza de nossa humanidade, assim como de sua fung¢ao social
e politica, que possibilita agir para o processo de cidadania.

A iniciagcdo as artes, & musica, a pintura, a poesia favorece o desabrochar
do individuo. O papel do Estado moderno é o de desenvolver as condi¢bes
gue permitam a todos beneficiar-se do mesmo privilégio. [...] O homem que
em sua atividade profissional esta ligado somente a um pequeno fragmento
isolado do Todo adquire apenas uma formacdo fragmentéria; tendo
eternamente nos ouvidos sé o ruido monotono da roda que faz girar, nunca
desenvolve a harmonia de seu ser, e em lugar de imprimir em sua natureza
a marca da humanidade, ele é somente um reflexo de sua profisséo, de sua
ciéncia” (JIMENEZ, 2000, p. 160).

Segundo Jimenez, Schiller denuncia o utilitarismo da época, a forma
mecanica e fria da organizagao social, submetendo as pessoas a uma vida mutilada,
excluida em sua maioria de participar de uma vida cultural, privados de sua
humanidade. Jimenez considera e destaca que Schiller demonstrou muito bem a
importancia da educacdo estética, atribuindo a ela a conotacdo politica e moral,
sendo este fator de relevancia para a transformacao da sociedade (JIMENEZ, 2000).

“Paradoxalmente”, diz Jimenez, as teses de Schiller ndo ocupam na reflexao
estética contemporanea o lugar que lhes pertence [...] porém, é verdade que a
“crise” da estética e a questao das relacdes entre a arte e a politica assim como séo
vistas por Schiller ndo podem ainda hoje nos deixar indiferentes” (JIMENEZ, 2000, p.
161 - 162).

N&o podemos ficar indiferentes, pois diz respeito a educagdo que queremos
para nossa sociedade e para as gerac0Oes futuras e a forma como as universidades
podem direcionar a educacao. Fazendo um paralelo com o contexto da educagao
atual e do papel da Educacéo Superior na formagéo docente, veremos que ha uma

similaridade também em nossa sociedade do que foi retratado por Schiller, em que
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este utilitarismo também é acentuado e na medida em que a formacdo docente
ainda ndo contempla a necessidade e a importancia da educacao estética.

Jimenez explica que Schiller acreditava no poder da educacao estética de
transformar a sociedade. Em consonancia com a visdo de Schiller, o presente
trabalho endossa a importancia conferida a dimensédo estética, conforme destaca
Jimenez (2000, p. 161):

“Tera a arte um papel a desempenhar na evolugdo do homem e da humanidade?
Devera a estética assumir uma funcéo politica? Kant respondia negativamente a

estas duas perguntas [...] Schiller responde resolutamente de forma positiva”.

4.1 Estética e Educacéao

Com o objetivo de analisarmos o papel da estética e sua relevancia no campo
educacional, serdo apresentados argumentos, visando destacar que a educacao sob
o olhar da estética se reveste de compromisso ético em termos de uma educacéo
voltada para o desenvolvimento de valores e o fortalecimento do processo de
cidadania. Importante ressaltar que a relagdo entre ensinar e aprender é também
uma relacao estética, que envolve sensibilidade, emocédo, conhecimento e arte.

Para a andlise deste topico sera destacada a dimensao sensivel da reflexao,
denominada por alguns autores como o locus do mundo estético, em que o sensivel
€ a esséncia da experiéncia humana. Importante ressaltar que sdo raros 0S
trabalhos que tratam de investigar a educacao sob o ponto de vista da estética.

“Por que a beleza, a harmonia da forma e da matéria agrada? Porque
engendra a harmonia dos dois aspectos da natureza humana, a razdo e a
sensibilidade (JIMENEZ, 2.000, p. 158).

Jimenez chega ao sentido atual da estética entendendo néo ser possivel té-la
como sindnimo de qualquer outra ciéncia, como a psicanalise, a psicologia ou a
sociologia. O autor afirma que desde o surgimento da estética varios fatores
contribuiram para o fortalecimento da razdo e do sentimento, permitindo a distincao
da estética entre varios campos do saber até entédo indistintos e que as vezes eram
confundidos.

O estabelecimento da estética como ciéncia autbnoma significa que o dominio

da sensibilidade também pode ser objeto de reflexdo, reconhecendo a intuicdo e a
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imaginacdo como chaves possiveis e necessérias para o conhecimento; tudo o que
nés concebemos ou imaginamos supde primeiramente uma sensacdo e uma
percepcdo sensitiva. Desta forma, sem a sensibilidade nenhuma imaginacédo seria
possivel, sendo, portanto, imprescindivel o equilibrio entre razdo e sensibilidade.

No texto que segue, Jimenez apresenta forte questionamento da razao:

O século classico, considerado o “século da razao”, é também o de seus
limites. [...] A partir da metade do século XVII, surge a suspeita de que a
razdo ndo é uma, absoluta, e de que nado constitui a Unica fonte de
conhecimento. No sentido inverso, suspeita-se que 0 sentimento nao seja
totalmente engano ou desregramento dos sentidos, mesmo se for
confundido com a sensibilidade (JIMENEZ, 2000, p. 58 - 59).

Em sua andlise da estética, Jimenez aborda também o avanco do utilitarismo,

citando as palavras de Schiller:

[...] “¢ a necessidade que reina totalmente, agora, e que verga a
humanidade decaida sob o jugo tirénico. A utilidade é o grande idolo da
época; ela exige que todas a forgas lhe sejam submetidas e que todos os
talentos lhes prestem homenagem”, que peso pode ter o mérito espiritual da
arte, atividade irriséria em meio a” quermesse ruidosa do século?”
(SCHILLER apud JIMENEZ, 2000, p. 156).

Ao contrario de Kant, Schiller relaciona o conceito de estética ao de moral,
dando um sentido concreto, defendendo que a arte ndo é inutil e pode servir aos
designios da humanidade, com base na virtude.

Deslocando para a educacédo, a questdo: ha na formacao docente o recurso
da educacao estética, com a musica, pela arte ou filmes, como referéncia para
aprendizagens, dialogos ou constru¢do do conhecimento?

E possivel educar pela musica, pelos sentidos?

Como explicar os sentimentos, emoc¢des que afloram quando ouvimos “Por
una cabeza”, do cantor e compositor argentino Carlos Gardel, quando assistimos:
“‘Perfume de Mulher” (1992)?

A estética tem o poder de imprimir um alto grau de sensibilidade. No que se
refere & musica, parece se fundir com a obra cinematogréfica, representando uma
esfera inimaginavel e talvez impossivel sem esta composicdo. Neste filme primoroso
dirigido por Martin Brest, Al Pacino, o ator que encena o filme, pergunta para a moca

sentada no saldo, se ela lhe concederia o prazer da danca. Ela responde que nao
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pode porque espera seu noivo, no que ele responde: “enquanto vocé espera, a vida
acontece neste momento”. Ele oferece a ela o poder de escolha, a possibilidade do
deleite da musica, da danca — deixando os problemas do cotidiano como que em
suspenso. Na pelicula, ha toda uma questdo de dilemas morais que envolvem os
personagens, com a reflexdo sobre normas e padrées de comportamentos, que
estimulam a introspeccéo.

Esta experiéncia estética, com a emocdo e a sensibilidade gerada pela
masica, pela arte, pode provocar reflexdes filoséficas, com um equilibrio entre a
sensibilidade e a razdo, somente possibilitada pela estética; pode contribuir para que
o ser humano reflita sobre o padrdo de moralidade, sobre as consequéncias das
atitudes e comportamentos e os caminhos de nossa sociedade.

Quantas emocdes, sentimentos, valores sdo despertados apds assistir ao
filme “Cinema Paradiso” (1988), do diretor Giuseppe Tornatore, com a belissima
trilha sonora de Enio Morricone! Nesta obra prima, o autor remonta as suas
memorias e deixa claro que as experiéncias vividas, colhidas no cotidiano, foram as
mais importantes e que lhe moldaram o carater, ao contrario do que lhe foi ensinado
na escola. Ele destaca a aspereza e brutalidade da professora em contraponto com
a leveza do amparo do amigo, que foi seu verdadeiro professor. Todo o tema foi
acompanhado pela magistral arte da musica, que sensibiliza o expectador e legitima
a pelicula.

ApoOs assistirmos ao filme, a melodia da cancdo tema - que exprime com
maestria a delicadeza e a profundidade da arte - parece nos acompanhar por
semanas, em um convite a instrospec¢cdo. As musicas compdem um elemento
importante no territério da sensibilidade, podendo, muitas vezes, fazer mais do que
qualquer discurso ou oratdria. O professor pode usar o recurso da arte como
possibilidade em seu cotidiano escolar, para provocar, abrir olhares, sensibilizar,
movimentar para a agao.

Como expressar 0 que se passa conosco apos ouvir composicdes de Bach,
Rossini ou ver um bom filme?

E possivel uma quebra na rotina de nosso cotidiano por meio destas obras
artisticas e esta abertura nos possibilita trabalhar de forma ladica, dentro da atitude
filosofica, tendo a musica, 0os contos, e outros meios, como um movimento para
reflexdes. A estética pode nos remeter de forma singular e poética ao interior das

personagens, de suas mazelas, seu cotidiano atribulado e pesaroso, suas alegrias e
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suavidades; todo este caminho traz a possibilidade da reflexdo sobre os valores,
sobre nossa humanidade e dignidade, nos impelindo a sair da inércia e do
anestesiamento, como um convite a cidadania.

Este dialogo artistico possibilita, também, levar ao conhecimento da forma
como nos relacionamos - se ha generosidade ou no embrutecimento. A dimenséao da
educacao estética como possibilidade de se cultivar o melhor da expressao humana,;
encontrar em nos o melhor de nossa natureza e oferecer aos demais o melhor que
possuimos, valores como: generosidade, gratiddo, compaixao e a cultura da paz.

Estes valores deveriam constar da pauta da educacdo estética, de serem
trabalhados na formacdo docente na Educacdo Superior. Se a educacéo trabalhar
no sentido desta formacdo humana, estaremos contribunindo diretamente para
mudar os rumos de nossa sociedade, pois estaremos interferindo nas bases da
educacdo. A formacdo Superior, muitas vezes, ndo direciona para esta
possibilidade. Vimos trabalhando em textos anteriores com a visao de que a estética
estd vinculada a ética, a funcdo moral e politica. Desta forma, deve haver uma
intencionalidade na atuacdo do professor, uma praxis que esteja engajada no
sentido de promover a educacgdo estética. Endossando este estudo, a filosofia de
Aristételes vem contribuir para esta reflexdo. Ele afirma que podemos — ou devemos

- ensinar a virtude.

Ora: o exercicio da exceléncia moral se relaciona com os meios; logo, a
exceléncia moral também esta ao nosso alcance, da mesma forma que a
deficiéncia moral. Com efeito, onde esta ao nosso alcance agir, também
estd ao nosso alcance ndo agir, e onde somos capazes de dizer “ndo”,
também somos capazes de dizer “sim”; [...] Se estd ao nosso alcance,
entdo, praticar atos nobilizantes ou ignoébeis, e se isto era 0 que significava
ser bom ou mau, esta igualmente ao nosso alcance ser moralmente
excelentes ou deficientes (ARISTOTELES, 2001, p. 57).

Como bem argumenta Aristoteles: a virtude deve ser praticada. Nao floresce
sem que a exercitemos; é resultado de escolhas. Esta reflexdo sobre a promocéo
dos valores deveria ser incluida na formagé&o docente.

Temos conhecimento de que a escola, muitas vezes, ndo consegue dar conta
de tantas responsabilidades que lhe sdo impostas e a familia, de um modo geral,
ndo esta conseguindo realizar a formagdo ética e moral necesséria? Para
avancarmos enquanto sociedade, h4 a necessidade de refletirmos sobre esta

responsabilidade, que ndo compete somente a escola, aos professores; ha o papel
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inerente aos pais, a familia. E um trabalho em conjunto. Diante de tantos problemas
enfrentados no cotidiano escolar, se ndo trabalharmos com estas questbes que
envolvem valores, ndo havera mudanca significativa, apenas a cobranca e a
transferéncia das responsabilidades.

E dificil ter a abertura necessaria que esta tarefa exige, quando ja temos em
nés, geralmente, os conceitos e dogmas arraigados e que por si s ja expressam
preconceitos e arquétipos. Como passar de uma postura dogmatica para um
perguntar critico?

O pressuposto da educacao estética - que sabemos estar entrelacada com a
ética - possibilita uma abertura para a reflexao, de se relacionar com outras areas do
conhecimento, com vistas a uma pratica interdisciplinar e contextualizada.

As viagens musicais, literarias, podem nos ajudar a refletir sobre nosso
cotidiano, na observacéo e reflexdo para possiveis mudancas, para o exercicio da
cidadania. Vejamos a letra da cancdo da década de oitenta — ainda no periodo da

ditadura militar no Brasil:

Te perturba este amor, amor de juventude, meu amor é amor de virtude. Te
perturba este amor, sem mascaras por tras, meu amor é amor de verdade
[...] meu amor, é amor libertado, esse amor tdo sangrado, ndo se tem préa
lucrar [...] Meu amor, 0 mais apaixonado, pelo injusticado, pelo mais
sofredor [...] Meu amor, esse amor destemido, arde em fogo infinito, Por
guem merece amor (MPB4, 1989).

Esta cancédo, “Por quem merece amor’, de Silvio Rodrigues, me
acompanhava durante este terrivel periodo da historia. Ela era tocada em algumas
radios e, na época, em gue eu vivia 0 auge da adolescéncia, ndo conseguia
compreender o real significado da letra. Os professores, em sua maioria, nao
falavam sobre o periodo de terror ditatorial em que viviamos — havia a censura e a
perseguicao aos considerados “subversivos” ao regime militar. Desta forma, poucos
se atreviam a contestar a realidade e muitos viviam cegos pela ideologia dominante
— na chamada “Segunda Realidade”.

Também as cangbes de Chico Buarque de Holanda retratavam o triste
cotidiano brasileiro, cancbes escritas em verso e prosa, de maneira a despistar 0s
orgaos de censura do governo, mas com mensagens implicitas — para poucos que a
decodificavam, infelizmente. Chico falava como em cdodigo na maioria das letras,

como podemos ver em: “Meu caro amigo” (1989), “Calice” (1978), “Apesar de vocé”
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(1978) - dentre outras cancdes - que descreviam este periodo de terror, perseguicao
e tortura; as musicas alertavam o povo por meio de suas reflexdes em prosa.

Algumas pecas, filmes ou obras literarias, a arte, enfim, tem o poder
persuasivo de nos levar e envolver de tal forma que, quando voltamos de nossa
“viagem”, sentimos que ja ndo somos 0s mesmos. Algo mudou. A arte tem a
capacidade de uma pintura inacabada; carrega a possibilidade da reflexdo, de
alteracdo das rotas, de provocar mudancas. Envolvidos no cotidiano, muitas vezes
nao conseguimos refletir com clareza, perceber o real. A estética pode quebrar com
0 padrdo imposto no dia a dia, com o sentido de suspender as acdes e abrir para
novas perspectivas. As musicas, os livros, as poesias, a arte enfim, € um caminho
para maiores reflexdes — as vezes mais até do que qualquer explanacao ou oratéria.
A educacdo estética pode revelar as faces ocultas do real; nesse movimento, pode
contribuir para ampliar nossa visdo, para a saida da “Segunda Realidade”.

CangBes marcaram ou marcam nossas vidas; podem nos remeter & nossa
infancia, amores perdidos, pessoas queridas; fazer a ponte entre a razdo e a
sensibilidade. Como bem retrata a cancdo de Beto Guedes (1979), “Sol de
Primavera”. “Quando entrar setembro e a boa nova andar nos campos, quero ver
brotar o perdédo, onde a gente plantou juntos [...] a licdo sabemos de cor, sé nos
resta aprender”.

Neste sentido é que se apresenta a necessidade da educacéo estética; o ato
de refletir por meio das leituras, com a sensibilidade revelada pelos filmes, pecas
teatrais, musicas, expressam mecanismos que sO conseguimos compreender por
meio da arte, como se o tempo fosse suspenso, elevando nossos pensamentos
promovendo reflexdes. Também com a capacidade de nos emocionar, nos
movimentar, apresentando outras possibilidades, novas formas de encararmos a
vida e os problemas do cotidiano. Quantos livros, historias, romances, estudos ou
contos, passaram por nossas vidas; leituras estas que tiveram a capacidade e a
propriedade de nos envolver e mostrar outro angulo, outro olhar, uma nova chance
de posicionamento ou intervencdo. Neste exercicio chegamos a razdo, mas
primeiramente experenciamos a emog¢ao - a sensibilidade.

Como expressar a grandeza da dor que sofremos quando nos afastamos —
de forma compulséria ou ndo, de um ente querido, pela morte ou outro motivo - se

nao pela expresséo da arte?
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[...] O pedaco de mim, 6 metade arrancada de mim” [...] que a saudade & o
pior castigo e eu ndo quero levar comigo, a mortalha do amor, adeus”.

Chico Buarque (1978) em: “Pedago de mim”, canta em versos esta obra de
arte, esta poesia que descreve tao fortemente a dor, esta faca lancinante...Quando
conseguimos nos identificar com a musica, a dor, apesar de ndo cessar, fica ela
acomodada em um canto, como que a aguardar a hora exata de se impor, pausando
para a arte - com a possibilidade de provocar reflexdes.

A musica, muitas vezes, nos desperta os sentidos, nos faz voltar no tempo e
relembrar de nossa infancia ou quica de algum momento perdido no passado, mas
que traz a tona valores guardados. Faz-nos ver que algumas noc¢des de respeito e
valores se apreendem na mais tenra idade e que a postura das pessoas que
amamos, como nossos pais, familiares, professores ou amigos, nos ensinam por
meio de nossas vivéncias, no interagir, no respeito mutuo.

A dimensdo estética pode (res) significar a educacdo pelas teias da
sensibilidade, pode abrir caminhos para a promocao do respeito, para a reflexdo
sobre a ética, sobre a moralidade e os valores que aparecem nas relacdes. A arte
pode ser entendida como uma forma n&o racional — episttmica — de
conscientizacdo. Conscientizacdo esta que deve fazer parte da formacdo do
individuo — cidadéo.

A arte, vitimada pela industria cultural, como destacam Adorno e Horkheimer,
e, ja foi abordado em Roger Scruton, tem sofrido uma desumanizacéo; a maioria das
musicas com suas letras e valores tacitos que remetem, muitas vezes, a
massificacdo, a desumanizacao, a insensibilidade e aos valores negativos é o que
mais podemos perceber. Este didlogo vem com o sentido de despertar na formacao
docente a possibilidade da educacdo estética. Também como forma de ir na
contramdo do que propde a industria cultural, de saber perceber a ideologia
mascarada.

Esta formacdo docente em nivel superior deve prever atuar com criancas,
compreendendo a extensdo do ludico, de saber trabalhar com o0s sonhos de
pequenos seres que aprendem mais com as nossas acdes e atitudes, da forma
como agimos ao invés do que pregamos. Dignas de reflexdo sdo as imagens da
nossa infancia, que nos ensinam e nos cobram opc¢des de mundo, de leitura de
mundo. Imagens perpassam e ficam no nosso imaginario, como que a nos lembrar a

todo instante 0 que somos, por que somos e 0 que fazemos com essas leituras e
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releituras. A arte, as canc¢des, podem ser um caminho para reflexdes, ao possivel
cuidado que possamos ter para com as pessoas, 0S animais, com nosso planeta. Na
infancia, podemos aprender sobre respeito, compaixdo e o0 sentimento de
corresponsabilidade. A crianca que aprende a respeitar e a cuidar dos animais
consegue ter a percepgao e o sentimento ao ver a fragilidade de um idoso ou de
alguém que necessite de ajuda. Muitas vezes, por meio das letras das cancoes,
conseguimos ver além das aparéncias e colocarmos questionamentos chave sobre
nossa existéncia, sobre nosso posicionamento ou intervencao politica.

Parodiando Beto Guedes (1981) em “Sal da Terra”: “[...] tempo, quero viver
mais duzentos anos, quero nao ferir meu semelhante, nem por isso quero me ferir
[...] vamos precisar de todo mundo, pra banir do mundo a opressao [...] um mais um
€ sempre mais que dois [...]".

A dimenséo estética promove a educacdo dos sentidos; esta é uma premissa
de grande relevancia. Assistir a uma apresentacdo musical ao vivo, por musicos,
desde um viol&do até a juncdo dos mais diferentes instrumentos, como uma orquestra
sinfbnica, um quarteto de cordas, piano solo, ou cantores, poesias - 0 encanto de um
sarau, pinturas — a magica das obras de arte, enfim, neste deleite estético somos
como que transportados para a quintesséncia - podemos parar 0 tempo
momentaneamente, tocados pela arte. Nesta “suspensdo” do cotidiano ha a
possibilidade de rever valores, de refletir sobre nosso comportamento, sobre a
moralidade.

Quanto conhecimento e sabedoria encontramos em Mario Quintana, Castro
Alves, nos poetas, artistas; a arte tem o poder de suspender por um momento — ou
para sempre - nossa pretensa seriedade e nos devolver, como em um passe de
magica, nossa condicdo e grandeza humana, nossos risos e dores, nossa limitacao,
nosso propodsito. E um encontro que nos possibilita o equilibrio entre a razédo e a
sensibilidade. Este equilibrio é relevante na educacao estética.

Jimenez traz uma importante reflexdo sobre a importancia da estética; a arte

€ uma forma de representar o mundo:
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Contudo, a arte ndo se contenta em estar presente, pois ela significa
também uma maneira de representar o mundo, de figurar um universo
simbdlico ligado a nossa sensibilidade, a nossa intuicdo, ao nosso
imaginario, aos nossos fantasmas. [..] Em suma, a arte ancora-se na
realidade sem ser plenamente real, desfraldando um mundo ilusério no
qual, freqlientemente — mas ndo sempre — julgamos que seria melhor do
gue viver na vida cotidiana (JIMENEZ, 1999, p .10).

A dimensao estética propicia refletir sobre temas de nosso cotidiano; alguns
nos cobram posicao, exigem guestionamento, nos remetem a nossa consciéncia ou
simplesmente nos elevam, distraindo-nos de nossa realidade, talvez como uma fuga
diante da dor. Por meio da estética podemos expressar, sem pesar ou intimidacao,
tudo aquilo que vivemos e acreditamos. Nossas dores, amores, nossas emocoes,
pensamentos e sentimentos, que é o que nos define e nos distingue.

Toda esta argumentacao vem no sentido da formacao na Educacao Superior
preparar o docente para a educagcdo no ambito da estética. A educacdo ainda nao
tem dedicado a estética o espaco e a importancia devida. Esta auséncia pode ser
sentida e percebida pelos valores negativos, materialistas e instrumentais que tem
se multiplicado em nossa sociedade.

Jimenez elucida a necessidade e importancia da estética:

Tomemos o exemplo do individuo: enquanto a raz&o e a sensibilidade forem
rivais ou enquanto uma predominar em detrimento da outra, o homem pode
ser considerado fragilizado, desequilibrado. Nao conseguirira ser nem livre
nem autbnomo. Um homem por demais racional, que somente obedece as
injuncdes de seu intelecto, precisa de uma moral, de uma religido ou de
uma ordem transcendente. Em compensac¢do, um individuo por demais
sensivel, vitima de um excesso de sentimentalidade, precisa de uma
ciéncia, de algumas regras bem-ordenadas capazes de inculcar-lhe alguma
razdo. [...] A reflexdo estética contemporanea recoloca, a sua maneira, a
guestdo das interacOes entre a esfera estética, a esfera cientifica e a esfera
ética (JIMENEZ, 1999, p. 48 - 49).

Este esclarecimento no texto de Jimenez endossa a intencdo deste estudo.
Podemos inferir que a educacdo deve promover e privilegiar esta interacdo e
equilibrio entre razéo e sensibilidade. A formacdo docente na Educagdo Superior
necessita investir nesta intencionalidade, promovendo os recursos do conhecimento
e da educacdo na dimensdo estética, com toda a conotacdo que envolve este
conceito e que os estudos anteriores ja abordaram.

No proximo tOpico sera explorada a importancia da estética na formacéo
docente, a relevancia social e politica do papel do professor, a consciéncia de sua

atuacao e o que isto representa para o campo educacional em nossa sociedade.
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4.2 Estética e formacao docente

Compreende-se, entdo, a angustia do homem, prisioneiro de um mundo
inéspito, habitado permanentemente pelo medo, preocupado com a
inquietacdo que representa a perda do Ser. Mas esta situacdo é paradoxal,
pois a anguUstia, 0 medo e a inquietacdo sao todos provas de sua existéncia.
Provas negativas, dolorosas, mas que atestam, exatamente por isto, a
aspiracdo permanente do homem, do Dasein, ao Ser (JIMENEZ, 2000, p.
320).

Diante dos argumentos anteriores, reinvindicamos uma formacao estética,
com a promocao do equilibrio entre razdo e sensibilidade, com a intencionalidade de

promover o conhecimento aliado a atitude filosdfica.

De fato, a fundacédo da estética como disciplina autbnoma significa que o
dominio da sensibilidade torna-se objeto de reflexdo. Obtém ele assim
direito de cidadania na filosofia ocidental. Reconhe-se que a intuicdo, a
imaginagdo, a sensualidade, até mesmo a paixdo podem dar acesso a um
conhecimento (JIMENEZ, 1999, p. 23 - 24).

Jimenez aborda a questdo da estética possibilitar caminhos para a promoc¢éao
do conhecimento e para a representacdo do sensivel. O dominio da sensibilidade
como caminho para a apropriacdo do conhecimento.

O professor possui esta compreenséo, ou seja, a formacdo que recebe na
Educacdo Superior |he permite as ferramentas para que se aproprie do
conhecimento e perceba o grau de responsabilidade que esta profissao exige?

A intencdo deste topico é refletir sobre a formacao docente, com a proposta
da dimenséo estética, em um caminho diverso da educac¢ao tecnicista e utilitarista.
Temos como argumento que para que se atinja o conhecimento é necessario
também percorrer o caminho da sensibilidade, da emoc¢do, da intuicdo, da
imaginacdo. Neste sentido, a reflexdo com a visdo de Philippe Perrenoud, retratada
em “Pedagogia Diferenciada, das intengcbes a agcao”, que se refere a atitude do
professor no ambito da estética, da relacdo com o saber, da forma sensivel em que
ele pode atuar. Perrenoud trata da forma como o professor se relaciona com 0s
alunos, a pedagogia diferenciada para otimizar as situacdes de aprendizagem e a

construgcdo do conhecimento, relacionada a sensibilidade intuitiva.
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Uma parcela dos alunos mantém, pois, uma relacdo com o saber que
decepciona e magoa os professores, porque eles os julgam mediocres,
indiferentes, as vezes, cinicos e utilitaristas. Essa distancia é dificil de ser
transposta e dominada. Os professores ndo estdo, em inicio de carreira,
prontos a assumir essa degeneracdo do valor do saber, de seu interesse,
de sua riqueza, de seu carater mitico e liberador. Se forem bem-formados e
licidos, podem dominar a agressividade que essa decepc¢do suscita, mas
ela ndo desaparece (PERRENOUD, 2000, p. 78).

Segundo Perrenoud, no inicio de carreira, o professor ainda ndo compreende
nem domina a importancia da relacado professor-aluno, sendo, pontanto, crucial a

formacao docente:

Ao preco de uma formacdo e de um esforco de descentralizacdo, o
professor pode compreender que certos alunos recusam-se a entrar no jogo
das palavras, do saber, da abstracdo, dos conceitos, ndo é por desprezo a
sua disciplina, ao seu trabalho ou a sua pessoa, mas porque nao tém as
chaves que ddo sentido as atividades e aos conhecimentos propostos.
Enquanto essa explicacdo ndo for construida e integrada no espirito do
professor, a rejeicdo do aluno ao saber pode acarretar, de modo sutil e
invisivel, uma rejei¢céo do professor ao aluno (PERRENOUD, 2000, p. 78).

Com o sentido de se pensar nesta formacdo que prepara o professor, a
citacdo que segue contribui para que se reflita sobre a formagdo docente, sobre o
papel do professor na atuacdo em sala, na forma como interage com os alunos, ndo
somente na educacdo infantil como também na fundamental — que corresponde ao

primeiro até o quinto ano.

O professor define a estética de modo ainda mais autbnomo do que o
saber. Este conto de Helen E. Buckley da a medida de seu poder e de sua
responsabilidade:

“Um dia, um menino partiu para a escola. Ele era ainda bem pequeno, e a
escola era bem grande. Porém, quando o menino descobriu que podia
chegar a sua sala entrando diretamente pela porta do patio, ficou contente.
E a escola j4 ndo parecia mais tdo grande.

Uma manhd, quando o menino j& estava na escola ha um certo tempo, a
professora disse: ‘Hoje nés vamos fazer um desenho’. Ele gostava de
desenhar. Sabia fazer desenhos de todos os tipos: ledes e tigres, galinhas e
vacas, trens e navios. Pegou sua caixa de lapis e comegou a desenhar.

Mas a professora disse: ‘Esperem! Nado & para comegar ainda!’ E ela
esperou até que todo mundo parecesse pronto. ‘Agora’, disse a professora,
‘nés vamos fazer flores’. ‘Legal’, pensou o menino. Ele gostava de desenhar
flores. E comecou a fazer magnificas flores com seus lapis cor-de-rosa,
laranja e azul.

Mas a professora disse: ‘Esperem! Eu vou mostrar como fazer!’ E ela fez
uma flor vermelha com um caule verde. ‘Ai estd’, disse ela, ‘agora, vocés
podem comegar’.

O menino olhou a flor desenhada pela professora. Depois, olhou as suas
flores. Ele preferia as suas as da professora, mas nao disse nada. Apenas
virou sua folha e fez uma flor como a da professora. Ela era vermelha com
um caule verde. [...]
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E logo o menino aprendeu a esperar. E a olhar. E a fazer coisas exatamente
como a professora.

E logo nédo fez mais nada por sua prépria conta.

Entdo, aconteceu de o menino e de sua familia mudaram-se [...] Essa
escola era ainda maior que a outra, e ndo havia porta para entrar
diretamente em sua sala. Ele precisava subir; subir degraus altos e
caminhar por um longo corredor para chegar a sua aula.

No primeiro dia, a professora disse: ‘Hoje vamos fazer um desenho’.
‘Legal’’, pensou o menino. E esperou que a professora dissesse o que
fazer. Porém, ela nada disse e simplesmente caminhou pela sala.

Quando chegou perto do menino, ela disse: ‘Vocé ndo quer fazer um
desenho?’. ‘Sim’, disse 0 menino, ‘o que nds vamos fazer?’ ‘Nao sei antes
que vocé o faga’, disse a professora. ‘Como eu vou fazer esse desenho?’,
perguntou o menino. ‘Oh, como vocé quiser’, disse a professora. ‘Como eu
vou fazer esse desenho?’, perguntou o menino. ‘Oh, como vocé quiser!’,
disse a professora. ‘De qualquer cor. Se todo mundo fizesse 0 mesmo
desenho, como eu saberia quem fez o qué?’

‘Eu ndo sei’, disse o menino. E comecgou a fazer uma flor vermelha com um
caule verde” (Traduzido do inglés e publicado em Info-parents, fevereiro de
1982, Bruxelas). (PERRENOUD, 2000, p. 79).

Este conto aparece como proposta de se pensar a estética, por representar a
necessidade de uma educacdo que experencia a sensibilidade, a emocéo, o
sentimento, como forma de conhecer e ensinar. O texto provoca um sentimento de
indignacdo diante do que a professora causou na crianga e que representou o
primeiro contato dela com a escola, marcando-a profundamente e que nos remete a
nossa experiéncia na infancia — muitas vezes de forma triste também. O menino se
sentiu tolhido, limitado e pequeno. A descricdo da segunda escola mostra a
proporcdo e dimensdo de seu sentimento de estranhamento e distancia, “essa
escola era maior que a outra, ele precisava subir degraus...” na narrativa do conto
transparece de forma tacita o sentimento de impoténcia e de pequenez que o
menino sentia diante da dimensdo da escola, do que esta lhe causava e
representava. A primeria professora insistiu em uma aula normatizadora, racionalista
e de adestramento; podemos perceber o despreparo do professor. Também
avaliando que muitos saem das faculdades sem a compreenséo e a reflexdo sobre a
praxis pedagogica.

Este texto foi apresentado por mim, em uma escola em que atuo como
gestora, durante a formacdo no horario de HTPC — Horério de trabalho pedagdgico
coletivo. Nesta ocasido, os professores ao entrarem em contato com o estudo
puderam refletir sobre a praxis pedagdgica, da dimensao estética como experiéncia

formativa do humano.
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Perrenoud fala da normatizagéo do ensino, da forma destrutiva como muitas
vezes a educacao se desenvolve e a maneira como um professor pode marcar a

vida de um aluno.

E indtil insistir nos efeitos destrutivos de uma normatizacdo t&o inGtil. A
professora que imp0&e flores vermelhas com caules verdes torna-se o “mau
objeto” do qual todos se distinguem. A outra, mais tolerante, ilustra uma
relacdo menos normativa com a estética (PERRENOUD, 2000, p. 79).

A reflexdo proposta por este conto aparece com o intuito de pensarmos sobre
o modelo de educacdo atual e a perspectiva da educagcdo estética. No Brasil, a
maioria das faculdades prepara os docentes nos moldes da educacao tecnicista e da
demanda de mercado. O modelo de educacédo geralmente se depara com escolas
gue preparam seus professores e alunos para responder as notas representadas
nas avaliagbes externas: SARESP, Prova Brasil, dentre outras, e, ndo raras vezes, 0
‘como” educamos, fica esquecido por muitos professores. O processo educacional
fica geralmente voltado para o resultado das avaliacées. Outras dimensdes, como 0
lidico, com a abordagem de questdes reflexivas e, principalmente, a arte e a
sensibilidade, ficam relegadas a um segundo plano — ou quiga a plano nenhum.

Podemos argumentar que se o aluno ndo entra em contato com uma
educacdo na dimensdo estética, com questionamentos filosoficos que despertem
para a criticidade, para a davida, como esperar entdo por uma sociedade renovada e
comprometida com a cidadania, se a educacéo continua a perpetuar uma educacgao
tecnicista e mercadolégica e com uma praxis que favorece a domesticacdo e a

adaptacao?

4.3 O telos da educacéo - o oficio de professor.

Esta parte do trabalho vem complementar as reflexbes anteriores, pois
discute a relevancia da formacéo do professor, seu papel historico, social e politico,
e o telos de sua atuacdo. Nesse contexto, também serd abordada a questdo do
niilismo, sua disseminagdo na atmosfera intelectual, tendo em vista a necessidade

de superagdo deste “estado de negatividade”, que é uma das causas do
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egocentrismo exacerbado e do estado de deificacdo do eu, verificado em nossa
sociedade, e que acaba se refletindo no ambiente escolar.

Iniciamos com uma breve explanacdo sobre o papel do professor na
atualidade, suas implicacbes no ambiente escolar e a forma como a atuacéo
docente se reflete na educacao e cultura de nossa sociedade. Entendemos que o
professor necessita ter consciéncia da dimensao de sua responsabilidade social e
politica, de como sua atuacdo pode interferir no processo de cidadania e
consequentemente na formacéo da sociedade.

Esta preocupacdo quase nao aparece na formacao docente; geralmente as
faculdades tém como prioridade a logica do mercado utilitarista que exige
conhecimentos Uteis e aplicaveis, portanto uma educacéao tecnicista para atender as
suas demandas. Nesta perspectiva, a profissdo de professor deveria exigir uma
formacdo especializada, semelhante ao que ocorre na preparacao técnica dos
médicos, em que h& toda uma formacdo que envolve esta profissdo. Em nosso
entendimento, o trabalho docente e, portanto, a formacdo para o exercicio desta
profissdo, deve acontecer na perspectiva da formacédo integral que abrange as
diferentes dimensfes do humano, nomeadamente: a epistémica, a ética e a estética.

Na atualidade, a carreira de professor ndo exige muito investimento, sendo
uma profissdo que muitos escolhem por falta de outra op¢do ou devido ao baixo
custo no investimento que se despende para esta funcdo. Poucas universidades
desenvolvem um trabalho de formacéo docente coerente com as necessidades que
esta profissdo exige. Neste sentido, traremos reflexdes que podem contribuir para
esta formagao.

Inciaremos discorrendo sobre aspectos de nossa histéria. O historiador José
Murilo de Carvalho, em: “A formacado das almas”, relata que os positivistas,
inspirados por Augusto Comte, tentavam construir a nagdo, buscando uma
identidade para o pais; trabalharam com o imaginario social, em uma educac¢éo que
tivesse o poder da conducédo das massas. Isto se fez evidente desde os tempos da
Republica e antes no periodo Pombalino. Parte da populacdo brasileira continuava
a receber instrucdo, mas semelhante nos seus fins e métodos a que outrora lhes
dedicavam os jesuitas. A escola atendia as necessidades da col6nia, era uma
educacdo utilitarista, voltada ao cientificismo e que correspondia as demandas das
elites da sociedade (CARVALHO, 2002).
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O autor Fernando Azevedo, em sua analise da cultura brasileira, afirma que a
partir da década de 30, com o Golpe do Estado Novo por Getulio Vargas, o
totalitarismo consolidou o processo de manipulacdo, evidenciando uma politica
educacional especifica para desenvolver a grande missao pedagogica e técnica em
torno de um eixo ideoldgico definido, que seria a garantia da conducdo das massas
(AZEVEDO, 1958).

Desde esta época, a industria cultural e os mecanismos de sua difusdo vem
sendo perpetuados pelos meios de comunicacao, construido um mundo simbdlico,
capaz de arregimentar e unificar o povo, manipulando o0 seu consciente e
inconsciente, adaptando a maioria a este sistema. O primado da irracionalidade e da
ininteligibilidade, condicdo essencial da conducdo das massas, pressupunha o mito
da figura do “chefe”, aquele que detinha o poder de comandar a acdo politica e
tornar possivel a submissdo e homogeneizacdo das massas.

Também na leitura de Simon Schwartzman (2000) é avaliado que 0 processo
de integracdo politica previa manter o povo em permanente estado de irreflexdo, de
éxtase, de excitacdo e de inconsciéncia. O Plano Nacional de Educacéao tratava a
educacdo como o instrumento por exceléncia de fabricagcdo de tipos ideais de
homens que garantissem e assegurassem a construcdo e a continuidade do tipo
também ideal de nacdo. “As forcas armadas e também a Igreja pretenderam se
utilizar da educacao como meio para atingir seus fins, ligados a um projeto mais ou
menos explicito de construcdo de um Estado Nacional forte e bem constituido”
(SCHWARTZMAN, 2000, p. 79).

Podemos considerar que o Brasil se pautou nos modelos das instituicoes
politicas dos E.U.A., todavia, ndo foi copiada a escola democratica para todos. A
escola primaria, a escola complementar, a escola normal e as escolas profissionais,
constituiam o nosso sistema popular de educagdo. O ginasio e a academia eram o
nosso sistema de classe ou de elite. Na pratica, a educacao profissional continuou
destinada aos mais pobres. Havia uma dualidade no sistema educacional, uma
escola primaria e profissional para o povo e uma escola secundaria e superior para a
elite (AZEVEDO, 1958).

Na atualidade, ainda percebemos a persisténcia dessa dualidade, s6 de
forma mais ténue, dissimulada. A dualidade n&o aparece tanto no campo formal,
mas € uma realidade. Houve a necessidade no Brasil de uma educacéo utilitarista,

voltada ao cientificismo e que correspondesse as demandas da sociedade. A
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construcdo do tipo ideal de homem que correspondesse e assegurasse o status quo
(SCHWARTZMAN, 2000).

Toda esta explanacao se fez necessaria para que possamos refletir sobre os
rumos da educacao brasileira no contexto atual em que se encontra a formacao do
docente, assim como refletir sobre a funcédo, o telos da escola e a importancia do
papel do professor no momento atual.

Richard M. Weaver (2012), filésofo, historiador conceituado, traz importantes
reflexdes em seu livro: “As ideias tém consequéncias”. Weaver exp0e o declinio da
civilizacdo ocidental, em um estado de decadéncia, com um diagndstico de que este
declinio é resultado de escolhas equivocadas que foram feitas ao longo da historia,
mas que podem ser corrigidas. Apesar de seu livro ter sido escrito ha mais de meio
século, continua atual, pois defende que as ideias levam as acbes e estas a
consequéncias, que, apesar de geralmente ndo serem reconhecidas de imediato,
interferem na cultura, na formacgéo das sociedades.

Em sua obra ele descreve que ha um ordenamento de consequéncias logicas
envolvendo o conjunto das ideias, ou seja, dos pensamentos que influenciaram a
humanidade, e, mesmo depois delas haverem se mostrado desastrosas por diversas
vezes, acabaram por se repetir novamente. Como consequéncia destas ideias — que
mencionaremos mais adiante - ele afirma que houve uma ideologia intocavel em
busca de um devir revolucionario, como o totalitarismo implantado em diversos
governos no mundo todo e que deixou um saldo de mais de 120 milhées de mortos.
Sabemos que o capitalismo também produziu — e ainda produz - aberracdes,
empobrecendo muitas vidas, em um sistema que prevé o lucro e incentiva o
consumismo que escraviza e acorrenta de forma compulsiva e feroz - deixando um
saldo de milhdes de pobres e famintos, descartados de forma impiedosa. Todavia, o
que ponderamos em Weaver € a sua denuncia sobre a forma como as ideias tiveram
consequéncias nefastas para a humanidade, quando, a partir do lluminismo e da
abdicacdo do pensamento transcendental do humano em favor do racionalismo
cientifico, foi colocado em seu lugar o culto ao egoismo e a ruptura da conexao entre
0s seres humanos, inaugurando a era do individualismo, com a decadéncia dos
padrées morais.

Podemos destacar na obra do autor a analise que ele faz sobre o processo de
transicdo do cargo de “doutor em filosofia” para o de “cavalheiro”, e deste, para o de

“especialista”. Weaver afirma que o cargo de “doutor em filosofia” representava a
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aspiracdo maxima, esta funcao detinha alto poder de atuacédo e em que era exaltado
0 ser, as aspiracdes a uma vida virtuosa. Com a transicdo para a funcao de
especialista, foi propagada a falsa ideia de que ndo ha mais a necessidade da
filosofia, da reflexdo dos valores. Segundo Weaver, todo este processo acabou por
difundir no mundo a fragmentag&o do saber, o individualismo. “Trata-se da exaltacéo
do “tornar-se” em lugar do “ser” (WEAVER, 2012, p. 78).

Ele também aponta a necessidade de estarmos atentos ao passado, a
histéria, para nao incorrermos na acao de repetir os mesmos erros: “Santayana
lembrou-nos de que aqueles que sdo incapazes de relembrar o passado estdo
condenados a repiti-lo, e ndo sem raz&o Platdo afirmou que um filésofo deve ter boa
memoria” (WEAVER, 2012, p. 79).

Vem a minha frente uma imagem neoplatbnica: o espirito original
manifestando-se em muitos particulares, que, por sua vez, perdem de vista
a fonte de sua origem e decidem erigir seus préprios deuses. Ja que sob as
condic¢des imperativas da liberdade moderna o individuo se importa apenas
com seus direitos, torna-se incapaz de referir suas agcdes a um marco
externo de obrigacdes. Seus desejos bastam (WEAVER, 2012, p. 81).

Pela citacdo do autor podemos considerar que este panorama de atuar,
muitas vezes, somente em prol dos direitos, sem considerar os deveres e a atuacao
devida para a construcdo do processo de cidadania, também é parte da realidade
brasileira. No contexto do panorama atual, quase ndo ha espaco para a dimensao
ética e estética, a preocupacdo com a formacdo do educando; a maioria das escolas
estd mais preocupada com os conteudos, com os vestibulinhos que envolvem,
desde o0 SARESP e Provinha Brasil até o ENEM, tendo inclusive preparacdo para
alcancar estas metas. A perspectiva da atitude filos6fica ndo é valorizada.

A musica tocada pela midia explica o0 momento em gue vivemos, com a
“Danga do Quadrado, da cantora Sharon Acyole: “[...] Eu disse ado a ado, cada um
em seu quadrado”. Como sugere a letra, cada um em seu espaco, sem se
incomodar com a dor ou a miséria alheia, seguindo em seu espaco, vivendo em seu
guadrado. A perspectiva da estética pode contribuir para que se reflita sobre este
contexto atual, da desumanizacdo da arte e de sua influéncia em nossa cultura e
sociedade.

Weaver analisa a divisdo que atingiu a Teoria do Conhecimento e cita Francis

Bacon (1561-1626) com a famosa frase: “conhecimento € poder”, afirmando que
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este pensamento provocou e produziu seres arrogantes, preocupados em alcancar o

sucesso material, aumentando o egoismo e autoconsideragéo.

Se a finalidade do conhecimento é a dominacéo, é dificil supor que aqueles
gue o detenham figuem indiferentes a sua propria influéncia. Ao contrario,
eles se tornam arrogantes e procuram alcangar o sucesso no mundo
material (enquanto isso, 0 conhecimento é rebaixado ao nivel das
habilidades), e isso aumenta seu egoismo e sua autoconsideracdo. Essa é
a breve histéria de como o conhecimento deixou de ser um meio para a
redencdo espiritual e passou a ser o fundamento do orgulho intelectual
(WEAVER, 2012, p. 83).

O autor aborda a questdo do egoismo excessivo que corrompe e fragmenta a
sociedade, colocando os desejos acima dos valores; Weaver - assim como Scruton,
Voegelin e Bornheim - traz a questdo do egoismo como o cerne dos problemas que
enfrentamos nas sociedades. “O pecado do egoismo sempre assume a forma de
uma renuncia. Quando a promocéao pessoal se torna o objetivo supremo, o individuo
se exclui da comunidade”’( WEAVER, 2012, p. 82).

O autor faz uma andlise importante a respeito de como as ‘“ideias tém
consequéncias” — como bem diz o titulo do livro — em que relata como as ideologias
modernas imprimem na vida das pessoas 0 estado de egoismo, afirmando que as
varias declaracfes de independéncia passaram a ilusdo de que s6 existem direitos,
imperando a falta de principios e que acaba por destruir as comunidades, afastando

0s seres humanos da solidariedade.

A consequéncia inevitavel disso é o crescimento do egoismo entre as
pessoas. Faz parte da prépria natureza do egoismo ver as coisas fora de
proporcado: o “eu” se torna dominante e o mundo inteiro é distorcido. Mas
uma vez estamos diante da alienacdo em relacdo a realidade (WEAVER,
2012, p. 82).

Weaver afirma que aquele que é cénscio somente de seus direitos acaba
sofrendo de um desarranjo mental. Weaver cita o pensamento de Platdo no que se

refere ao crescimento do egoismo:

Na verdade, o excessivo amor de si € em cada homem a fonte de todas as
ofensas; pois 0 amante fica cego em relacdo ao amado, de modo que julga
erroneamente o justo, o bem e o honravel e cré que deve sempre preferir
seu proprio interesse a verdade (PLATAO apud WEAVER, 2012, p. 82).
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Este estado de egoismo exacerbado acaba por comprometer as relagdes na
sociedade, na medida em que as pessoas sO reconhecem seus direitos e interesses,
quase ndo havendo espaco para a alteridade e a compaixdo. Isto se reflete no
ambiente escolar assim como em nossa sociedade.

Ele aborda a questdo do utilitarismo - ja tratado anteriormente — que
transforma o conhecimento em material de troca, uma espécie de mercadoria:
“‘Quando o utilitarismo € entronizado e o trabalhador aprende que o trabalho é
utilidade, e ndo adoracéo, o interesse pela qualidade comeca a decair’(WEAVER,
2012, p. 85).

O autor faz uma analise a respeito do papel do artifice, do esforco da
perfeicdo do trabalho no passado e que pode representar o trabalho do professor:

O orgulho da pericia profissional € bem explicado quando dizemos que
trabalhar é rezar e, pois o esforgo cuidadoso para concretizar um ideal € um
tipo de fidelidade. O artifice de antigamente ndo se apressava, porque a
perfeicdo ndo leva em consideracdo o tempo, e o trabalho malfeito mancha
a personalidade ( WEAVER, 2012, p. 84).

Neste contexto, a construcao da profissao exigia grande empenho, pela busca
da perfeicdo, como uma arte sagrada. Na atualidade, o perfil do professor se
configura em meio ao individualismo, ao exacerbado hedonismo. Também podemos
perceber que houve uma desconstrucdo do papel do professor, que de artifice,
mestre, passou a ser um funcionario a servico de uma empresa. Podemos dizer que
foi “dessacralizado”, na medida em que o oficio de mestre é visto como um trabalho
qualquer e em que qualquer individuo pode “dar aulas”. A profissdo de mestre foi
sendo esvaziada no sentido de sua responsabilidade e importancia na sociedade.

O titulo de professor €, muitas vezes, tratado e visto como mercadoria de
troca, no viés do utilitarismo. A partir desta visdo, do sentido mercadologico, também
o professor tratard, muitas vezes, sua funcdo como produtor de “objetos”, ou seja,
sua profissao é vista como uma profissdo qualquer.

A citacdo vem fortalecer este argumento: “A remuneragéo de um trabalho que
reflete apenas o produto de uma disputa por poder esta longe de ser definida
filosoficamente” (WEAVER, 2012, p. 86).

Na atualidade, muitas pessoas ingressam nesta profissdo, visando um
investimento pequeno, em tempo curto para um retorno rapido. Sem o conhecimento

e 0 preparo necessarios que este oficio exige, banaliza-se a profissdo de mestre.
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Esta imagem do professor, “dessacralizada”, desvinculada de seu real sentido,
compromete a sua funcéo, seu papel na sociedade, transformando o professor em
um funcionario, que deve, portanto, atender as exigéncias do aluno consumidor e
aos interesses e lucros da instituicdo para a qual trabalha, ou seja: esta a servico
dos clientes.

Refletindo sobre este ponto de vista, se ser professor € um servigo qualquer,
conclui-se que o aluno € um insumo — ou consumidor, e, como tal, também valida as
condi¢cbes do professor e de sua serventia. Segundo Weaver, a filosofia — com tudo

0 que ela representa - sai de cena, e também a educacgdo estética.

Essas sdo entdo as consequéncias geradas pelo egoismo, quando este
comeca a influenciar aquela luta cotidiana que é o trabalho. Mas h& outro
campo, ainda mais sensivel, no qual podemos constatar a influéncia do
egoismo: é o daquela atividade especializada conhecida como arte.[...] E
esclarecedor examinar os estragos causados pelo egoismo na expressao
estética (WEAVER, 2012, p. 90).

O que acontece, muitas vezes, no ambiente escolar € a relacdo entre
consumidor e prestador de servico, em que a autoridade do professor fica
comprometida, ficando o aluno livre para martirizar ou “despedir’ o professor. Esta
valoracdo vem sendo geralmente feita com o empoderamento, com o endosso dos
pais, ja que convivemos com uma geracao de pais - em sua maioria - permissivos e
que se consideram “amigos” de seus filhos. Ndo é isso que vemos na maioria das
escolas, sejam elas particulares ou publicas, alunos que enfrentam os professores,
adequando as aulas segundo seu grau de satisfacao, segundo o utilitarismo?

Weaver considera que o0 cerne de muitos problemas se revela nas
consequéncias do egoismo. A esses acontecimentos o autor denomina como:
“hipostasiacéo”, ou seja, quando a vocacdo — que o autor diz ser hoje
imcompreensivel - é substituida pelo servico, perdendo a caracteristica do artifice,

do significado transcendente que € a vocacdao laboral.

O egoismo no trabalho suscita de modo crescente o problema do tipo de
disciplina necessério para que os homens se sintam obrigados a produzir.
Quando uma pessoa se transforma em seu préprio chefe e passa a
considerar o trabalho como uma maldicdo que tem de suportar apenas para
obter seus meios de subsisténcia, ela ndo tentara evita-lo constantemente?
(WEAVER, 2012, p. 89).
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Se deslocarmos esta leitura de Weaver para o papel do professor na
atualidade, veremos que ndo esta muito longe de ser um servico — com o peso do
trabalho como maldicdo — uma hipostasiacdo. Esta reflexdo € importante se
pensarmos sobre o papel historico, politico e social que o professor tem sob seu
poder e responsabilidade.

Weaver - assim como Roger Scruton — também discute a influéncia da arte,
dos valores, da forma como a musica se dessacralizou e mudou padrdoes de
comportamentos: “As influéncias degenerativas sobre a musica muito se
assemelham as que atingiram a literatura, com a diferenga de um curto intervalo”
(WEAVER, 2012, p. 94).

Ele comenta a decadéncia da musica:

Desse modo, podemos identificar trés amplos estagios no processo de
decadéncia da musica ocidental. Em sua forma mais elevada a musica era
arquitetbnica; em seguida, tornou-se tematica e, finalmente, em razao da
incidéncia de algumas reagbBes atuais, tronou-se textural.[..] Essa
destruicdo representa o triunfo das emogbes grotescas — e até mesmo
histéricas — sobre a decéncia e a razoabilidade (WEAVER, 2012, p. 96 -
97).

Weaver acredita que as preferéncias musicais também refletem as praticas
sociais e morais da sociedade. Esta é uma reflexdo importante. Sob este aspecto,
podemos considerar a forma como a arte incide sobre os valores — assim como no
sentido inverso - e sobre o entrelagamento entre estética e ética. “E admite-se que
aquilo que o homem expressa em seu tipo de musica preferido ele muito
provavelmente expressara em suas praticas sociais’(WEAVER, 2012, p. 98).

A educacdo estética se apresenta como uma possibilidade de saida do
egocentrismo, de ir na contracorrente. Estamos quase sempre voltados para o
mundo exterior, para a obtencdo rapida dos prazeres, da satisfacdo imediata,
seduzidos pela midia; a musica, o ludico, a arte pode ser a possibilidade de se
romper paradigmas materialistas e utilitaristas.

Podemos questionar também o modelo de educacdo que se privilegia na
maioria das escolas, com as diversas matérias compartimentalizadas, cada uma
seguindo seus conteudos especificos, sem atentar geralmente para a praxis, para a
formacdo do educando. Geralmente se trabalha com os estudantes atuais nos
moldes da educacdo jesuitica - ou escolastica - sem atentar todavia para a

necessidade da educacédo na perspectiva da estética.
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Também € importante registrar o interesse ideoldgico de se acabar com as
aulas de Historia, Geografia e Ciéncias — para nao falar de Filosofia, que esté fora
da grade do Ensino Fundamental, s6 constando no Ensino Médio. Houve um
aumento nas aulas de Portugués e Matematica na grade curricular das escolas, com
a afirmacdo de promover uma educacdo melhor, quando na verdade o objetivo é
melhorar o desempenho no SARESP, dentre outros 6rgdo medidores. A reducao
das aulas de teor humanistico tais como Filosofia e Historia visa atender ao modelo
mercadoldgico que valida os vestibulares e a educacdo tecnicista em que se
privilegia a homogenidade, iniciada na década de 30 e que esta em voga até hoje.

Retornando a questdo da formacao do professor, na antiguidade o mestre se
caracterizava por ser o pedagogo, aquele que conduzia o aluno e o iniciava aos
estudos; na Idade Média, ele se apresentava como o mestre, o detentor do
conhecimento, em um periodo em que quase nado havia livros, ficando essas leituras
limitadas aos professores e sob suas orientagbes; na modernidade aparece o
professor militante, o mediador.

Para o periodo em que vivemos, diante tudo que ja foi avaliado anteriormente,
da problemética que enfrentamos na educacédo e tendo como base os argumentos
dos autores escolhidos como referencial teorico, acreditamos na possibilidade do
professor com a atitude filosofica, que leva o aluno a questionar, a refletir, a provocar
mudancas, a duvidar, a pensar. A educacdo estética pode ajudar a preencher a
lacuna deixada na educacdo, com a qualidade de despertar para a virtude, para o
“‘bem comum”, na sensibilidade que permite enxergar e acolher o outro, saindo do
estado de egocentrismo.

Consideramos importante a formacdo docente na Educacdo Superior,
destacando o papel histérico e social do professor na formacéo e intervencao da
sociedade. Ha que se repensar o modelo atual de educacédo e do perfil do professor,
que, muitas vezes, trabalha na l6gica do mercado, do utilitarismo, sem abrir para
outras possibilidades. O professor se depara com alunos que conseguem ter acesso
a todo tipo de informacdo — muitas manipuladas de forma ideoldgica. Estas
informacgdes sdo apresentadas quase que livremente, sem regulacdes sobre a faixa
etaria, sem censura, pois é exposta pela internet e outras redes de comunicacdo. Ha
a necessidade de se pensar a formacao do papel do professor, preparado para o

tipo de sociedade atual.
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A educacdo estética se apresenta com a proposta de despertar nos alunos a
criticidade; o conhecimento n&do apenas como forma de reproduzir ensinamentos
gue vém do modelo tecnicista — com alunos “domesticados” — mas antes inserir 0

aluno no processo de cidadania.

4.4 Formacéao docente na dimenséao estética.

Este topico se destina a pensar a formacao docente no ambito da estética, em
uma formacgéao que prevé trabalhar no sentido da atitude filoséfica, do equilibrio entre
razdo e sensibilidade. Iniciamos com a filosofia de Socrates; ele também
guestionava e instigava seus interlocutores, trabalhava com a arte da duavida, da
insatisfacdo moral, da reflexdo sobre sobre a tradicdo, crencas e costumes. O
fildsofo Platdo, discipulo de Sécrates, em sua obra: “Dialogo”, pergunta a Ménon
pelo sentido Unico e abrangente da virtude. O “Dialogo” questiona se seria possivel o
ensino da virtude.

Esta questdo é, de algum modo, ainda atual e central; ha a necessidade da
formacao de cidadaos responséaveis e comprometidos com a construcdo de uma
sociedade melhor. Neste sentido, podemos argumentar que é possivel ensinar a
virtude — ou que devemos ensinar a virtude. Argumentamos destacando a relevancia
da educacédo ética e estética, na promoc¢ao dos valores, pois se ndo ensinarmos a
bondade, a compaixao, o altruismo, a justica - que fazem parte da virtude — estes
valores ndo brotardo espontaneamente, pois ndo sao inerentes aos seres humanos,
necessitam antes ser aprendidos, vém do habito, da formacédo. A virtude antes de
ser uma obrigacdo deve ser compreendida como uma necessidade condizente com
nossa humanidade e dignidade — que nos diferencia dos animais.

Ainda, dentro desta linha de raciocinio, a filosofia de Bornheim (2009) vem
contribuir para a ampliacdo de nossa visdo; o autor afirma que para se instaurar a
filosofia é necessario vencer a dogmaticidade, transcendendo-a. A postura critica
caracteriza-se pelo ato de questionar estes fundamentos da acao, de duvidar. Sob
este aspecto, sabemos ser dificil a abertura filosofica, o ato de superar a
dogmaticidade; as pessoas tém sua visdo de mundo, suas crengas, dogmas,

seguem certa religido ou seita, apresentam muitas vezes moralismos extremados,
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preconceitos ou posi¢cdes fundamentalistas. Filosofia para Bornheim, representa
uma postura critica e reflexiva.

Desta forma, a atitude filosofica que aqui defendemos se apresenta como
possibilidade de superacdo da dogmaticidade. Foram analisados anteriormente as
dimensdes do formativo, questdes sociais e politicas que nossa sociedade enfrenta,
assim como das questbes morais entrelagcadas no campo da ética e da cidadania.
Isto posto, parece-nos plausivel defender a necessidade do professor atuar com a
atitude filosdfica, levantando questdes, despertando a ddvida, indo na contramao
dos ditames, que impelem a conformacdo ou homogeneidade. Sabemos todavia que
para que isto ocorra h4 a necessidade de se repensar aformacdo docente na
Educacao Superior.

O ato de ensinar e aprender supde uma relacdo estética, em um
reconhecimento da sensibilidade, da percep¢do necessaria para esta interacdo e
para a origem da prépria reflexao.

Neste sentido, abordaremos a perspectiva de uma narrativa pessoal,
trazendo, desta forma, a reflexdo sobre o papel do professor e que vem de encontro
ao interesse deste trabalho. Enquanto professora de Historia, rememorando minhas
lembrancas, descreverei o gquestionamento feito por uma aluna da 62 série - que
equivaleria hoje ao 7° ano. A pergunta lancada pela aluna marcou minha forma de
atuar, representando neste momento a reflexdo sobre a formacédo estética:
“Professora, porque precisamos estudar se vamos todos morrer?”

A partir desta indagacdo, podemos acrescentar: por que entdo praticar a
virtude, a compaixao, a busca pelo conhecimento, se sabemos de nossa finitude? A
guestdo da aluna expressa um alto grau de negatividade, de desalento e talvez até
de utilitarismo diante da morte de todo ser vivo. N&o havia como responder a
menina de forma reducionista — que antes de morrer queremos viver — era
necessario despertar nela o sentido de nossa grandeza, dos valores morais e por
gue ndo: da transcendéncia.

A questdo da aluna demonstra a importancia de estarmos atentos néo
somente ao fato de trabalhar o conteudo, mas também de abrirmos espacgo para a
estética, para as emocdes, sentimentos que transparecem no decorrer de nossas
relacbes no ambiente escolar. O curriculo pode ser trabalhado com o sentido de
refletirmos sobre valores, comportamentos, moralidade instituida, mas também por

meio da estética abrir possibilidades para questbes sensiveis que nos remetem a
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perdas, a morte, desventuras ou alegrias. A resposta a questdo da aluna iniciou um
processo de provocacodes, de questionamentos em sala de aula ou no ambiente
escolar, dentro do processo filosofico reflexivo que pode remeter a outras tantas
reflexdes, tais como: criancas que nao tém direito ao estudo, que sédo exploradas no
trabalho infantil e sdo o sustento familiar, outras que foram abandonadas pelos pais
e vivem em abrigos e a milhares delas que vivem em situacdo de miséria extrema,
tendo, muitas vezes, que mexer no lixo para sobreviver. Estas e outras questdes
foram sendo abordadas, despertando a sensibilidade e trazendo a tona reflexdes
sobre a necessidade de enxergarmos a dor alheia — da percepgédo do poder de
atuacao de cada ser humano.

Esta experiéncia aborda o olhar do aluno, de sua perspectiva; reflete seus
sonhos, esperancas, medos, insegurancas, afinal, muitos de nés também temos
diversos medos, que podem refletir a dor que enfrentamos naquele momento ou um
medo mesmo considerado irracional sob outros olhares, mas que é real — e sofrivel
— para quem o esta vivenciando. A educacao estética possibilita nos conectarmos e
estabelecermos vinculos com os alunos, com a abertura para a sensibilidade,
provocando emog¢des — com um caminho para a virtude.

Buscando refletir sobre minha trajetéria, em um exercicio de retrocesso a
antigas memorias, recordo quando na quinta série escutei a historia dos “Baobas”,
com meu professor de Educacdo Moral e Civica. Apesar da intencao politica e
ideologica dessa matéria no curriculo escolar, que seria o interesse de forjar o
“adestramento” da classe estudantil, no auge da ditadura militar, o que vem a minha
mente é a reflexdo moral sobre nossas acfes. Neste sentido, podemos inferir que
nem sempre a instrumentalizacdo do poder alcanca seu intuito. No conto dos
“Baobas”, o professor explicava como esses graos, pequenas sementes que sado no
inicio, depois de plantados crescem de tal forma, que nem mesmo um trator potente
consegue arranca-los. Por meio desta metafora, aprendiamos como nascem o0s
vicios, os atos de egoismo, o mal, de como eles vao crescendo e se arraigando em
nés e a dificuldade em nos desfazermos deles apos sua edificacdo e de como €
importante a consciéncia de nossos atos. O mal ndo aparece por si, € uma escalada,
contém toda uma trajetoria.

Nestas aulas, por meio das diversas historias e quadrinhos dos livros,
refletiamos sobre valores, sobre altruismo, o cuidado e o respeito para com as

pessoas, com a natureza e 0s animais. Também, neste contexto, os livros didaticos
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possuiam, muitas vezes, ensinamentos que levavam a uma experiéncia estética, a
introspeccdo. N&o se trata de um saudosismo para um retorno a ditadura, pois a
histdria ja nos provou o que acontece nos governos totalitarios, mas sim de deflagrar
reflexdes importantes.

Educacéo Moral e Civica foi eliminada do curriculo escolar no fim da ditadura
militar e, em seu lugar, ao invés da entrada da filosofia, da estética, da musica, o
qgue ocorreu foi a ampliacdo das areas exatas, com um maior nimero de aulas de
matematica, para continuar a atender aos moldes de uma educacado utilitarista e
tecnicista, ja desde os militares.

Quase ndo me lembro das matérias que aprendi na infancia, na adolescéncia,
mas recordo nitidamente da emocéo que senti e da licdo moral que nosso professor
nos ensinou quando pediu que Iéssemos um antigo conto indigena. Nele é retratada
a estéria de um Cacique que ensina ao indiozinho que ele encontrou um jeito de ser

imortal. O indiozinho, mostrando-se curioso pergunta:

Vocé descobriu este segredo papai? Sim - responde 0 pai - nossa
imortalidade passa de pai para filho, pois quando nés geramos nossos filhos
eles também mais tarde gerardo 0s seus, e assim num processo continuo e
infinito, somos perpetuados em todas as criangas que nascem, os indiozinhos
nascidos seremos nos, eternizando assim nossa vida, para todo o sempre.

Evidentemente que este conto aparece adaptado, pois resulta de minhas
memorias de infancia e desde esta remota época, jamais 0 encontrei em livro algum;
essas licbes eram apresentadas pelo professor que atuava nas aulas de Educacao
Moral e Civica, e, como ja indicado na introducdo desta tese, eram produto da
ditadura militar nos anos 70. A intencdo ndo é defender o retorno desta matéria a
grade curricular, mas dizer que ela promovia algumas reflexdes filosoficas, as Unicas
por sinal com as quais tive contato durante todo o tempo em que estudei, tanto no
fundamental quanto no Ensino Médio, pois ndo havia aulas de Filosofia —
compreensivel porque era o auge da ditadura militar. Também podemos considerar
que este espaco de reflexdo ficou vazio, pois no lugar desta disciplina n&o foi
colocada outra que se propusesse a despertar os valores morais, a sensibilidade, a
alteridade. Esta lacuna poderia ser preenchida pela educacdo moral e estética. O
que fez a diferenca nas aulas de educacdo moral foi a exploracdo dos valores, o

despertar e 0 agugcamento para a sensibilidade, para no¢des de justica e de virtude.
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Retornando a questdo lancada pela aluna sobre nossa finitude — dentro do
movimentar filoséfico sobre o morrer e ao “estado de negatividade — retomamos o
tema sobre niilismo, iniciado em Voegelin e Scruton. Este tema corresponde ao
argumento de buscar explicar o0 momento que nossa sociedade vive com a
degradacédo dos valores, o hedonismo, a deificacdo do eu e 0 egocentrismo
exacerbado. Para esta reflexdo recorremos ao apoio tedrico de Gerd Bornheim e
Karl Jaspers.

Gerd Bornheim reflete sobre as causas do egocentrismo enquanto resultado
da experiéncia de negatividade, decorrente da visdo niilista, ou seja, do vazio
existencial que envolve o ser humano, ficando este solitario e sem esperanca face
ao nada da nossa condicdo de mortalidade e finitude. Este estado de descrenca
pode gerar atitudes de imobilidade, de inércia frente aos problemas humanos,

gerando ceticismo frente a vida, sem um sentido maior.

A valorizagdo da experiéncia da negatividade invadiu o pensamento
contemporaneo [...] As vezes, contudo, o valor da experiéncia da
negatividade é exacerbado, com maior ou menor intensidade, como um
absoluto, advindo dai o problema do niilismo, uma das questdes centrais da
tao discutida crise contemporanea (BORNHEIM, 2009, p. 86).

Como dialogar com a abertura necesséria que esta tarefa exige, quando ja
temos arraigados em nos os conceitos e dogmas de uma postura dogmatica? Como
fomentar a postura critica visando superar a negatividade ou a ingenuidade diante

desta barreira que nos tolhe a viséo e o descortinio?

A partir da superacdo do negativo pode o ato inicial do filosofar ser
entendido em toda a sua densidade e dimensdo, no sentido de que estamos
diante de uma conversdo espiritual, de um ato livre, que assume com
responsabilidade o real, decidindo, em Ultima analise, do prdprio sentido e
validez da filosofia (BORNHEIM, 2009, p. 139).

Bornheim destaca o valor metodolégico da experiéncia da negatividade, que
ao invés de acorrentar o ser humano ao seu mundo egoista pode impulsiona-lo a
conquista da verdade e motivar a superagcao da ingenuidade, da ignorancia: “Isto
implica dizer que o processo ascensional da consciéncia se realiza através da
experiéncia da negacdo que deve ser constantemente superada; de negacdo em
negacgao o homem atinge a sabedoria (BORNHEIM, 2009, p. 86)”.
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O autor propde a introducdo da filosofia como premissa basica para a
ampliacdo de nosso conhecimento, para sairmos da inércia, para a abertura de
novos caminhos e o estado de conversdo espiritual, para a “superagao da

negatividade” e a possivel saida do estado de egocentrismo.

Assim, concluimos que a experiéncia negativa deve ser explicitada a partir
do pressuposto, a saber: a afirmacéo ingénua, dogmatica, da realidade; e
que, por outro lado, se orienta para a possibilidade de abertura e,
consequentemente, de transcendéncia do egocentrismo, no sentido de uma
reafirmacéo critica da realidade (BORNHEIM, 2009, p.139).

Bornheim afirma que a experiéncia da negatividade invadiu o pensamento
contemporaneo e, dessa forma, acabou por difundir o niilismo. Segundo o autor,
desta experiéncia de negatividade originou um dos piores males de nossa
sociedade: o egocentrismo. Como exemplo ele cita o desinteresse do homem pelo
mundo que o cerca, sendo este desprovido de sentido maior. O autor traz para a
discussao o posicionamento existencialista de Jean Paul Sartre no seu romance: “A

Nausea”, como exemplo do vazio de sentido, do niilismo e da experiéncia negativa:

Assim, tudo se transforma em nausea, e eu estou na nausea, ela se
identifica com o meu préprio ser. A realidade toda, portanto, perde o seu
sentido, e eu mesmo me perco dentro deste sem-sentido, restando apenas
a amargura do meu préprio vazio, a compreensdo de que eu sou
contingéncia radical, um nada de ser (BORNHEIM, 2009, p. 97).

7

Coloca-se, entdo, a questdo: é possivel este niilismo, este estado de
negatividade ter gerado ou aumentado o grau de egocentrismo em nossa
sociedade?

Para esta resposta exige-se rememorar 0 gque oOcorreu conosco também
guando nos deparamos pela primeira vez com a existéncia da morte, de nossa
finitude. Diante desta certeza, muitos fazem de conta, agem como se a morte néo
existisse, como se ndo viesse a ocorrer e saem em busca de prazeres, de bens de
consumo, de forma a negar este momento derradeiro, transformando a vida em um
estado de ilusdo, permanecendo na “Segunda Realidade”. Podem entrar no estado
de negatividade que traduz um sentimento de vazio, de insignificancia perante a
humanidade, em um estado de desespero que se traduz por esta busca frenética
pela maxima da felicidade - principalmente para os seus. Tudo isso traduz um

sentimento de vazio, de insignificancia perante a humanidade. Este desespero, essa
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busca frenética pela méxima da satisfagdo nos permite compreender o estado de
egocentrismo quase que generalizado nas sociedades.

Fica evidente nos argumentos do autor a necessidade da superacdo do
estado de negatividade para o estado de conversao filosdéfica; podemos argumentar
gue esta premissa apresenta-se mais que fundamental, como possibilidade de
afastar o ser humano do estado egocéntrico, despertando para a apropriacao de sua
grandeza enquanto seres humanos e dos valores necessarios para uma sociedade
ética e comprometida com a cidadania.

O problema que se apresenta € de como conseguiremos dialogar - com a
abertura necessaria que esta tarefa exige - quando ja temos em nds, geralmente, 0s
conceitos e dogmas arraigados e que por si SO jA expressam preconceitos e
esteredtipos; como passar de uma postura dogmatica para um perguntar critico e
conseguir superar a negatividade - ou a ingenuidade — se, muitas vezes,
desconhecemos o que ignoramos, ou ainda, os dogmas se constituem em uma
barreira que impede ou ndo nos permite ver? Com o intuito de romper estes limites,
vale investir na atitude filosofica, critica e reflexiva.

Segundo a leitura de Bornheim, sem superar a negatividade, o ser humano
acaba por ser silenciado, ficando dentro de uma existéncia que ndo compreende seu
sentido de responsabilidade, de grandeza. Em vez de superar esta negatividade, as
vezes ele volta ao mundo das sombras, familiar e dogmético. Sob este aspecto,
Gerd Bornheim aborda a questdo dos dogmas, do mundo das sombras representado
no mito da caverna, na “Republica” de Platdo. Este mito repousa sobre a alegoria do
mundo das sombras, que é definido pela maioria dos pobres mortais acorrentados e
incapazes de enxergar a verdade, pois s6 veem as imagens das sombras refletidas
no interior das cavernas, ndo conseguindo ver a realidade.

Quando conseguimos ir além das aparéncias, das sombras, poderemos ver o
sol cuja contemplagdo e desvelagdo desencadeiam a sabedoria. “O mundo das
sombras apresenta, fundamentalmente, as caracteristicas por nés descritas como
préprias do comportamento dogmatico: € o mundo dos homens voltados para a
acao, ocupados com as coisas, perdidos no mundo das sombras (BORNHEIM,
2009, p. 79)".

Nao nos parece que, muitas vezes, ainda estamos presos ao mundo das
sombras, presos a uma realidade fabricada e mascarada pela ideologia dominante,

pela industria cultural, na informacao fabricada?
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Segundo a visdo platonica, perdidos no mundo das sombras, da ilusao, quase
nao nos damos conta da realidade que nos cerca e, todavia, se quisermos romper
com esta visdo e optar pelo desvelamento, enfrentaremos a dor e o risco. Este
“sofrimento” sera, portanto, pressuposto do filosofar, ja que jamais seremos 0s
mesmos depois que optarmos por este caminho de desvelamento.

Fazendo um contraponto com a leitura de Platdo, a visdo de Bornheim traz
um alento, uma esperanca: “Desta dialética, o primeiro momento é constituido pela
afirmacdo dogmatica do mundo; o segundo é a experiéncia da negatividade; e o
terceiro € o ato de assumir a filosofia como tarefa” (BORNHEIM, 2009, p. 82).

O ser humano pode escolher outro caminho, buscando superar essa
negatividade: [...] “contrariamente, empenha-se naquela experiéncia, buscando
extrair de sua dimenséao existencial todo o significado humano que possa oferecer
(BORNHEIM, 2009, p. 100)".

Pela experiéncia negativa se verifica uma perda do mundo: “O que constitui,
em sua esséncia, a experiéncia negativa? Poderiamos responder, simplesmente,
com uma palavra: a separacdo (BORNHEIM, 2009, p. 104). Na medida em que o
mundo é visto e vivido como negativo a prépria relagdo com este mundo também se
torna uma experiéncia negativa e de separacdo. E desta experiéncia de crise:
‘podemos considerar a consciéncia da separacdo como o cerne da experiéncia
negativa, justificando-se, assim, aquele egocentrismo que lhe atribuimos antes”
(BORNHEIM, 2009, p. 105).

Segundo Bornheim, este estado de negatividade também pode tornar o ser
humano escravo do mundo, do ego, sendo o niilismo o maior erro que se pode
cometer, entrando desta forma o ser humano em um estado de isolamento, de vazio
e em que enxerga somente a si préprio, em um estado de egocentrismo.

Este valor negativo é o estado que mais aparece na atualidade, com seres
individualistas, vivendo para si, geralmente sem atentar para a dor ou a tragédia
alheia. E o estado de “separacdo”, de isolamento em que o ser humano se encontra
dentro de um quadro fechado, voltado somente para si, apartado de sua condi¢ao de
grandeza e humanidade, como agente social e politico, com o poder de atuar no
mundo. Neste sentido, “por niilismo devemos entender uma posicdo que pretende
fazer da experiéncia negativa um absoluto, reduzindo o homem a um processo de
isolamento total, dobrando-o completamente sobre si proprio” (BORNHEIM, 2009, p.
107).
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Parafraseando Sartre, “0 colapso se estende a todo viver humano, em todas
as suas dimensoes, as quais ficam privadas de sentido [...] a existéncia humana
torna-se um absurdo” (BORNHEIM, 2009, p. 107). Embora seja compreensivel a
experiéncia niilista, permanecer neste estado impede a emergéncia do sentido
profundo da experiéncia negativa na perspectiva de sua superagcdao mediante a

relagdo como o outro, com 0 mundo.

A partir do momento em que o homem busca se colocar como um absoluto,
ou melhor, libertar-se de toda relacdo, de toda referéncia a um outro que
ndo ele mesmo, ele s6 pode, em Ultima andlise, se destruir, ou entdo — o
gue, de resto, redunda no mesmo — desembocar em uma idolatria que toma
por objeto uma abstragdo, tal como a classe ou a raca, isto &, algo de
incomparavelmente inferior aquilo de que se pretendia libertar (GABRIEL
MARCEL apud BORNHEIM, 2009, p. 112).

Muitas pessoas vivem ainda a experiéncia negativa, seguem como massa
conduzida, em um estado de idolatria aos bens de consumo, ao poder, as
personalidades famosas, sendo escravas de si mesmas, de seus egos, com o traco
do egocentrismo. Ndo conseguiram superar este estado. Também, como j& vimos,
guando o ser humano se depara com sua finitude, ele entra de forma consciente ou
nao em um processo de negatividade, buscando a fuga no prazer imediato, nos
bens de consumo de forma ilimitada e insaciavel. Escravo, muitas vezes, deste
estado, sem conseguir compreender a dimensdo de sua grandeza, ele cria um
inferno particular. Na esperanca de se libertar de uma crenca maior, acaba por se
tornar escravo da crenca de que esta s6 no mundo, separado.

Mas quem esta fora da experiéncia negativa, quem a sobrepujou ou quem a
observa em seu desdobramento completo pode compreender que essa
experiéncia se enquadra em um todo maior, e s6 a partir desse todo maior

adquire a negatividade o seu significado pleno, dando a ela uma dimensao
positiva (BORNHEIM, 2009, p. 112).

Pela experiéncia negativa acontece a perda do sentido da vida, mas, ao
mesmo tempo, esta mesma experiéncia possibilita a abertura para a reconquista do
mundo, ultrapassando o estado de negatividade e egocentrismo que aprisiona a
humanidade, “pois o caracteristico da experiéncia da negatividade € tornar o homem
prisioneiro de seu préprio inferno, limitando-o a sua particularidade” (BORNHEIM,
2009, p. 115).
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A saida dessa prisdo, segundo o autor: € “um ato de conversédo espiritual, em
uma auténtica metanoia, no sentido de estabelecer-se uma abertura para a
realidade, superadora de toda experiéncia negativa, descentralizadora do
egocentrismo (BORNHEIM, 2009, p. 115).

A metanoia da qual nos fala é caminho para a reconquista do mundo, para a
saida do egocentrismo, para o encontro espiritual. Na era da razdo em que vivemos,
ha reduzido espaco para a sensibilidade e a transcendéncia; talvez seja 0 momento
de o ser humano encontrar o equilibrio entre estas duas esferas. Metandia significa
0 ato de se converter, um processo de educacdo amorosa, de transformacéo
humana pela conquista das dimensdes ético-estéticas para além dos limites da pura
racionalidade.

Esta “experiéncia de negatividade” assolou também aquela aluna - citada
anteriormente - como certamente perpassa a existéncia de todos os seres humanos;
a aluna ndo conseguia compreender a dimensdo de sua existéncia, ndo estava
conseguindo superar o estado de negatividade, de niilismo.

Enquanto educadores, tendo a compreensdo do estado de negatividade,
podemos acenar com a possibilidade da saida deste estado, com a abertura para
reflexbes de natureza filosofica, mediadas pelo dialogo instigador. “A filosofia”, diz
Jaspers, (1971, p. 9) “se destina ao homem e a todos diz respeito. [...] Tao logo se
filosofa, entra-se em contato com os grandes temas da filosofia. E se isso néo
acontece € porque da filosofia se esta longe”.

O filésofo chama a atencdo para a diferenca entre 0 mero acumulo de
conhecimento apartado da sabedoria, e a filosofia. Ultrapassando os limites do
conhecimento, a filosofia abrange a reflexdo sobre o que somos, sobre o que
fazemos de nossas vidas, alcancando os limites da sabedoria, da virtude, da
grandeza humana, do entendimento profundo do que €, em Ultima instancia, real e

verdadeiro:

O simples saber é uma acumulacgéo, a filosofia € uma unidade. O saber é
racional e igualmente acessivel a qualquer inteligéncia. A filosofia € o modo
de pensamento que acaba por constituir a esséncia mesma de um ser
humano. Em torno desse pensamento é que estas conferéncias pretendem
girar. Abertas para o real, seja o real o que for, tentam essas exposicdes
descobrir o caminho que leva do real ao fundo das coisas, buscam a partir
desse fundo, lanc¢ar luz sobre as realidades (JASPERS, 1971, p. 11).
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O autor reafirma a importancia do conhecimento filosofico, explicitando a
postura da atitude filosdfica:

Comecaremos por acolher as respostas dadas. Nenhuma sera a Ultima.
Cada qual conduzira a novas indagacdes, até que a indagacao final tenha o
siléncio como resposta — e ndo por ser uma indagacdo vazia. Surge o
siléncio que ndo é o abrigo do nada, mas onde a prépria esséncia do
homem encontra meios de falar-lhe através de seu eu mais intimo, através
de suas necessidades, da razdo, do amor (JASPERS, 1971, p. 12).

Jasper afirma que o conhecimento - apartado todavia da sabedoria - traz uma

falsa desmiticizacdo e, nas palavras do autor, equivale a uma cegueira da alma.

Comeca a infelicidade do género humano quando se identifica o
cientificamente conhecido ao proprio ser e se considera ndo existente tudo
guanto foge a essa forma de conhecimento. A ciéncia d4 entdo lugar a
supersticdo da ciéncia, e esta, sob a méscara de pseudociéncia, lembra um
amontoado de extravagéncias onde ndo esta presente ciéncia, nem
filosofia, nem fé (JASPERS, 1971, p. 23 - 24).

Bornheim também destaca a atitude filoséfica como forma de sobrepujar o
estado de negatividade. Como mostramos ao longo do presente trabalho, além de
Bornheim e Jaspers, outros autores como: Voegelin e Scruton também assumem
esta postura. Neste contexto, importante ressaltar que procuramos destacar que a
educacao estética visa oferecer o “antidoto” para o momento atual em que vivemos;
nossa sociedade favorece o egocentrismo, o hedonismo, dimensionando a tudo e a
todos pelo grau de utilidade que representam. O modelo da educacédo atual, muitas
vezes, ndo contempla a necessidade que todos temos de lidar com questdes
profundamente humanas que envolvem a finitude, as perdas, os sofrimentos e a
propria morte. O mundo de hoje cientifico e técnico ndo reserva espacgo para o
ambito da sensibilidade estética de fundamental importdncia ao ser humano
virtuoso. Esta constatacdo é de grande relevancia para a educacdo. O professor
pode e deve abrir canais de escuta, de interacdo, de vinculo com os alunos; a
postura do professor detentor de todo o conhecimento e a pressuposi¢cao de que nao
pode errar ndo corresponde ao momento atual da educagéo.

Quando expomos nossas alegrias ou dores, sucessos ou fracassos, quando
assumimos nossa vulnerabilidade, nos tornamos humanos e abrimos espaco para o
dialogo. Assumir a finitude néo representa a entrada para a negatividade, como ja

vimos em Bornheim e Jaspers; a assuncdo da finitude, ao contrario, pode ser o
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principio para que tomemos consciéncia de nossa grandeza infinita enquanto seres
humanos, quanto ao legado que deixaremos para as geracdes futuras, com o0s
valores que promovemos para uma vida mais digna e com justica social.

A fome, a pobreza, as guerras sem fim, a criminalidade e a banalizacdo da
vida representam um cenario de barbarie carente de qualquer sentido estético, de
equilibrio individual e social. Karl Jasper aborda a questdo da transcendéncia como

possibilidade de superacéo do estado de negatividade:

[...] quer o homem ultrapassar-se: ndo avancando pelo mundo, mas
projetando-se para além do mundo; ndo na insaciavel e sempre renovada
inquietude de sua existéncia temporal, mas na quietude da eternidade, no
tempo que abole o tempo (JASPERS, 1971, p. 59).

Karl Jaspers e Bornheim defendem a superacdo da materialidade e o
despertar para a transcendéncia de nosso ser, de nossa grandeza como
observadores deste grandioso universo que, sem a nossa presenca, sequer existiria.

A questdo vem corroborar:

Mas e o universo? [...] saberd ele que existe? N6s somos esses seres
extraordinarios que sabem que o universo existe. E podemos estuda-lo. [...]
Se nada soubéssemos do universo, ndo seria como se ele ndo existisse?
[...] N6s, esse nada do universo, ndo seremos o ser verdadeiro, o olho que
vé 0 mundo? (JASPERS, 1971, p. 39).

Ou ainda em outras palavras do filosofo:

Que somos nés, que sdo estes olhos que estdo no mundo e véem e
conhecem e compreendem? Seres pensantes, somos a dimensao Unica,
segundo sabemos — onde aquilo que é se revela em nosso pensamento
objetivo, em nossa compreensdo, em nossa ac¢do, em nossa criacdo, em
cada forma de nossa experiéncia (JASPERS, 1971, p. 40).

Esta visdo possibilita acreditarmos em nosso devir; apesar de finitos e
“infimos”, somos as testemunhas da historia, daquilo que foi construido e do que
podemos ainda fazer, pensando na cidadania e no legado que podemos deixar para
as geracOes futuras. Este € papel politico, historico e social da educacdo e do

professor.
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[...] Pois tal dimensdo positiva reside justamente na experiéncia do
despertar do homem para a sua prépria humanidade, para a sua realidade
espiritual, bem como para o mundo, que passa a ser visto com novos olhos.
Em outras palavras, através da experiéncia negativa o homem é chamado a
sua plena responsabilidade; passa a sentir-se responsavel pela realidade,
no sentido de que compreende a necessidade de assumi-la. E a partir desta
converséo, e s6 dela, compreende-se que um homem possa impor-se uma
nova tarefa: a filosofia (BORNHEIM, 2009, p. 116).

A educacdo estética pode despertar em ndés a sensibilidade perdida, pode
possibilitar a abertura para que nao figuemos presos ao materialismo e nos
apropriemos de nossa condi¢do e corresponsabilidade. E possivel educar para um
mundo melhor — por mais cliché que esta frase possa parecer. Bornheim, Jaspers -
assim como outros autores que fazem parte do arcabouco tedrico, sustentam esta
posicdo; argumentam que o0 egocentrismo € consequéncia do estado de
negatividade, de niilismo e que ha a necessidade premente de superaracdo deste
estado, sob pena de nos aproximarmos cada vez mais do vazio existencial, da
barbarie. Questdes que envolvem a morte, a imortalidade ou a transcendéncia
podem ser abordadas no campo educacional, mediado pela razdo e pela
sensibilidade. A apropriacdo deste conhecimento por parte do professor se
apresenta como uma possibilidade de intervencéo; a tarefa de despertar os alunos
deste estado de materialismo, de niilismo e negatividade, mostrando toda a
grandeza e potencial do ser humano, apesar de nossa mortalidade, de nossa

finitude, pode ser o caminho para uma sociedade renovada.

Se a experiéncia negativa se caracteriza por uma desconfianca diante do
real, na raiz mesma do consentimento filoséfico hd um ato de confianca
total, de amor, pois s6 o amor consegue este despojar-se, esta
disponibilidade que permite compreender o real. S6 o amor consegue dar a
inteligéncia a sua dimensdo prépria e total, orientando-a para um real
consentimento. Mas o contrario também vale: s6 a inteligéncia consegue
dar ao amor a sua dimensédo propria e total, fazendo compreender o real
consentido (BORNHEIM, 2009, p. 127 e 128).

O autor foi extremamente prudente, considerando a necessidade e a
disponibilidade para o amor, todavia também compreende a interagdo entre o amor
e a inteligéncia: sensibilidade e razdo. Se o ser humano se diferencia do animal pela
capacidade reflexiva, talvez seja 0 momento de abrirmos espaco para questdes que
envolvem a transcendéncia, no sentido sugerido por Bornheim e Jaspers.

A citacdo vem complementar a visdo de Bornheim:
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Realmente, uma resolugdo, no sentido que nos ocupa, € da ordem da
eternidade, isto €, decide uma existéncia. O filosofo ndo se decide a fazer
filosofia como um turista, e naquela resolucdo assumida por Spinoza ha um
compromisso pessoal de inteireza de sua existéncia, podendo-se, por isso,
falar em uma metandia (BORNHEIM, 2009, p.119).

Podemos também argumentar sobre a responsabilidade da educacao,
refletindo sobre a questéo:

Como educar para uma vida melhor se ndo aprendermos a sermos pessoas
melhores, altruistas, gentis, generosas?

A escola pode viabilizar esta educacédo na dimenséo estética, do exercicio da
atitude filosofica ja nos primeiros anos de vida das criancas. Na tenra idade fica mais
facil abrir os canais para a sensibilidade que possibilita enxergar a grandeza de
nossas vidas. Também € na infancia que nos encontramos abertos para o dialogo,
para compreender e despertar para a virtude, a retidao, a alteridade, as nocdes de
justica.

As histérias e contos narrados na infancia podem questionar a moralidade
vigente, sensibilizando e despertando para a grandeza da acdo humana abrindo
novos horizontes aos futuros cidadaos. As historias remetem a lugares encantados,
mexem com o imaginario e podem trazer reflexdes importantes para o sentido da
existéncia humana. Também é na infancia que se aprende a respeitar a vida, as
pessoas, 0S animais, a desenvolver a sensibilidade. Esta sensibilidade nao
representa um fim em si, mas visa a autonomia do sujeito ético como ja se encontra

posto em Kant:

Formulando seu imperativo categérico, Kant bem compreendeu a
exigéncia que a consciéncia se faz objeto: age como se, com tua acao,
estivesses criando um mundo onde o teu principio de agir pudesse ser
valido para todos e para sempre. A consciéncia é a dimensdo onde cessa
a soberania do sujeito, ndo por submissdo a uma ordem exterior e
incompreendida, mas por livre obediéncia ao proprio entendimento
(JASPERS, 1971, p. 121).

O que se propde nesta leitura € que as ac¢des dos seres humanos obedecam
a uma lei maior, a uma ordem que estabelecem para si mesmos, deixando assim de
ser instrumentos de designios ou leis externas. Podemos dizer que essa capacidade
gue o ser humano tem de poder agir com autonomia € o que o distingue dos animais
e que confere a vida humana dignidade especial. N6s, enquanto humanidade, nao

temos um valor relativo, temos um valor intrinseco.
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Neste sentido, o caminho € agir com bondade, com justica por ser a coisa
certa a fazer; ndo por esperar alguma recompensa ou por temer algum castigo, mas
por ser o correto. Entendemos que da abrangéncia deste movimento faz parte a
dimensédo estética como pressuposto positivo da promocao da virtude e saida do
estado de negatividade e niilismo. Evidentemente que ndo cabe nenhum
reducionismo visto que € um processo lento e um caminho longo a percorrer ao
longo de todo o processo formativo integral do ser humano, que envolve
equitativamente as dimensdes epistemoldgica, ética e estética.

A consciéncia vital da existéncia empirica ndo se confunde com a
consciéncia existencial do nosso eu. A existéncia s6 desperta quando o
existente é sacudido pela ideia da morte. A existéncia ou se perde no
desespero face ao nada ou se revela a si mesma na certeza de eternidade.

A vida real neste mundo ou se deixa penetrar pela consciéncia de
eternidade ou é fatil (JASPERS, 1971, p. 150).

Segundo Jaspers, somente nos tornamos plenamente conscientes da
grandeza de nossa existéncia quando nos damos conta dos nossos limites. SO entdo
podemos sair de nés mesmos, romper com nossa escravidao. “Toda existéncia
empirica estd escravizada a morte. Contudo, o homem que, em vida, adquire
conhecimento da morte e reflete acerca da vida e ndo da morte, rompe a
escravidao” (JASPERS, 1971, p. 151).

O dialogo sobre o niilismo, o “estado de negatividade” e a possibilidade de
superacao, saindo do egocentrismo para uma vida em que se manifeste a virtude,
pode ser o inicio para que se reflita sobre a necessidade da formacéo e educacao
estética, como um convite a um caminho diferente do que a educacéo tecnicista tem
tracado.

Neste sentido, dentro do movimentar filoséfico, chegamos a seguinte
encruzilhada: é possivel o ser humano encontrar dentro de si um cédigo de conduta
interno - uma autonomia - com um alto padrdo de elevacdo moral, sem todavia
vislumbrar a transcendéncia?

Quando o ser humano contempla somente sua mortalidade, abdicando da
transcendéncia ou do sentido sagrado de sua existéncia, ele tende a transferir este
niilismo para as conquistas terrenas, para o imediato, sob o paradigma de sua
finitude. Neste estado de negatividade, ele tendera a colocar no lugar do sagrado um
outro tipo de culto — seja ao ego, a Razado, ao Estado, aos jogos, aos vicios, a

qualquer outra aspiracdo mundana ou fanatismo, seguindo com as rivalidades
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miméticas, na satisfacdo plena de seus desejos, em um egofanismo sem limites. A
abertura para a transcendéncia abre a possibilidade para a virtude, pois no
vislumbre da imortalidade, compreendemos que as conquistas no campo do
conhecimento, aliado a virtude, nos possibilita ir além, em busca do que € eterno. E,
sobrepujando este estado de negatividade, sermos sujeitos da histéria, conscientes
de nosso propdésito maior, enxergando nos seres humanos a nossa propria

humanidade e grandeza.

Somos mortais enquanto simples existentes, e imortais quando aparecemos
no tempo como o que é eterno. Somos mortais no desamor, imortais no
amor. Somos mortais na indecisdo, imortais na decisdo. Somos mortais
enquanto natureza, imortais quando dados a nds mesmos em nossa
liberdade (JASPERS, 1971 p. 150).

O préximo estudo contempla a visdo de Friedrich Schiller, que vem edossar
0S argumentos anteriores e exprime a relevancia da educacéo estética na formacéao

humana.

4.5 Educacéo Estética: formacdo humana.

No siléncio pudico de tua mente educa a verdade vitoriosa, exterioriza-a na
beleza, para que ndo apenas o pensamento a homenageie, mas para que
também os sentidos apreendam, amorosos, a sua apari¢éo. [...] Vive com
teu século, mas nao sejas sua criatura [...] (SCHILLER, 2002, p. 51 - 52).

Na sequéncia, buscamos aprofundar o conceito de estética, presente em todo
o trabalho como o elemento esquecido da formacdo humana. E nosso proposito
encontrar na estética um caminho, uma perspectiva de superacdo do egocentrismo
inerente ao modelo de educacdo vigente. A perspectiva da educacdo estética se
foca no sentido da beleza enquanto antidoto para a barbarie.

Como referéncia teodrica, serd usada “A Educagao Estética do Homem”, de
Friedrich Schiller, (2002), que traz lucidez e confere relevancia ao conceito de
estética no processo educacional. Nossa intengédo é ampliar o dialogo sobre o papel
da educacado na dimensao estética, pelos argumentos que contribuem e estdo em

consonancia com 0 que se acredita nesta tese. Schiller foi filosofo, poeta,
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dramaturgo e historiador alem&o que, juntamente com Goethe e Herder, liderou o
movimento romantico aleméo.

Na introducdo ao livro: “A Educagdo estética do Homem”, ha um
esclarecimento sobre Schiller, que faz referéncia a forma coerente e sensivel com
que o mesmo trata a relevancia da educacao estética e da necessidade do equilibrio

entre razao e sensibilidade.

Ao buscar um fundamento objetivo para o belo, a estética de Schiller é
animada por esse desejo de ver “o mais eficaz de todos os maébeis, a arte
formadora de almas, elevado a condicdo de uma ciéncia filoséfica”. [...]
“Assim como a verdade e o direito, também a beleza parece-me, tem de
residir em fundamentos eternos, e as leis originarias da razéo tém de ser
também as leis do gosto”. Todo o empenho de Schiller sera, por
conseguinte, o de mostrar como ocorre essa amarracdo do juizo estético
aos principios da razdo — razao, alias, ndo em seu uso teérico, mas em seu
uso mais sublime, o pratico (SUZUKI, 2002, p. 9).

Pelo texto podemos perceber que Schiller entendia que o “belo” se apresenta
como um imperativo. Para o autor, a estética se apodia no terreno da moral, na
promocado da virtude, no terreno da prética diaria que possibilita sua aplicacdo no
mundo e que envolve a unido entre razdo e sensibilidade. “Sendo assim,
permanecera sempre uma empresa inutil a de querer elevar moralmente — isto é,
racionalmente — o homem sem, ao mesmo tempo, cultivar sua sensibilidade”
(SUZUKI, 2002, p. 12).

Schiller afirma que é mediante a cultura estética, ou educacéo estética, que o
ser humano podera desenvolver-se plenamente, com a capacidade que envolve a
razao e a sensibilidade, sendo esta juncéo considerada como “impulso ludico”, que
tem o poder de recriar nas pessoas todas as potencialidades. No juizo estético, a
razdo empresta a sua autonomia ao mundo sensivel. Este impulso ladico permite
apontar um caminho privilegiado para a regeneracdao do homem, que o autor define
como a busca pela “beleza moral”.

Na citacdo que segue, Schiller, segundo Suzuki, vincula a estética ao terreno
da moral, colocando-a na dimenséo da virtude, com fungéo social e politica. Schiller
acredita que a educacédo estética é capaz de elevar o padrédo moral das pessoas e,

consequentemente, da sociedade.
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Mediante essa concepgdo do homem educado pelo belo como individuo
virtuoso, a estética acaba por reencontrar a virtude e a felicidade, doutrinas
se nao suprimidas pelo menos relegadas aos aposentos de fundo da moral
kantiana. Neste sentido, a estética para Schiller faz as vezes também de
uma doutrina da virtude — de uma ética — que vem completar o sistema
moral. [...] A “cultura estética” é aquilo que deve conduzir a natureza
humana a plenitude de seu desenvolvimento, a conjuncao de suas forcas
sensiveis e racionais, enfim, a unido de dignidade moral e felicidade [...]
(SUZUKI, 2002, p. 14 - 15).

Schiller estabelece uma relac@o estreita entre estética, educacdo e virtude.
Na educacéao estética, em que o ser humano é educado pelo “belo”, o individuo pode
alcancar a virtude, a nobreza e a dignidade, conduzindo-o desta forma a felicidade.
Verifica-se que, na visdo do autor, a educacgéo estética esta relacionada diretamente
a ética, com a tarefa de desenvolver a virtude. Sem a experiéncia da educacdo
estética - que nao diz respeito somente a principios morais nem se refere apenas a
sensibilidade e sentimentos - ndo hd como o ser humano se desenvolver

plenamente.

Permitireis que vos exponha numa série de cartas os resultados de minhas
investigacdes sobre o belo e a arte. Sinto vivamente o peso de um tal
empreendimento, mas também seu encanto e sua dignidade. Falarei de um
objeto que esta em contato imediato com a melhor parte de nossa felicidade
e ndo muito distante da nobreza moral da natureza humana. Defenderei a
causa da beleza perante um cora¢ao que sente seu poder e 0 exerce, e que
tomard para si a parte mais pesada de meu encargo nesta investigacao que
exige, com igual frequéncia, o apelo ndo s6 a principios, mas também a
sentimentos (SCHILLER, 2002, p. 19).

Schiller relaciona a educacao estética a funcdo moral e politica. Dentro desta
conotacdo, o papel da estética representa a atuacdo de todos na busca de um ser
humano e de uma sociedade renovada. Trata-se da tarefa do ser humano
ultrapassar os limites daquilo que lhe foi dado pela natureza. Cabe ao homem
superar o mundo da necessidade para alcancar a autonomia moral mediante 0 uso

da razao e da sensibilidade.

A natureza néo trata melhor o homem que suas demais obras: age em seu
lugar onde ele ainda ndo pode agir por si mesmo como inteligéncia livre. O
que o faz homem, porém, é justamente ndo se bastar com o que dele a
natureza fez, mas ser capaz de refazer regressivamente com a razdo os
passos que ela antecipou nele, de transformar a obra da privacdo em obra
de sua livre escolha e de elevar a necessidade fisica & necessidade moral.
[...] assim, para dar apenas um exemplo ele apaga pelos costumes e
enobrece pela beleza o carater vulgar [...] (SCHILLER, 2002, p. 23 - 24).
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Na visdo de Schiller, s6 a partir da estética podera haver um avangco na
moralidade. Essa necessidade de elevacdo moral, de transformacédo do caréater, se
refere & busca constante do “dominio das paixdes”, da promocao da virtude com
vistas a superacdo do estado de egocentrismo em que se encontram 0S seres
humanos. Este estado de acentuado egoismo, violéncia e selvageria - natural do ser
humano - ndo desaparecera sem o engajamento no processo formativo. Pode-se
inferir a partir dessa constatacdo que os docentes encarregados de conduzir o
processo formativo devem ter presente em sua praxis a relevancia da dimensao
estética.

E preciso, portanto, procurar um suporte para a subsisténcia da sociedade
que a torne independente do Estado natural que se quer dissolver. Este
suporte ndo se encontra no carater natural egoista e violento do homem,

gue visa muito mais a destruicAo que a conservacao da sociedade;
encontra-se tampouco em seu carater ético (SCHILLER, 2002, p. 25).

Schiller deixa explicito nesta passagem que a superacdo do estado de
natureza do homem e sua formacao para a virtude ndo se reduz ao carater ético.
Podemos afirmar também que a intervencdo pedagdgica nao se limita ao “adorno”
estético, de certo modo, externo ao educando. Ndo se fard educacdo estética
apenas mediante o eventual contato dos alunos com a musica, a pintura ou outras
expressodes artisticas. Ao contrario, trata-se de um trabalho pedagégico com uma
intencionalidade, em um processo que visa a conscientizacdo sobre os valores, de
transformacao estética das tendéncias egocéntricas dos educandos. Para esta
tarefa também é necessério a reflexdo sobre o padrdo de conduta moral, sobre a
moralidade, dentro da atitude filosofica, da ética.

Assim, fica evidente o papel politico e estético do pedagogo, o material de seu
trabaho considerado como o que ha de mais sublime: a construcdo da formacéo de
seres humanos.

[...] Quando o artista do belo toma nas mé&os esta mesma massa, tampouco
temerd fazer-lhe violéncia, embora evite mostra-la. Ndo respeita a matéria
gue elabora mais do que a respeitava o0 artista mecanico; procurard,
entretanto, por uma aparente deferéncia para com ela, iludir o olho que
protege a liberdade da mesma. E muito outra a situacdo do artista

pedagogo e politico, que faz do homem ao mesmo tempo seu material e
sua tarefa (SCHILLER, 2002, p. 28 - 29).



151

Schiller argumenta também sobre a tarefa da educacdo estética, com a
capacidade de promover a reflexdo sobre nosso agir e desenvolver a dignidade e os
valores que enobrecem, tornando-nos desta forma livres, com autonomia. Também
se refere a necessidade de buscarmos sobrepujar nossa animalidade e selvageria,
ou seja, de superar o estado de escraviddo que nos prende aos vicios.

Podemos argumentar que a educacédo estética requer um trabalho formativo,
com questdes filosoficas que apresentem outro paradigma - diferente do egoismo
exacerbado e do hedonismo apresentado pela sociedade e ambiente escolar. Uma
educacdo que traga também a responsabilizacdo pelos atos, conferindo a
emancipacao, a autonomia moral.

As questBes propostas pelo filosofo se mostram atuais, uma vez que o
egocentrismo e a busca pelo prazer imediato sdo valores negativos que se
acentuam em nossa sociedade. As pessoas geralmente permanecem escravizadas
pelos vicios, presas ao estado de animalidade e de selvageria que, na leitura de
Schiller, € um estado natural. Dominados pelas paixdes, os seres humanos tém a
ilusdo de viverem com liberdade e autonomia, sendo na realidade reféns de seus
sentimentos e emocgdes, sem perceber a necessidade dos valores que enobrecem e
dignificam. Podemos dizer que a busca - e o agir na dimensdo da virtude -
corresponde a exceléncia de nossa humanidade. A educacao estética se apresenta
como um antidoto para o estado selvagem em que domina 0 egocentrismo e a

barbérie.

O homem, entretanto, pode ser oposto a si mesmo de duas maneiras: como
selvagem, quando seus sentimentos imperam sobre seus principios, ou
como barbaro, quando seus principios destroem seus sentimentos. O
selvagem despreza a arte e reconhece a natureza como sua soberana
irrestrita; o barbaro escarnece e desonra a natureza, mas continua sendo
escravo de seu escravo por um modo frequentemente mais desprezivel que
o do selvagem. O homem cultivado faz da natureza uma amiga e honra sua
liberdade, na medida em que apenas pde rédeas a seu arbitrio (SCHILLER,
2002, p. 29).

Schiller retrata de forma atual o estado de degradacdo moral em que se
encontram as sociedades, a decadéncia humana devido a falta de valores, de
sentimentos nobres, que elevam o padrdo moral. Concentra seus argumentos na
estratégia de superacdo do estado de natureza, o estado selvagem na qual o

homem se encontra naturalmente. A educacdo € o que nos define e diferencia. A
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cultura muda a atitude do ser humano no enfrentamento dos problemas que a vida
coloca. O inculto reage a semelhanca do selvagem, enquanto o educado deve
portar-se de maneira digna. Isso, porém, ndo significa que o homem educado se
comporte, por definicdo, de forma digna. O mais nobre, na verdade, pode se
comportar da forma mais revoltante em funcé@o do uso inedequado e antiético dessa
sua cultura. Nesta passagem do homem selvagem por natureza, para o homem
culto e civilizado, a educacéo exerce um papel importante. Porém, € indispensavel a
educacao ética e estética para que o culto corresponda a dignidade que dele se
espera. Desta constatacdo, ele cobra a educacgéo ética e estética, na promocéo de

pessoas mais dignas, com respeito ao outro, na cultura da paz.

O homem retrata-se em seus atos, e que figura é esta que se espelha no
drama de nossos dias! Aqui, selvageria, mais além, lassiddo: os dois
extremos da decadéncia humana, e os dois unidos em um espaco de
tempo! Nas classes mais baixas e numerosas sdo-nos expostos impulsos
grosseiros e sem lei, que pela dissolucdo do vinculo da ordem civil se
libertam e buscam, com furor indomével, sua satisfacdo animal. [...] Do outro
lado, as classes civilizadas dao-nos a visdo ainda mais repugnante da
languidez e de uma depravacdo do carater, tanto mais revoltante porque
sua fonte é a propria cultura. Ndo recordo mais que fil6sofo, antigo ou
moderno, fez a observacdo de que o mais nobre € que é o mais abominével
em sua destruicdo; observagédo que revela sua verdade também na moral.
Do filho da natureza resulta, quando descamba, um furioso; do discipulo da
arte, um indigno; (SCHILLER, 2002, p. 31 - 32).

Deixa muito claro, portanto, que o egoismo invadiu os setores mais cultos e

refinados da sociedade, chegando a falar de uma verdadeira infeccao.

O egoismo fundou o seu sistema em pleno seio da sociabilidade mais
refinada, e experimentamos todas as infeccfes e todos os tormentos da
sociedade, sem que dai surja um coracao sociavel (SCHILLER, 2002, p.
32).

Mesmo reconhecendo a situacao grave de selvageria e barbarie que “infecta”
nao soO as “classes mais baixas” da sociedade, mas também as mais altas, Schiller
nao se mostra sem esperangas. Aposta, sim, na educacdo da sensibilidade como

caminho de superacao e renovacao das pessoas e da sociedade.
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Deve a filosofia entéo retirar-se, desencorajada e sem esperancas, deste
campo? Enquanto o dominio das formas se amplia em todas as dire¢des,
deve este ambito mais importante de todos ficar a mercé do acaso informe?
Deve o conflito de forcas cegas durar eternamente no mundo politico sem
gue a lei da sociabilidade jamais venca o egoismo hostil? De maneira
alguma. [...] A formacao da sensibilidade é, portanto, a necessidade mais
premente da época, ndo apenas porque ela vem a ser um meio de tornar o
conhecimento melhorado eficaz para a vida, mas também porque desperta
para a prépria melhora do conhecimento (SCHILLER, 2002, p. 45 - 47).

s

Nesta perspectiva, é importante ressaltar que a estética desempenha uma
funcao social e politica, sendo mais que necesséaria, pois ndo havera uma mudanca
positiva na sociedade sem que haja a promocao de uma educacgédo formadora, que
desperte para a sensibilidade capaz de nos transformar e enobrecer, sendo as artes

0 nascedouro destes modelos.

Toda melhoria politica deve partir do enobrecimento do carater - mas como
o carater pode enobrecer-se sob a influéncia de uma constituicdo barbara?
Para esse fim seria necessario encontrar um instrumento que o Estado nao
fornece, e abrir fontes que se conservem limpas e puras apesar de toda
corrupcéo politica. Cheguei ao ponto a que se dirigiam todas as minhas
consideracbes precedentes. Este instrumento sdo as belas-artes; estas
fontes nascem em seus modelos imortais (SCHILLER, 2002, p. 49).

Segundo Schiller, a educacdo estética detém a relevancia e a nobreza de
resgatar na humanidade sua dignidade, de despertar no ser humano valores
elevados de nocdo moral. Esta proposta se contrapde a educacdo que vem
privilegiando o tecnicismo e utilitarismo. Esta ideologia que vem sendo naturalizada
pelas mais refinadas técnicas midiaticas deve ser desvendada pela reflexdo
filosofica, como em varios momentos destacamos acima, centrada precisamente na

renovacao ética e estética do homem.

A humanidade perdeu sua dignidade, mas a arte a salvou e conservou em
pedras insignes [...] “D4 ao mundo em que ages a dire¢do do bem, e o ritmo
calmo do tempo trard a evolugdo. Tu lhe terds dado esta direcdo quando,
ensinando, tiveres elevado seus pensamentos até o necessario e eterno;
guando, agindo ou formando, tiveres transformado o necessario e eterno
em objeto de seus impulsos (SCHILLER, 2002, p. 50 - 51).

Esta reflexdo apresenta de forma coerente o0 que se passa na sociedade, a
questao da degradacéo dos valores e se mostra atual na medida em que aponta a

necessidade de sairmos do processo ideoldgico e atentarmos para o padrdo imposto
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pela sociedade, que acaba por internalizar valores e comportamentos incompativeis
com a dignidade humana. H4 um mimetismo em que raramente as pessoas tém a
real percepcdo do que acontece com elas. Ou seja, sem que elas se déem conta,
identificam-se com a ideologia, os valores e as formas de comportamento
dominantes na sociedade. Nao devemos ser apenas “produto” da sociedade, mas
antes, mediante um processo de reflexdo, usar os recursos da educacao para a

emancipacao, na busca de uma sociedade melhor.

No siléncio pudico de tua mente educa a verdade vitoriosa, exterioriza-a na
beleza, para que ndo apenas o0 pensamento a homenageie, mas para que
também os sentidos apreendam, amorosos, a sua apari¢do. [...] Vive com
teu século, mas ndo sejas sua criatura [...] (SCHILLER, 2002, p. 51 - 52).

Destaca-se, desta maneira, o papel da educacgéao, da “beleza moral”, para que
o ser humano nédo seja transformado em um produto, em uma mercadoria, uma
criatura da sociedade, mas que compreenda seu poder de atuacdo, com a intencéo
agir de forma virtuosa. Ele nos convida a buscarmos a transformacéo da sociedade
por meio de nossa elevacao moral, elevacao esta que se revela na forma como nos
relacionamos com as pessoas, em nossa postura virtuosa: “Onde quer que 0s
encontrares, cerca-os de formas nobres, grandes e cheias de espirito, envolve-os
com os simbolos da exceléncia até que a aparéncia supere a realidade e a arte, a
natureza” (SCHILLER, 2002, p. 52). Também a forma como exteriorizamos a beleza,
em uma postura que, promova também a beleza interna, ou seja, exemplificada nas
atitudes de retidao e elevacdo moral.

Schiller destaca a importancia do estado estético, sendo este um estado
intermediario, mas que abrange a capacidade da elevacdo moral e intelectual, que
como consequéncia promovera a emancipacdo que eleva e da ao ser humano o
sentido e a grandeza de sua humanidade, com a capacidade de tornar-se senhor de

si mesmo, saindo do estado de “selvageria”.

A passagem do estado passivo da sensibilidade para o ativo do
pensamento e do querer da-se, portanto, somente pelo estado intermediario
de liberdade estética, e embora este estado, em si mesmo, nada decida
guanto a nossos conhecimentos e intencbes, deixando inteiramente
problematico nosso valor intelectual e moral, ele é, ainda assim, a condi¢ao
necessaria sem a qual ndo chegaremos nem a um conhecimento nem a
uma intencdo moral. Numa palavra: ndo existe maneira de fazer racional o
homem sensivel sem torna-lo antes estético (SCHILLER, 2002, p. 113).
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Evidencia-se, assim, o papel da educacao estética como forma de promover o
equilibrio necessario entre razéo e sensibilidade, e, desta forma, alcancar o dominio
do estado moral.

No estado fisico o homem apenas sofre o poder da natureza, liberta-se
deste poder no estado estético, e o domina no estado moral. Que é o
homem antes de a beleza suscitar-lhe o prazer livre e a forma serena
abrandar-lhe a vida selvagem? [..] egoista sem ser ele mesmo,
desobrigado sem ser livre, escravo sem servir a uma regra. Nesta época o
mundo é para ele apenas destino, ainda ndo é objeto; tudo tem existéncia
para ele somente a medida que lhe proporciona existéncia; [...]
Desconhecendo a sua prépria dignidade humana, ele esta longe de honra-la
nos outros, e, tendo consciéncia de sua prépria voracidade selvagem, teme-
a em toda criatura que se lhe assemelha. Nunca vé os outros em si, mas
somente a si nos outros, e a sociedade, em lugar de amplia-lo até que se
torne espécie, encerra-o mais e mais em sua individualidade. [...] até que

pela reflexd@o, ele proprio se distinga das coisas, e 0s objetos finalmente se
mostrem no reflexo da consciéncia (SCHILLER, 2002, p. 119 - 120)

A atitude de nao se colocar no lugar do outro - da falta da alteridade -
exigindo somente seus direitos, procurando vantagens e a maxima da felicidade,
sem se importar com o “bem comum”, é a forma mais acabada de egoismo. A
postura egoista, tdo disseminada na sociedade, se contrap8e o valor do altruismo,
este, de tal maneira ausente, que parece até meio piegas abordar sobre este valor.
Mas o resgate de valores positivos se mostra imprescindivel para o momento em
que vivemos. O valor do altruismo se define como a capacidade de desprendimento
e de abnegacéao de si mesmo, em um ato de acolhimento, de respeito, consideracéo
e dedicacdo ao outro. E um ato de generosidade, um cuidado com o préximo. Para
que se alcance a virtude é necessario havermos percorrido o caminho que envolve a
capacidade de escolha, de supera¢éo dos vicios, sendo 0 egocentrismo 0 oponente
mais poderoso; a pratica do altruismo é resultado da vivéncia que acolhe valores
como generosidade, gratiddo, bondade, amor.

Segundo Schiller, a opcao pela virtude, pelo altruismo, ndo ocorre
naturalmente; resulta antes de um processo formativo que, por sua vez, deve icluir a
dimensao estética. Com ele podemos concluir que ha todo um processo envolvendo
o desenvolvimento de uma postura ética. Este exercicio de conscientizagdo a
respeito das condicbes humanas de injustica social, de sofrimento e miséria,
evidencia a degradacao de valores éticos e a consequente necessidade de mudanca

de postura. H4& uma educagdo voltada a competitividade, ao eficientismo, ao
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utilitarismo, a posse e ao consumo; é preciso uma reorientacdo aos valores da
justica, da dignidade, do respeito e do reconhecimento do outro.

Os exemplos que temos na histéria da humanidade de personalidades que
influenciaram e mobilizaram as pessoas para o0 engajamento de uma sociedade
renovada envolve a préatica do altruismo, valor que muitas vezes ndo € priorizado
pela educacdo. Ha muito exemplos historicos de pessoas as quais, cada uma a seu
modo, mostraram o caminho de uma vida orientada por nobres principios, com
valores como o respeito pelo outro e a defesa de maior justica social. VEm-nos a
lembranga nomes como Francisco de Assis, Mahatma Gandhi, Nelson Mandela,
Martin Luther King, Madre Tereza de Calcutd, que optaram por viver uma vida de
simplicidade, paz, e justica social.

O altruismo se afigura como o oposto do egocentrismo; este valor negativo
aparece de forma acentuada nas sociedades. Os exemplos de solidariredade, de
virtude, de altruismo sé@o pouco evidenciados. Ao contrario, ha todo um padrédo de
publicidade oferecido pela midia, no sentido de destacar os valores negativos, tais
como o individualismo, a competitividade, o consumismo, a egolatria. Diante disso e
do cenério de barbarie que hoje vivemos, torna-se urgente pensar em alternativas
virtuosas e humanizadoras. Para que isto seja viavel, h4 a necessidade do
investimento na educacao moral e estética nos termos acima enunciados a partir de
Schiller; do investimento da Educacédo Superior nesta formacdo docente no ambito
da estética.

A educacdo tecnicista, voltada para o acimulo de conhecimento, sem todavia
a alusdo ao belo, a beleza moral, a virtude, ndo tem se mostrado capaz de enfrentar
os problemas que verificamos na sociedade. A educacdo estética representa uma
proposta de oposicdo ao modelo de educacédo vigente. Esse telos da educacao
permite fazer aflorar nas pessoas valores edificantes, com a capacidade do juizo
reflexivo, da emancipacdo que nos permite saber que temos escolhas, que as
mudancas e intervencdes podem acontecer. Também com a consciéncia de que a
educagcdo é o instrumento mais eficaz para a transformagdo da sociedade. Esta
dimenséo estética deve ser ensinada — ndo brotara de forma natural, como analisa
Schiller.
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4.6 Educacao e processo mimético.

Com o intuito de complementar esta analise feita a respeito da estética a
partir de Schiller, faremos uma breve incursdo no conceito de mimesis, em uma
andlise levada a termo por René Girard, fildsofo, historiador e filélogo francés.
Justifica-se esta incursdo no processo mimético devido a sua relevancia e a forma
como ele acontece no ambiente escolar. De certo modo, a reflexdo representa um
complemento ao que ja foi abordado em Schiller.

Apoiamo-nos nas obras: “A conversao da arte” (2011) e “Eu via Satanés cair
como um reldampago” (2012), as quais trazem uma visdo importante de como o
processo mimético esta relacionado a muitos dos problemas enfrentados por nossa
sociedade, embora muitas vezes passem despercebidos.

Servem-nos de ponte entre Schiller e Girard os comentarios deste Ultimo
sobre estética. Para René Girard, a “arte”, a estética, esta profundamente ligada ao
conceito de ética. A ideia de conversdo da arte - titulo de seu livro - tem como
expressdo a possibilidade de uma arte de converséo, na qual a estética possui um
papel de relevancia na medida em que possibilita 0 autoconhecimento, a reflexao, a
viabilizacdo da ética.

O termo mimetismo vem da palavra grega “mimesis”, em latim “imitatio” que
designa a acdo ou faculdade de imitar; cépia, reproducdo ou representacdo da
natureza. Girard considera o mimetismo como a origem da violéncia humana, que
tem a base no “desejo”, fato este que desestrutura as sociedades. Em sua analise, o
autor faz uma exposicao sobre a evolugdo da arte e a sua desumanizacgéo, assim

como do processo de degradacao de valores:

Senti-me alheio as obras exibidas nessa exposi¢do, ao mesmo tempo em
gue elas revelavam o que pressentira ao deixar a Europa. O que me parecia
entdo ébvio era a correspondéncia entre a evolugdo quase contemporéanea
das formas e da arte em geral — em uma palavra, sua desumanizagéo — e a
desumanizagdo do mundo a nossa volta, seu ingresso no jogo da violéncia
absoluta (GIRARD, 2011, p. 20).

Segundo Girard, os dois ultimos séculos foram testemunhas de uma escalada
de extremos, em um incomparavel paradoxo: de um lado, as batalhas e guerras que

destruiram a Europa, e, do outro, o florescimento incomparavel de génios, nas
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diferentes areas do desenvolvimento dos seres humanos. Reportando-se a

Heidegger, Girard considera que:

No fundo Heidegger indaga algo bem parecido: como fazer nascer um novo
mundo fora do humanismo racionalista e democrético, fora do universo
marxista? E a razdo da famosa afirmacéo: “Sé um deus ainda pode nos
salvar”, dirigida a jornalistas do Spiegel, em 1966. O que significa isso a ndo
ser que s6 um deus arcaico ainda pode nos salvar, que o caos vai conduzir
a um fendbmeno de bode expiatorio, o qual vai criar um novo deus e
consequentemente uma nova sociedade? [..] Mas eles néo
compreenderam que esses novos deuses sdo tdo somente o retorno do
Deus cristdo. Esse Deus néo vai reconsquistar o mundo como o conquistou
da primeria vez, mas ele retorna, de maneira muito mais tensa e paradoxal,
para acompanhar o apocalipse em andamento (GIRARD, 2011, p. 22).

Girard parece acreditar que a situacdo de caos moral em que a humanidade
se encontra conduz a uma espécie de “apocalipse”, ndo no sentido literal da palavra,
como um fim dramatico da vida, mas em termos da forma abominavel em que ela se
encontra, apresentada por ele como um devir assustador.

O autor cita grandes criticos de arte que foram incompreendidos em sua
época e evidencia a visdo do autor André Malraux, citando sua obra “As vozes do
Siléncio”, em que se revelam as vozes retratadas nas diversas obras de arte que
estdo nos museus e bibliotecas. Segundo Girard, a obra de arte tem o poder de
fazer emergir essas vozes silenciosas, vindas do interior, do intimo, proprias da
condicdo humana, sobrepondo-se a “inesgotavel orquestra da morte.” A arte tem

este poder, exprime as angustias de uma época e tem a funcéo de as revelar.

Malraux define o presente como “a hora em que morre a ilusdo de uma
ciéncia que teria conquistado o mundo sem resgate”. E uma frase que
parece ter sido escrita hoje e ndo ha sessenta anos”. Eis o que néo se quis
ver: eis o que o niillismo do pds-guerra esvaziou, substituindo-o por jogos
verbais. [...] Acredito que o fundamental do moderno ai esta: o retorno do
arcaico e o “supermoderno” sdo uma coisa s, ja que significam a perda do
elemento cristdo. Em outras palavras, o arcaico volta em forma de fetiches e
ndo na forma de deuses e da beleza grega. [...] O apocaliptismo de Malraux
encontra-se hoje prodigiosamente reforcado pelo fato de que Hitler e Stalin
fizeram escola em matéria de genocidio, pelo fato de que o planeta esta em
perigo, isto €&, tanto a vida animal quanto a vida do homem (GIRARD, 2011,
p. 24 - 25).

Em “Eu via Satanas cair como um relampago”, o autor apresenta uma
importante argumentacao sobre 0 processo mimético. Este processo representa um
desejo humano ligado ao grupo social ao qual pertencem as pessoas. O desejo

individual é derivado do desejo de outros que o eu adota como modelo. O impulso
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imitativo € a chave explicativa da violéncia nas relagbes humanas. Na visdo de
Girard, este processo acontece em todas as sociedades, mas ndo € um fenémeno
estudado com o cuidado que merece. Segundo o autor, a principal fonte da violéncia
entre os homens € a rivalidade mimética, ndo sendo, portanto, acidental. Um
fendmeno decorrente do instinto de agressao entre as pessoas, que merece ser
melhor compreendido.

A tese de Girard € que o0 processo mimético engendra a violéncia nas
sociedades, sendo o desejo o ponto de partida e a fonte da violéncia para as
rivalidades miméticas. Quando aparece o objeto de desejo, surge uma convergéncia
conflitante e a rivalidade mimética. No grupo primitivo, esta violéncia, por paroxismo,
se focaliza huma vitima arbitraria cuja eliminacdo reconcilia o grupo.

Segundo o autor, as diversas sociedades buscam meios para perpetuar uma
estabilidade, passando a ritualizar o sacrificio. A vitima que cataliza todo o mal do
grupo passa a ser fonte de paz da comunidade. Este processo de
transcendentalizacdo da violéncia vitimizadora é a génese do sagrado; a violéncia se
alicerca no carater mimético do desejo. Na leitura de Girard, a paz obtida por meio
da violéncia vitimizadora é ilusoria. Ao invés da figura do bode expiatorio para coibir
a vinganca e a rivalidade generalizada, como acontecia com os mitos até entdo, o
cristianismo da inicio a um processo desmistificador. A mitologia classica é
sutiimente subvertida, a violéncia outrora oculta é trazida a luz. Trata-se de um
genuino processo de Revelacdo, ndo somente teolégica como também
antropologica.

Girard aborda como tema principal a figura de Cristo, evidencia a forma como
ele expbe a questdo do “desejo”, enquanto causa das cobicas e rivalidades
miméticas. Afirma que a figura dele se destaca dos herdéis dos contos miticos pela
postura e conduta que tem por base a proposta de romper com 0 processo
mimético, introduzindo nas rela¢ces o perdédo e o altruismo. Assim, pela primeira vez
na histéria da humanidade, aparece uma vitima que possui a dignidade de nao usar
da violéncia e, ao mesmo tempo, ser considerada inocente. Cristo pde fim a crise
mimeética, rompe com o ciclo de violéncia e se diferencia por sua postura, digna de
ser imitada. Este € um fato novo, que ndo estava presente nos contos e mitos
arcaicos.

De toda a andlise sobre a estrutura sacrificial da sociedade fundada na

violéncia, o autor revela que o mal comeca na esfera do desejo. Inaugura-se desse
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modo a fase do egocentrismo verificado na sociedade contemporanea, com a

deificacdo do ser humano, sem parametros para uma vida virtuosa e digna.

A natureza mimética do desejo revela o mau funcionamento habitual das
relagbes humanas. Nossas ciéncias sociais deveriam levar em conta esse
fendbmeno, que sem dlvida merece ser qualificado de normal; mas elas se
obstinam em ver na discérdia algo de ocidental, e em consequéncia tao
imprevisivel que se torna impossivel leva-la em conta no estudo da cultura.
N&o apenas estamos cegos para as rivalidades miméticas em nosso
mundo, mas cada vez que celebramos o poder de nossos desejos, nés os
glorificamos (GIRARD, 2012, p. 30).

Esta analise de Girard nos serve como referéncia para a leitura da questédo do
desejo mimético, no contexto da inddstria cultural que exerce extraordinaria
influéncia sobre a questdo do desejo, estimulando o processo mimético como forma
de intensificar um padréo de consumo egocentrado e hedonista, sem parametros na
histéria da humanidade. Um enorme mecanismo de seducdo pelo consumo € posto
em movimento, emulando o individualismo, em um culto ao ego, em uma cultura
narcisista e na imitacdo de estere6tipos e idolos, com signos miméticos do ter e da
busca de felicidade na imitagéo.

Para o filosofo, ndo ha como diminuir 0 mimetismo pela coercdo ou pela
imposicao de valores; importa apresentar um modelo alternativo a ser seguido. Esta
postura de Girard vem ao encontro de nossa intencdo tedrica em defesa da
educacdo estética que abre a perspectiva de um processo mimético que envolve a
formacao da sensibilidade, do espanto estético frente aos desvios de desumanidade
e da barbarie do mundo contemporaneo.

Segundo Girard, seguimos falsos modelos, acreditamos que temos
autonomia, mas na verdade estamos cada vez mais vulneraveis, pois cada vez mais
seguimos idolos falsos, mais desejos desmedidos, sem controle e sem que se
apresente um modelo positivo a ser imitado. Cada vez mais 0 ser humano encontra-
se preso ao estado de egocentrismo, sem perceber o poder do mimetismo

egoceéntrico, utilitarista e consumista que invade e determina o modo de vida.

A autonomia que sempre acreditamos estar prestes a conquistar, imitando
nossos modelos de poder e de prestigio, € apenas o reflexo das ilusdes
projetadas pela nossa admira¢do por eles, tdo menos consciente de seu
mimetismo quanto mais mimética for. Quanto mais formos “orgulhosos” e
“egoistas”, mais estaremos a merce dos modelos que nos esmagam
(GIRARD, 2012, p. 36).
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N&o se deve concluir que o desejo seja algo ruim, pois sem ele ndo haveria
liberdade, nem humanidade. O que ocorre é que: “o préprio do desejo é ndo ser
préprio. Para desejar verdadeiramente, temos que recorrer aos homens que nos
rodeiam, temos de tomar emprestados seus desejos” (GIRARD, 1999, p.36). Temos
que avaliar o desejo com a perspectiva de que nao podemos ser como ovelhas
seguindo o rebanho, mas com criticidade e autonomia, dignos de nossa humanidade
- de seres pensantes que somos - refletir sobre o que vem ocorrendo em nossa

sociedade, no padrao mimético.

O desejo mimético nos faz escapar da animalidade. Ele é responsavel pelo
melhor e o pior em nds, tanto por aquilo que nos coloca abaixo do animal
guanto por aquilo que nos eleva acima dele. Nossas interminaveis
discérdias sédo o preco de resgate de nossa liberdade (GIRARD, 2012, p.
37).

Desta forma, pensando na influéncia da estética, no que se refere ao papel da
arte, com a validacdo dos valores negativos e de como este processo ocorre em
nossa sociedade, é importante refletirmos sobre a forma como agimos — e se muitas
vezes somente acompanhamos o movimento mimético. Podemos argumentar que a
acdo mimeética aparece no cotidiano escolar, os alunos tendem a reproduzir no
espaco escolar acdes que aparecem na sociedade, na midia e se ndo houver uma
reflexdo a respeito, o imaginario coletivo tratara de reproduzir acdes que sao
internalizadas, copiadas, repetidas, sejam elas virtuosas ou ndo. O efeito midiatico
muitas vezes acaba por arregimentar as massas; a industria cultural internaliza

valores.

4.7 Mimetismo e religido

Fazendo uma retrospectiva, podemos considerar que a modernidade tem
enfatizado a razdo como o cerne da vida no mundo; a dimensao racional da
existéncia humana tem sido posta acima da sensibilidade, assim como também
perde espago a dimensdo religiosa, no que se refere ao sagrado. O fenébmeno
religioso é visto como expressao de alienacdo e dominacdo e sua funcdo social
geralmente explicada como impulsos de mecanismos psicolégicos, sociais e

ideoldgicos. A religido foi interpretada como alienagéo e considerada como “o 6pio
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do povo”’, acusada de legitimar as estruturas sociais injustas levando ao
determinismo econémico, segundo Karl Marx.

Sabemos da complexidade desta questdo, mas nao podemos deixar de
mencionar o papel da religido na formacdo dos valores em termos sociais, com sua
relacdo com importantes projetos sociais, lancados ainda na década de 80 pela
“Teologia da Libertacdo”, assim como o0 engajamento das igrejas na atualidade no
sentido de minimizar a pobreza. Ha todo um trabalho social, podendo citar a
“Pastoral da Crianga”, que faz um trabalho grandioso no Brasil e na América Latina,
resgatando a saude de criancas, em lugares considerados como “ramal da fome”.

Esta fungcdo social, historica e politica da religido, muitas vezes nédo €
considerada com a devida relevancia. O interesse de se discutir aqui o tema religido
nao aparece com o sentido do proselitismo religioso - mas no intuito de mostrar seu
papel e influéncia na formacdo dos valores, no que se refere ao campo da ética. A
atuacdo da religido vem influenciando os padrdes estéticos e a moralidade das
sociedades, ajudando a conter e a barrar a barbarie. Evidentemente que o tema néo
se refere ao fundamentalismo - estad fora de questdo, pois o conceito em si ja
expressa totalitarismo, fanatismo e extremismo. O papel da religido foi
paulatinamente esvaziado, ndo ha a real percepcao sobre sua influéncia e atuacéo.
N&o se pode olvidar que cumpriu — ou ainda cumpre - a funcao social e politica,
ajudando na formac&o moral das diversas sociedades, no controle dos impulsos, das
paixdes.

Isto posto, sabemos que o laicismo teve a sua relevancia na medida em que
coibiu os abusos de poder pela Igreja Catélica no passado, mas reconhecendo
também que a religido na atualidade vem realizando um propésito de minimizar a
miséria e elevar os padrées morais. Podemos considerar também que na atualidade
muitas religides - ou seitas - foram invadidas pela atmosfera niilista, pregando o que
mais se vivencia na atualidade, além do que obviamente se espera delas: que se
assegure para os fiéis a prosperidade, o sucesso e a divinizacao do eu. Desta forma,
h& uma validacdo do estado egocéntrico por todos 0s segmentos da sociedade.

Segundo Girard, no que se refere ao sagrado, o fetiche suplantou tanto este
como a religido. No cerne de sua tese sobre 0 processo mimético esta o desejo
como sendo o disparador das discordias; ndo existe o desejo individual autdnomo,
mas sim o desejo pelo que o outro possui. Para Girard a religido surgiu como um

esforco para controlar a violéncia humana disparada pelas rivalidades miméticas.
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Ele revela que na atualidade a religido foi perdendo seu dominio e importancia,
sendo o culto a Deus substituido pelo culto ao ego e pela deificacdo das pessoas.
Girard analisa que as pessoas se imaginam auténomas e livres, quando, na
verdade, sdo escravas de seus vicios, de seus desejos, estando acorrentadas em
um mundo ilusério, presas no individualismo que ndo enxerga o outro, mas sentem o

desejo mimético que ele desperta.

O individualismo de nosso tempo corresponde na verdade a uma tentativa
de negar o fracasso do desejo. Os que se gabam de viver segundo o0s
caprichos do principio do prazer sdo geralmente escravos de modelos e de
rivais, e, por conseguinte, de uma perpétua frustacdo. Porém séao
orgulhosos demais para reconhecer sua sujeicdo. O desejo mimético nos
leva a crer que estamos sempres prestes a nos tornar autossuficientes ao
virar outra pessoa. Nossa pretensa transformacdo em um deus, como
escreve Shakespeare, transforma-nos em asno (GIRARD, 2011, p. 187).

Retomando o movimentar filoséfico, ressaltamos que vencer ou “dominar as
paixdes”, o instinto selvagem - que faz com que muitos se assemelhem a bestas
humanas - exige mais do que boa vontade, ou seja, exige antes um profundo
conhecimento, a necessidade da razdo aliada a atitude filosofica: a sabedoria, na
pratica da virtude. Sem colocar em duvida o papel condutor da razdo, € prudente o
cultivo da educacéo estética, visando o equilibrio entre a razdo e a sensibilidade.
Platdo ja enunciava em suas obras a necessidade do “belo, do bom e do justo” —
que podemos definir também como o “caminho da virtude”, conforme designa
Aristételes. Mas o caminho da virtude é como a tarefa de Sisifo que estd fadada
sempre a recomegcar, em um ad infinitum. Mas, diferentemente do mito, que mostra o
eterno sofrimento do trabalho repetitivo e sem sentido de carregar a pedra até o
cume para logo vé-la desabar, ha na busca da virtude, do bem individual e social,
um regozijo salutar, uma alegria e felicidade que sé compreende aquele que foi
iniciado ao “bem comum”. E uma felicidade que vem de dentro, da lei moral inscrita
na consciéncia e ndo em prazeres fugazes, com a pretensa felicidade, que ndo se
alcanca com bens de fora.

Esta tarefa exige a observacédo, o autoconhecimento que propicia a reflexao
para possiveis mudangcas ndo somente em nossas vidas, mas também na
intervencdo na sociedade, no que se refere & construcdo da cidadania; s6 somos

realmente livres se nossa liberdade ndo nos corrompe e nédo fere a dignidade do
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outro. Este exercicio de reflexdo e do convite a mudancas, de eleva¢do do padréo
moral de comportamento, tem sido desempenhado também pela religido.

Segundo Girard, o ser humano se define como um ser mimético. Mas a
mimesis pode ser interpretada por duas vias: pode ser a inclinacdo humana para
imitar o que h& de pior, seguindo idolos vazios, de forma massificada — como gado
conduzido, e, a mimesis como forca humana para imitar o “belo”, o sentido da
virtude, do bem comum. Sendo o ser humano mimético por natureza, importa, do
ponto de vista do formativo, fortalecer a mimese do bem, a mimese dos ideais
condizentes com a formacdo de individuos e cidadaos virtusosos. A educacao
estética pode contribuir para isso na medida em que oferece a possibilidade de outro

caminho para a educacéo, distinto do que Girard denomina como neopaganismo:

Esse neopaganismo situa a felicidade na saciedade ilimitada dos desejos e,
consequentemente, na supressdo de todas as interdi¢cbes. A ideia adquire
um ar de verossimilhanca no dominio limitado dos bens de consumo, cuja
prodigiosa multiplicagdo, gragcas ao progresso técnico, atenua certas
rivalidades miméticas, conferindo uma aparéncia plausivel a tese que faz de
qualquer lei moral um puro instrumento de repressdo e de perseguicao
(GIRARD, 2012, p. 256)

Girard faz uma ampla analise dos textos biblicos, conferindo-lhes um caréater
antropologico; denunciou com eloquéncia e de forma verossimil o estado de
degradacdo em que se encontram 0s seres humanos, sem um proposito, no vazio
do niilismo e em uma vida que permite um estado ilusério. Ndo conseguimos ver a
realidade, pois, ela esta por demais camuflada por pseudo teorias que defendem
uma pretensa autonomia dos seres humanos, que pensam agir liviemente na busca
ilimitada de seus desejos, se acham autossuficientes, mas na verdade sdo escravos
do culto ao ego, dos prazeres, em um estado de egocentrismo em que s enxergam

seus direitos, em um permanente estado de coisificacdo e deificacédo do eu.

N&o apenas estamos cegos para as rivalidades miméticas em nosso
mundo, mas cada vez que celebramos o poder dos nossos desejos, nds o
glorificamos. Felicitamos a nés mesmos por carregarmos um desejo que
tem “a expansao das coisas infinitas”, mas ndao vemos o que esse infinito
dissimula: a idolatria do préximo, que € necessariamente associada a
idolatria de n6s mesmos, mas que se conjuga mal com esta ultima. Os
conflitos inextricaveis que resultam de nossa dupla idolatria sao a principal
fonte da violéncia humana (GIRARD, 2012, p. 30).
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Conforme Girard, a verdade esteve sempre oculta, por detras dos “cadaveres
acumulados na histdria da humanidade” (GIRARD, 2009). Sua critica nos permite
vasculhar melhor estes escombros e, desta forma, reeducar nosso olhar a partir das
narrativas histéricas. Olhar para os que nos antecederam ndao como os culpados
pelas crises miméticas, mas como vitimas expiatérias de um atroz arrebatamento
coletivo. Este olhar revolucionario do autor nos permite uma profunda reflexdo sobre
0 mecanismo descrito, entendendo os movimentos historicos, e, deslocando este
processo para 0 campo educacional, vislumbrando a possibilidade da educacéo

estética como um novo modelo de imitac&o.

A verdade é extremamente rara nesta terra. Cabe mesmo pensar se ela ndo
seria totalmente ausente. De fato, os arrebatamentos miméticos séo, por
definicdo, unanimes. Cada vez que um deles acontece, convence todas as
testemunhas, sem excec¢do. Transforma todos os membros da comunidade
em falsas testemunhas inabaldveis, ja que incapazes de perceber a
realidade (GIRARD, 2012, p. 264).

Girard demonstra coragem e ousadia ao se opor contra 0 mainstream
intelectual que recusa qualquer tipo de principios orientadores para o
comportamento humano. O ceticismo, o niillismo, estdo de tal forma arraigados no
seio das sociedades e alcados ao posto de uma maxima no meio intelectual e
académico que, qualquer regra ou modelo que confronte este padréo, € visto antes
como uma imposi¢cdo moral, como normatizacdo da ética.

Talvez seja 0 momento de colocar em pauta o debate sobre a transcendéncia,
sem nos fecharmos para esta possibilidade, ja tematizada por Platdo, na busca por
principios ou ideias orientadoras do comportamento humano. Vimos que tal postura
também pode ser encontrada em Gerd Borheim, Karl Jaspers, Scruton, Weaver e
Schiller, como condicdo para superar o “estado de negatividade” no qual nos
encontramos na atualidade. Também Eric Voegelin acredita na necessidade da
educacgao vislumbrar a transcendéncia, como mecanismo de escape do “estado de
negatividade”, do niilismo e em contrapartida recuperar a importancia de valores
transcendentes, capazes de orientar o agir humano.

Na atualidade, ha todo um processo de construcdo pela industria cultural no
imaginario coletivo que valida o egocentrismo e o estado de deificagdo do eu;
inUmeras séo as seitas que retratam o poder e o culto ao homem como ser divino. O

ser humano algcou em sua arrogancia o lugar antes reservado ao sagrado. H& toda
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uma propagac¢ao no sentido de validar esta posicdo em que o homem se langcou, em
um estado de individualismo e egocentrismo — com poderes infinitos de um
superego, mas que raramente usa seus atributos a favor do outro, da alteridade, do
altruismo.

A partir do momento em ha uma eliminacéo da transcendéncia ou uma uma
“dessacralizacao”, como prefere Girard, em que o0s principios revestidos de uma
certa sacralidade perdem espaco e sentido, também o ser humano vera profanada
sua dignidade, sendo sua vida considerada fugaz, vazia e banalizada. Se ndo ha
respeito pela sacralidade no sentido de principios comuns e transcendentes ao
mundo liquido, também néo havera respeito pela humanidade, pela vida, pelo outro.
Muitos permanecem no “estado de negatividade”, de vazio existencial; ha um desejo
incontrolavel, insaciavel, uma busca constante por bens de consumo que em
seguida passam a ser considerados obsoletos e novamente outros desejos
aparecem em seu lugar, em um ciclo perpétuo, continuo, no apelo ao ter. H4 um
descontrole nas emocdes, nos desejos, ficando muitos no estado de bestialidade, na
medida em que ndo aprendem a controlar suas paixdes, a ter autocontrole, a estar
no comando de suas agoes.

Todas as leituras incluidas neste trabalho apontam para a necessidade de
uma educacdo que valorize o juizo estético, como parte integrante da cultura, que
pode nos conduzir a um mundo guiado pela dignidade e valores elevados, pela
conquista da autonomia. A valorizacao da cultura estética, de um olhar que foge as
amarras da racionalidade moderna representa um grande potencial critico frente a
degradacéo de valores em que vivemos.

Com o objetivo de melhor analisar a funcéo histérica, social e politica da
religido, sua influéncia na formacdo dos valores, na cultura das sociedades,
recorremos ao historiador Christopher Dawson, em sua obra: “Progresso e Religiao”.
Dawson traca uma analise histérica da trajetéria da religido, demonstrando sua
relevancia, se apresentando como a base da fundacgéo das civilizacdes. O cerne de
seu estudo afirma que a civilizacdo ocidental se encontra em uma encruzilhada,
tendo que escolher entre se reapropriar da cultura promovida pela religido ou
avancar para os sistemas totalitarios e de consumismo. Segundo o autor, nenhuma
cultura pode florescer verdadeiramente se estiver desprovida da raiz religiosa.

Sua andlise revela que a religido esta vinculada a cultura, e que ela propicia o

arcabouco intelectual da sociedade, indo desta forma contra o determinismo
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historico vigente no século XIX e propondo uma viséo espiritual da Historia. O autor
trabalha com o sentido histérico da religidao, usando elementos da sociologia e da
antropologia, argumentando contra a ideia do progresso pautada no idealismo ou no
que se refere as transformacdes materiais. Dawson faz uma critica com base na
teoria do progresso de Spengler, na visdo historica de Hegel, do racionalismo
cientifico, tais como o de Auguste Comte e o do Darwinismo social. Segundo o
autor, o determinismo historico proposto por estas correntes do pensamento nao
valorizam a acédo do ser humano como agente construtor da historia.
Ele discorre sobre a valiosa relagao entre progresso e religido, demonstrando
como a ascensdo de civilizagbes como a da Mesopotamia, do Egito, da india e
China, tiveram a influéncia da religido, sendo ela a base do desenvolvimento
material, influenciando tanto no seu progresso como na decadéncia cultural. Afirma
que a funcao histérica da religido e sua relacdo com a formacdo da cultura na
sociedade néo é devidamente estudada e analisada.
E essa relacéo vital entre religiio e cultura que tentei estudar no presente
livro. Socibélogos do passado tenderam a ignorar ou a minimizar as funcoes
sociais da religido, enquanto estudantes da religido concentraram sua
atencdo nos aspectos psicologicos ou éticos de seu tema. Se for verdade,
como creio, que toda sociedade culturalmente vital precisa de uma religido,
explicita ou disfarcada, e que a religido de uma sociedade determina, em
grande medida, sua forma cultural, é ébvio que todo o problema de

desenvolvimento social e de mudancga precisa ser estudado novamente em
relacéo ao fator religioso (DAWSON, 2012, p. 48).

O autor faz uma importante constatacdo, ao reconhecer que é dificil fazer
uma analise imparcial, a partir da perspectiva da época em que vivemos, pois
guando estamos dentro da realidade que queremos analisar, fica dificil compreender
os fundamentos sob os quais se assentam a civilizagao, pois: “somos parte daquilo
gue estamos querendo criticar e ndo conseguimos nos separar de toda a influéncia
abrangente de nosso ambiente social e intelectual [...]"” (DAWSON, 2012, p. 61).

E preciso dimensionar, assim como referenciamos em outros autores, a
importancia da atitude filosdfica, valorizada para investigar a realidade, podendo,
também acrescentar, a relevancia da pesquisa, um movimento para o qual a
educacao pode contribuir para avancar enquanto sociedade e cultura.

O autor menciona a evolucdo que a humanidade perfez com os avangos da

civilizagéo industrial e cientifica, além das transformacdes da politica e social:
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Todo o vasto acimulo de conhecimento e de tradigdo que foi a heranca da
cultura europeia, todas as ideias e as crencas que os homens adquirem
pela experiéncia e pela literatura e o contato com outras mentes foram
colocados de lado como um composto impuro e incerto de verdade e de
erro para ser substituido por um novo conhecimento de certeza matematica
derivado da luz infalivel da razéo pura. [...] Esta atitude mental produziu
uma impressao extraordinaria no pensamento da época. Ela foi responsavel
pela formacdo daquelas ideias abstratas — Razdo, Ciéncia, Progresso e
Civilizagdo — que se tornaram os idolos da nova era (DAWSON, 2012, p. 67
- 68).

Dawson afirma sua critica ndo a superestrutura da ciéncia cartesiana, nem a
estes avancos, mas a fé ilimitada no poder da razdo, no avanco e progresso social,
nao levando em consideracédo a influéncia dos valores morais, fiando-se somente

nos avancgos tecnolégicos.

E se a infuéncia da moral ndo é relativamente importante, a da religido é
positivamente retrograda. Pois os homens do iluminismo viam a religido — e
acima de tudo o cristianismo — como o poder negro que esta sempre
entupindo e afastando o espirito humano de sua trilha em dire¢cdo ao
progresso e a felicidade (DAWSON, 2012, p. 68 - 69).

O autor considera imprescindivel reconhecer a forte influéncia da religido,
sendo esta inerente a formacdo da cultura de um povo e afirma que nenhuma
civilizacdo pode negligenciar esta correspondéncia entre religido e progresso. O ser
humano, como quaisquer outras formas de vida, é criatura do meio, sendo sua
cultura ndo uma construcao intelectual abstrata, mas uma organizagdo material da
vida, submetida: “as mesmas leis de crescimento e decadéncia, de ‘geracédo e
corrupgao’ como o resto do mundo material” (DAWSON, 2012, p. 119). Segundo o
autor ha, portanto, a possibilidade da sociedade recuperar o equilibrio funcional e
antentar para a instrinseca relacéo entre progresso e religido.

Desde a ascensdo do movimento cientifico moderno no século XVIII houve
uma tendéncia entre sociélogos e historiadores da cultura de negligenciar o
estudo da religido em seus aspectos sociais fundamentais. [...] Eles néo
sentiam necessidade de compreender o desenvolvimento das religibes
historicas ou sua influéncia no curso da histéria humana, pois para eles elas
representavam essencialmente uma for¢ca negativa, como a ignorancia ou a
tirania (DAWSON, 2012, p. 141).

Explicando, o autor lembra a sociologia positivista de Auguste Comte, que

desconsidera a influéncia da religido na formacgéo da cultura e sua forte relagdo com



169

a formacdo moral das sociedades, contribuindo tanto para avancgos quanto para
estagnacdes. Comprova esta afirmacdo destacando a estagnagdo da cultura da
india, devido & presenca da influéncia religiosa, do sistema de castas, do budismo e
hinduismo, ndo trazendo para o campo material o poder de acdo dos homens,
deixando no campo da meditag&o, colocando o ser humano em um estado alterado
de consciéncia, em que s6 importa 0 mundo de elevacéo, ou seja, imaterial. Sobre
esta questdo, Dawson considera que, ao contrario do que possa parecer, a
influéncia do Cristianismo representa para o campo das ac¢des humanas uma
intrinseca relacdo com o0 progresso material, pois se refere a acdo do homem no
mundo, n&o ficando somente no campo do idealismo. Esta influéncia crista
promoveu mudancas na forma de pensamento europeu — assim como em quase
todo o mundo - trazendo a espiritualidade para o campo da realidade, visando a
construgdo de um mundo mais justo e mais humano no espago do agora.

O autor traca o perfil das diversas sociedades que consideraram suas crengas
como o absolutismo moral, como supremacia na conduta de suas vidas, néo
trazendo, porém, para o campo da realidade este aspecto moral. Este fator de
engajamento social ndo ocorreu, ficando no campo da meditagdo, tendo como efeito
um distanciamento da realidade. A desconsideracao da relevancia da racionalidade,
do filésofo e do cientista, estagna, desta forma, o progresso social e politico.

E 6bvio que tais crencas ndo podem propiciar uma base a atividade social e
nenhum incentivo ao progresso material, ainda que gerem frutos ricos na
literatura e na arte. Toda a tendéncia do novo movimento do pensamento,
como representado pelo budismo e pela religido dos Upanixades, bem
como pelo misticismo taoista, é a de causar distanciamento da vida humana
e da atividade social em direcdo ao Absoluto (DAWSON, 2012, p. 176).

A analise das diversas religibes, no que se refere a sua influéncia desde os
rituais de magica, as formas primitivas de animismo, detecta como estas visées de
mundo impedem avancos no campo material, deixando estas sociedades
estacionarias e retrogradas: “O que poderia ser mais indiano em espirito do que a
disciplina orfica da salvacdo pela qual a alma purificada obtém sua libertacdo da
‘triste roda’ da reencarnacgéo continua?” (DAWSON, 2012, p. 180).

Fazendo um paralelo com o Brasil, também aqui se verifica a influéncia de um
misticismo, em que é considerado somente o plano espiritual, transferindo para o

mundo do além morte a possibilidade de um mundo mais justo e mais humano, nao



170

havendo a construcdo imediata na realidade atual. Também no ambiente escolar
sdo comuns explicacdes simplistas e misticas a respeito do desempenho dos
alunos, de seus atrasos cognitivos ou falta de comprometimento, sob a justificativa
de ser o que “Deus quis”, ou do carater da crianca, que ja nasceu assim - ou
escolheu em outra vida - nada se podendo fazer para modificar este padrédo de
comportamento ou de cognigao.

Dawson faz uma diferenciacéo entre este misticismo e a filosofia de Platéo,
que: “difere do das religides orientais em que é essencialmente um misticismo da
inteligéncia, que busca a iluminagcdo nao tanto pelo ascetismo e pelo éxtase, mas
pela disciplina do conhecimento cientifico” (DAWSON, 2012, p. 181). E importante
ressaltar que, por este motivo, nos apoiamos na filosofia de Platdo, como argumento
filosofico, favoravel ao desenvolvimento cognitivo.

O autor analisa que houve um grande movimento no sentido de desviar as
mentes das pessoas do mundo pratico, das experiéncias humanas, havendo uma
afirmacdo somente para a contemplacdo do Ser, no que se refere a eternidade.
Neste aspecto, ele classifica a religido de Israel, afirmando que ndo aconteceu esta
tentativa de ignorar a ordem social, ou de negar a importancia do processo temporal
e historico. Ele destaca a importancia da tradicdo, dos rituais que preservam a
cultura. O autor chama a atencao para o fato de a religido de Israel ndo se deixar

transformar ao entrar em contato com outras culturas e religides.

E assim, quando, no curso da histéria, os judeus travaram contato com a
cultura cosmopolita da idade helénica, sé eles preservaram sua tradi¢cao
religiosa e propria visdo de mundo e entrincheiraram-se atrds da barreira de
uma observancia ainda mais estrita da ordem ritual tradicional (DAWSON,
2012, p. 176).

O autor constata que a valorizacdo judaica da histéria se desenvolveu ainda
mais no Cristianismo, mediante a extraordinaria consciéncia, influente nas culturas
de diversas civilizagdes, em favor de uma humanidade restaurada, deixando a
antiga visdo isolada numa visdo polarizada de mundo: “...] em um isolamento
muatuo. As duas ordens interpenetram-se mutuamente e até o mundo inferior da
matéria e do sentido tornou-se o veiculo e o canal da vida eterna” (DAWSON, 2012,
p. 194).

Diante da analise do autor, que defende que este mundo n&do pode ser

concebido como ilusério, como afirmam diversas crengas, podemos endossar que
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ndo h4 como adiar as conquistas para o plano sobrenatural, mas que acreditemos
na acdo da vontade humana, da escolha permanente, de se saber que somos
construtores da histora.

Dawson rememora a influéncia da religido pos-Europa medieval, quando nos
séculos Xl e XIl d.C., ocorreu um novo desenvolvimento social na Europa Ocidental,
com o advento do Renascimento e da Reforma Religiosa — esta ultima liderada por
Martin Lutero. Afirma que o protestantismo era essencialmente uma religido da acao.
Também a Contra Reforma — levada a termo pela Igreja Catolica, aparece como
uma tendéncia eclesiastica, traz implicito um carater socializador relativo ao
monasticismo, liderado pelos monges Beneditinos mais conscientes agora de sua
funcdo social, em uma perspectiva semipolitica. Este novo ideal encontra maior
repercussao entre os franciscanos e dominicanos que também passaram a valorizar
a atividade comunal, ndo restrita somente aos templos, mas estendida aos pobres e
doentes. O ascetismo de S&o Francisco ndo envolve mais a rejeicdo do mundo,
superando a estrita separacdo entre fé e vida. Tal ideal ficou consagrado,
continuando presente ainda na atualidade, com o trabalho dos franciscanos em prol
dos pobres e doentes, assim como outros trabalhos realizados pelas diversas
Igrejas, minimizando a pobreza e prestando assisténcia social, despertando para os
valores de solidariedade e cidadania.

O autor faz considera¢des sobre a influéncia da religido:

Toda educagédo e toda cultura literéria, toda arte e todos os temas do bem-
estar social, como ajuda aos pobres e cuidado com os doentes, foram
incluidas na esfera de influéncia da Igreja. Ela exercia influéncia direta até
na guerra e na politica, uma vez que o papado era o arbitro supremo de
guaisquer questbes em que o0s interesses da religido ou da justica
estivessem em disputa e também porque podia langcar os exércitos do
cristianismo em uma cruzada contra os inimigos da fé ou contra aqueles
gue desconsideravam os direitos da Igreja (DAWSON, 2012, p. 206).

Dawson também tece consideracdes sobre a influéncia da religido na arte, da
dimensdo da estética, contribuindo para o avanco da ciéncia, da tecnologia,
destacando a influéncia da supremacia da tradicdo catélica dominando toda a

cultura:
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Pois é o artista, mais até que o académico ou o filésofo, que é o verdadeiro
representante do espirito da nova cultura. Nunca houve um periodo, nem
mesmo a idade classica da Grécia, em que o ponto de vista estético fosse
tdo dominante em todos os aspectos da vida. [...] Essa atitude estética para
com a vida deu um impulso poderoso ao estudo da natureza. A arte da
Renascenca foi de observacdo e de experimento e tem influéncia direta no
desenvolvimento do estudo da anatomia e da perspectiva (DAWSON, 2012,
p. 218).

Na conclusdo de sua analise, o autor considera que a partir do século XVII, o
movimento cientifico teve como base a visdo mecanicista da natureza, que
considera o mundo movido por leis mateméticas. Os aspectos da realidade s&o
interpretados segundo esta visdo. O autor cita que a Idade Média foi uma era de fé
com base na razdo e o século XVIII foi uma época da razdo mas com base na fé.
“Mas um mundo que € o produto do acaso e do trabalho cego das forcas materiais
nao deixa espacgo para esperancas douradas no futuro da humanidade, o que foi tdo
caracteristico do credo do século XVIII (DAWSON, 2012, p.251).

Segundo o autor, cada civilizacdo paga um preco quando perde suas

fundacdes religiosas e se contenta apenas com o sucesso material:

E o impulso religioso que fornece a forga coesiva que unifica uma sociedade
e uma cultura. As grandes civilizagdes do mundo ndo produzem as grandes
religibes como um tipo de subproduto cultural; de forma muito real, as
grandes religides sdo as fundacdes sobre as quais as grandes civilizagbes
se assentam. Uma sociedade que perdeu sua religido mais cedo ou mais
tarde torna-se uma sociedade que perdeu sua cultura (DAWSON, 2012, p.
261).

Dawson considera que a religido € a grande for¢ca motriz na vida social e que
as mudancas cruciais na civilizacdo sempre estdo ligadas as transformacfes das
crencas e dos fundamentos religiosos. “Nossa propria civilizacdo, em escala até
mais alta que as do passado, foi a criacdo de uma tradicdo religiosa, pois € ao
cristianismo que a Europa deve sua unidade cultural” (DAWSON, 2012, p. 264).

Para ele, a tradicdo cientifica nunca foi a forca dindmica da civilizacao
europeia, e, a crenca ingénua do século XIX na moderna ciéncia fisica, como
substituta da religido, é infundada, ha uma ma interpretagdo na natureza da prépria
ciéncia. Ele admite a critica sobre as grandes religides universais, afirmando que
houve realmente um absolutismo intelectual direcionado somente para concepcdes
metafisicas, desviando a mente das pessoas do mundo material e da atividade
social, pois eram em sua maioria religides contemplativas e que alienavam, mas

considera também que:
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[...] € no cristianismo histérico, muito mais do que em qualquer credo
puramente racional, que a Religi&o do Progresso encontra sua satisfagéo.
Pois aqui temos ndo o progresso abstrato intelectualizado, mas a
emergéncia de novos valores espirituais em um sentido histérico concreto
(DAWSON, 2012, p. 271).

Apés esta andlise sobre a funcdo historica, social e politica da religido,
podemos avaliar que geralmente ndo ha a percepcao desta influéncia na formacéo
da cultura e dos valores. Principalmente no que se refere a sociedade brasileira, a
religido, muitas vezes, atua no sentido da estagnacado tanto da cultura quanto do
progresso material, com um misticismo alienador, desviando a mente das pessoas
da realidade, transferindo a justica social para o plano do pés morte. Reconhecendo
também sua influéncia nos padrdes morais, no despertar para valores intrinsecos,
como a compaixao, a solidariedade, da justica social e da minimizacdo da pobreza.
Desta forma, ha também um movimento religioso no sentido de despertar para a
consciéncia de que o reino de justica social precisa ser construido agora, no
contexto de nossa realidade, favorecendo a intervencdo do ser humano na
sociedade. Considerando também que a religido apresenta a possibilidade para a
insercdo no processo de cidadania. Argumentacdo semelhante também vimos em
Jayme Pinsky, ao argumentar que o conceito de cidadania, trazido pelos profetas, se
destacava por transmitir a nocéo de valores e induzir as pessoas ao comportamento
ético. Também na atualidade podemos considerar esta influéncia na formacdo dos
valores.

Em suma, a analise de Rene Girard e de Christopher Dawnson convergem
com o interesse deste trabalho, que acredita — como ja vimos em Weaver — que as
ideias tém consequéncias, ndo ficando as transformacdes somente a cargo do
determinismo econdmico, subjugada que se altere primeiramente a estrutura social e
econdbmica como pressuposto de transformacdes na ordem da justica social e
cidadania. Trata-se de ndo esperarmos mais por grandes mudancas ou revolucdes,
mas antes de acreditarmos no potencial dos seres humanos, no poder paulatino da
educacdo — educacédo esta que fara a diferenca em nosso devir. Neste sentido, este
capitulo trouxe estudos e argumentos como forma de proposta de formacao docente
na dimenséo Estética na Educagéo Superior, como um caminho para o processo de
cidadania. A formag&o humana, a promocao da virtude, como vimos em Schiller, ndo

brota naturalmente, deve ser aprendida, ensinada, exercitada.
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No proximo capitulo, trataremos da dimenséo estética no contexto da praxis

formativa. Todos os estudos anteriores tiveram esta finalidade.
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5 A ESTETICA COMO PRAXIS FORMATIVA

Como tenho me esforgado para assinalar, o juizo estético é parte integrante
dessas formas elementares de coordenagéo social, podendo conduzir-nos
ainda a aplicagbes potencialmente “superiores” e mais estilizadas. A todo
momento, aponta para além de nossas imperfeicbes e insucessos, na
direcdo de um mundo de ideais elevados (SCRUTON, 2013, p. 193).

Este capitulo apresenta uma proposta de praxis formativa, tendo como
referéncia a apropriagdo do conhecimento refletido em todos os capitulos
anteriores, dentro da perspectiva do equilibrio entre razdo e sensibilidade. Os
argumentos e questionamentos que apareceram no decorrer do trabalho, com base
em referencial teérico proposto, formam o arcabouco da educac¢do na dimensao
estética, como dimensdo da formacdo docente na Educagdo Superior. Neste
sentido, os capitulos anteriores foram construidos com a intencdo de surgerir a
formacdo estética, como parte integrante da grade -curricular na formacéo
académica. Isto, tendo em vista 0s argumentos anteriormente apresentados a
respeito do despreparo do professor para o exercicio histérico, politico e social, da
mais alta relevancia no contexto de nossa sociedade. Trata-se de sugerir um
contraponto reflexivo-pedagoégico para reduzir o carater tecnicista da educacao
contemporanea, voltada para a demanda de mercado - como um contramovimento.

Neste sentido, tomamos como ponto de partida refletir sobre o processo de
transformacao que ocorre conosco, em nossas relagdes, no cotidiano escolar, e, a
nos questionar a respeito das possibilidades de fuga, de observacédo, de mudancas
ou intervengdes — se temos consciéncia do nosso agir.

Apos breve referéncia ao conceito de praxis, iniciamos com o referencial
tedrico de Humberto Maturana e Varela e de Homero Schlichting e Valdo Barcelos,
buscando as bases de uma educacao sensivel, fundada no emocionar e no verbo
“amar”. Em seguida, sera feita uma abordagem que se refere a educacao pela arte,
em Herbert Read. Segue uma analise da educacdo contemporanea, na leitura de
Theodore Dalrymple, exposta em: “Podres de mimados” e “Nossa cultura... ou o
gue Restou Dela”. Encerramos com uma abordagem da dimenséo estética, na

“leitura de mundo” de Paulo Freire.
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O mote deste capitulo é refletir sobre a importancia da formacéo docente e a
dimenséao estética, tendo como relevancia a praxis formativa — com o pressuposto
gue nossa praxis pedagogica influenciara a formacédo dos alunos, da mesma forma
que a formacéao por nds recebida influenciou nossas escolhas e postura de vida e
que, afinal, fizeram de nds o que somos.

Primeiramente faremos a conceituagdo de praxis, tendo como referéncia a
filosofia marxista do pensador alemao Karl Marx, que se tornou o elemento central
do materialismo historico. Ja foi esclarecido que este trabalho ndo segue a linha
marxista, todavia esta escolha se deve ao fato de Marx haver instituido este
conceito. O conceito de praxis é definido como atividade humana prético-critica na
medida em que coloca o homem agindo com intencionalidade; uma acéo
intencional, com pleno conhecimento e consciéncia de uma atividade que busca
interferir, construir e chegar a algo pretendido. Préaxis entendida como historia,
como o fazer da propria histéria, processo que se da com a interferéncia do ser
humano nas condicbes ambientais para consecucdo dos seus propositos e
necessidades. Marx concebe a praxis como a natureza de todas as coisas
materiais das quais o ser humano se apropria, bem como a sociedade em que vive.
A préxis medeia essa relacdo entre o0 homem e a natureza que é conscientemente
transformada no processo produtivo que lhe define a utilidade. Na leitura de

Marilena Chaui:

A historia é praxis (no grego, praxis significa um modo de agir no qual o
agente, sua acado e o produto de sua acdo sao termos intrinsecamente
ligados e dependentes uns dos outros, ndo sendo possivel separa-los).
Nesta perspectiva, a histéria é o real e o real é o movimento incessante pelo
gual os homens, em condi¢Bes que nem sempre foram escolhidas por eles,
instauram um modo de sociabilidade e procuram fixa-lo em instituicGes
determinadas (familia, condi¢cdes de trabalho, rela¢des politicas, instituicfes
religiosas, tipos de educacéo, formas de arte, transmissdo dos costumes,
lingua, etc.) (CHAUI, 1994, p.8).

Neste sentido, a intencdo € refletir sobre a praxis pedagogica, com a
proposta da contribuicdo da dimensdo estética na formagdo docente, visando a
intencionalidade do agir educacional. Importante ressaltar que todas as pessoas
passam pela formacdo oferecida pela escola, ou seja, a profissdo do oficio de
professor é a Unica que forma todos os outros profissionais, sendo portanto uma

grande responsabilidade e em que pese a desconsideragdo de sua real



177

importancia. H& que se considerar a praxis formativa como forma de intervencéo na

formacao subjetiva e social do ser humano.

5.1 Conhecimento pelo sensivel: 0 emocionar - o “verbo amar”.

Apoés os argumentos de todos os capitulos anteriores, tendo como base as
analises e estudos, inserimos a proposta de formacdo docente tendo como ponto
de partida a dimensdo estética. Iniciaremos com o referencial de Humberto
Maturana e Varela (1997). A insercdo destes autores, neste trabalho, € pertinente
devido a contribuicdo deles no ambito do conhecimento e espaco escolar. Os
autores colocam a questdo do conhecimento como uma construcdo da linguagem
que, por sua vez, € construida nas relacdes, sendo estas impulsionadas pela
emocao.

Podemos também dizer que em nossas relacdes, no viver relacional, nos
aprendemos a partir de nossas narrativas e experiéncias; somos seres de
linguagem e nossa convivéncia, biologia e cultura funcionam de forma entrelagada
(MATURANA; VARELA, 1997).

Os autores destacam a importancia da forma como interagimos, da forca e
sentido da linguagem, dos vinculos que se estabelecem. Desta forma, esclarecem
gue ndo héa sentido em falar em pesquisa no campo epistemoldgico sem, todavia,

liga-lo ao campo das experiéncias humanas.

Néo pretendemos explicar os fenbmenos que nos acontecem como seres
vivos, reduzindo-os a mecanismos fisiolégicos [...] nem transformar
fenbmenos que ocorrem na agdo dos seres humanos em entidades
abstratas elaboradas e formalizadas através de conceitos tedricos
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 22).

Segundo Maturana e Varela, quando separamos os fendbmenos humanos do
viver humano estamos ocultando o saber sobre as possibilidades do devir humano.
Dessa forma, o conhecimento acontece em nosso dia a dia, no nosso viver; é
importante indagar sobre os momentos que nos possilitam a fuga, a introspeccao, a
construgcdo ou reconstrucdo de nossos sentidos, de nossas identidades, seja por
meio da musica, de uma obra de arte ou poesia, na dimensdo estética. Segundo

estes autores, € comum enfatizarmos o racional e desvalorizar o emocional.
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Sabemos que nossas a¢fes sdo produto também de nossas emocgdes; na
intencdo do agir ha primeiramente uma emocéo geradora da acdo. A educacao
estética entra como proposta de despertar a sensibilidade, ndo aquela que nos torna
piegas, mas aquela que nos impulsiona e nos possibilita a reflexdo. “Desvalorizando
0 emocionar ndo observamos em ndés mesmos, e nos outros, as emocdes que dao
origem a acfes e nao observamos essas acdes como condutas originadas no
emocionar’ (MATURANA, 1997, p.186).

Destacamos que esta leitura traz a possibilidade de se estudar e pensar a
praxis pedagdgica como interrelacdo entre elementos tedricos e sensitivo-estéticos
relacionados a educacdo. Segundo Maturana, se separamos o0s fendmenos
humanos racionais do viver humano estético, estaremos ocultando aspectos
essenciais das possibilidades do devir que acontece enquanto vivenciamos n0osso
cotidiano.

Maturana afirma também que, muitas vezes, ndo vemos o entrelagcamento
cotidiano entre razdo e emocado, que constitui nosso viver humano, ndo nos damos
conta de que todo sistema racional tem um fundamento emocional. Enquanto
vivemos e nos relacionamos podemos observar 0 nosso cotidiano, todavia muitas
vezes ndo temos a verdadeira percepcdo da forma como estamos agindo
(MATURANA, 1997).

A visdo de Maturana também serd abordada na leitura de Homero
Schlichting e Valdo Barcelos, que refletem sobre questdes importantes no que se
refere as nossas vivéncias, interacdes e experiéncias no cotidiano e que é do
interesse deste capitulo, pois também se referem a praxis pedagdgica.

Eles trazem para o espac¢o do campo educativo brasileiro o pensamento de
Humberto Maturana com a questao do “emocionar”, sendo definido este sentimento
como a fonte das relacdes, em que ha a organizacdo dos espacos relacionais em
que nos encontramos e de “‘como” nos educamos em nossas vivéncias. Também é
abordada a questdo da responsabilidade e de como ela emerge nas relacdes e

convivéncias dentro do respeito e do amor.
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[...] para atuar com responsabilidade alguém precisa atuar desde si
mesmo. E no respeito a si mesmo que se aprende a viver a
responsabilidade como algo que surge em cada ser humano [...] desde a
infancia [...] Atuar respondendo as exigéncias e expectativas de outro ndo é
agir com responsabilidade. A responsabilidade emerge com nossos fazeres
gue surgem quando aprendemos a viver e conviver no amar. Isto €, quando
aprendemos a viver sentindo-nos vistos e escutados, queridos e
respeitados [...] (SCHLICHTING; BARCELQS, 2012, p. 147).

Ressaltamos que o recurso a estes autores vem ao encontro da proposta em
defesa da perspectiva Estética, enquanto dimensao essencial a praxis pedagogica,
em especial, com relacdo a atuacdo docente. Desta forma, € importante atentar para
a influéncia e importancia dos valores desenvolvidos na educacéo, como: respeito,
gentileza, generosidade, alteridade, compaixdo, sendo estes imprescindiveis nas
relacdes e interacdes, no ato da escuta, e, se referem ao “como” educamos, também
do ponto de vista da esteticidade e da sensibilidade do educar.

Schlichting e Barcelos propdem substituir o substantivo “amar” pelo verbo
“amar”. Ou vivemos no verbo amar — assim dizem - ou vivemos no desamar. Este
“amar” é distante do tom romantico, dos clichés presentes, por exemplo, em muitas
cancgdes que ouvimos no nosso dia a dia; os autores se referem ao cuidado, a
atencdo dispensada ao outro, ao respeito e a harmonia que devem fazer parte de
nossas relacdes pedagdgicas. Nestes termos, a exigéncia do verbo amar na praxis
pedagbégica é um imperativo sem o qual ndo acontecerd a aprendizagem.
(SCHLICHTING; BARCELQOS, 2012).

Podemos dizer que os valores morais que buscamos acontecem no viver
relacional, € nas pequenas atitudes, nos olhares, tensfes ou gentilezas que
dispensamos, de maneira tacita ou explicita - se revelam na nossa conduta
pedagdgica, muito mais do que em nossa oratdria. E nessa interagéo e relacdo com
0 outro que aprendemos e ensinamos. Nestes termos, podemos dizer que a
interacdo pedagogica pressupde a emocao, a sensibilidade, o vinculo, o respeito.

Interacdo é o caminho reflexivo e ndo a via das certezas e imposicdes. Ja
Sdcrates, nos primordios de nossa cultura, nos ensinou o quanto a davida pode nos
instigar. A estética e a arte tém a potencialidade de nos colocar e de colocar aos
nossos alunos indagacdes que a estrita racionalidade ndo alcanca. Importante,
entdo, ressaltar que nos relacionamentos com o outro, apesar da observagao até
mesmo técnica e cuidadosa do outro, muitas vezes nao temos consciéncia da forma,

das dimensdes do processo de transformacdo que estd em jogo. O que
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gostariamos de destacar € que uma das dimensfes, além da epistémica e moral,
que devemos levar em consideracdo € a estética. Especialmente na sociedade
contemporanea em que as relagbes humanas estdo marcadas pela “feiura” do
dominio, da agresséao, da violéncia, da exclusdo parece por demais oportuno
recuperar a estética no pensamento, na linguagem, na consciéncia de si para a
construgdo de um mundo mais humano.

Quando nos observamos, surpreende o quanto estamos permanentemente
envolvidos com criticas e julgamentos. A experiéncia de conseguirmos observar a
nés e aos outros sem este olhar de enquadramento nos abre o olhar para esta
dimensé&o da estética que ultrapassa as barreiras do julgamento e que nos desperta
para a sensibilidade, a harmonia e a beleza. Geralmente, quando nos sentimos
julgados ou criticados, barreiras sdo estabelecidas, armamos ataques e defesas; no
confronto quase ndo ha espaco para a dialogicidade, para a observacado desprovida
do julgar e aberto para as mudancas. O desvelamento estético talvez permita sair do
torpor frenético do utilitarismo, da competitividade, do utilitarismo que nos adormece
os sentidos e nos faz parecer homogéneos, como massa ou rebanho, como dizem
Adorno e Horkheimer (1985).

A questdo do verbo “amar”, explorada por Schilichting e Barcelos, vem ao
encontro dessa idéia de educacgdo na dimenséao estética, na medida em que oferece
a promocédo da sensibilidade, da virtude. Se separamos os fendbmenos humanos do
viver humano, assim dizem estes autores, estamos ocultando o saber sobre as
possibilidades do devir humano que acontece enquanto vivenciamos noSSO

cotidiano.

Nos parece que quando assim o fazemos, o fenbmeno perde o sentido no
viver, pois ndo pertence mais ao viver humano e passa a pertencer ao
dominio da teoria que ndo se aplica no que cotidianamente vivemos
(SCHLICHTING; BARCELOS, 2012 p. 20).

As nossas experiéncias acontecem na corporeidade e nas nossas relacées
com o0 meio, na biologia do dueto dindmico da corporeidade e da linguagem em
nosso viver relacional. A cultura dominante acaba por internalizar em nés valores
impostos e muito do que consideramos virtuoso é descartado por ndo se adequar as
regras e jogos do mercado e da industria cultural. Valorizamos o ter em

contraposi¢cdo ao ser, cegando nossos sentidos e inibindo nossa percepgédo. A
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formacao docente pode e deve contribuir para que os seres humanos superem a
submisséo e a adequacdo, reabrindo as novas geracdes a possibilidade de usufruir
plenamente de sua moradia terrestre assim como de sua humanidade.

Nesta perspectiva, Schlichting e Barcelos fazem uma importante analise
sobre “o viver matristico” de Maturana, que é o viver na sinceridade e que €
apreendido durante a infancia, na biologia do amar, no respeito a n6sS mesmos e aos
outros com quem convivemos. O viver matristico exprime um ato de amorosidade,
de reconhecimento e cuidado com o outro, sendo crucial nas relacdes
(SCHLICHTING; BARCELOS, 2012).

Os autores afirmam que a sociedade reproduz um modo de viver com base
na coercao, na desconfianca e em que a responsabilidade nos € imposta, ndo sendo
apreendida. Desta forma, vivemos a cultura de uma sociedade que nao estabelece a
confianca mutua, mas busca o controle, a competicdo. Quando estamos no
“‘desamar”, que ocorre quando interagimos fora do “viver matristico”, ndo ha o
estabelecimento da confianca mutua, ndo ha o acolhimento, havendo dessa forma a
coercao, o medo, a negacado do outro. Nesta perspectiva, poderdo ocorrer mudancas
em nossa conduta e até mesmo em nossa fisiologia, alterando nossa saude fisica e
psiquica. Esta relagcdo tdo comum entre aluno e professor, este desamor, pode
provocar graves doencgas nos alunos, comprometendo todo o trabalho de
aprendizagem. Os autores aqui mencionados sao bastante incisivos ao afirmar que
neste estado de desamor ndo ha aprendizagem (SCHLICHTING; BARCELOS,
2012).

Fazendo um paralelo com esta visdo, usando o recurso da narrativa,
podemos dizer que, muitas vezes, o cotidiano escolar se assemelha mais com o
viver no desamar do que com o0 viver matristico, sendo o lugar em que mais se
atesta a auséncia de respeito e de falta de valores morais. Enquanto gestora,
recebemos na escola alunos com experiéncias educativas muito diversas. Sente-se
uma forte caréncia de valores de socialidade como: honestidade, justica, respeito,
fundamentais para a convivéncia. Nao raras vezes, quando chamamos os pais para
conversar sobre o comportamento inadequado ou alguma transgressao de seus
filhos, fica evidente a postura de defesa dos mesmos para com esses, dando-lhes
“poder” e desautorizando a escola.

H& nas escolas atitudes de desrespeito, de falta de generosidade e de

gentilezas. Os pares se formam e se fecham de acordo com seus interesses, sendo
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estes geralmente corporativistas e que ndo visam a proposta filoséfica do bem
comum. Ha a necessidade de promover a reflexdo sobre os valores e da forma
como atuamos.

E importante o ato de observarmos as nossas relacdes, as posturas que
escolhemos, a forma como atuamos, a intencdo de nossos atos, de nossa praxis.
Neste sentido, depois do que foi refletido, a experiéncia estética pode se apresentar
como possibilidade de um modelo diferente de educacado; geralmente a educacédo
privilegia a coercdo, o medo, a negacdo do outro. Neste sentido, podemos
guestionar que tipo de alunos estamos formando, que sociedade estamos permitindo
aflorar com o modelo atual de educacgéo.

A gquestéao incisiva deste capitulo é: quando nos tornamos 0 que somos, em
gue momento de nossas vidas internalizamos muitas vezes a brutalidade, a falta de
emocodes e de gentilezas, o individualismo, a auséncia de compaixao?

Qual a contribuicdo que podemos oferecer, enquanto educadores, no sentido
da formacéo de cidadaos, da reflexdo sobre os valores validados pela sociedade
brasileira?

Estes didlogos e indagacdes trazem a possibilidade de mobilizar para uma
praxis formativa com base na educacgédo estética. Ja abordamos anteriormente que a
educacéo brasileira vem seguindo um modelo que privilegia o tecnicismo e a politica
do quase-mercado. A educacéo estética, a arte, 0os recursos da musica, entra como
possibilidade de suspender o cotidiano, de quebrar com a rotina estabelecida, de
romper paradigmas, de buscar a introspeccgédo, a reflexdo e a intencionalidade da
praxis pedagégica. A arte pode gerar percepcbes, sensacdes sensoriais,
sentimentos, memdérias adormecidas; embalados por uma cancdo, por notas
musicais — ou outro tipo de arte - lembrancas aportam em nossa memodria, historias
esquecidas revisitam nossa mente, nos emocionam e podem nos inspirar ou mover
para a acgao.

Temos a possibilidade de enxergar o que ocorre com 0s outros dentro de
nosso cotidiano, mas, envolvidos nessa observagéao, inquirimos novamente: temos a
percepcdo de como estamos agindo, ou em quem ou que estamos nhos
transformando?

Na visdo de Schlichting e Barcelos é importante refletir sobre nosso fazer,
como ele acontece nas dimensdes de nosso viver e quais as possibilidades de acao,

em um processo recursivo, entre agcao e emocao. O emocionar é que define nossas
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relacbes com o outro ou nas relagdes introspectivas em n6s mesmos. Os autores
afirmam de forma categorica que enquanto ndo vivemos no amar nao podemos viver
a cidadania e a inclusao social.

Neste sentido, é imperativo que percebamos que somos todos responsaveis
pelo mundo que criamos. O ambiente escolar representa um papel importante no
modo como recebemos e percebemos a educacgdo; temos a possibilidade do
didlogo, da intervencdo. A educacdo carrega, dentre outras responsabilidades, o
compromisso com a dimensao estética e ética; a postura do educador, sua forma de
atuar, pelo respeito que coloca em suas atitudes e relacdes se refere ao “como”
educamos. Ha a necessidade de se refletir sobre os valores que surgem em nosso
contexto histdrico, em nossa sociedade e os mecanismos de intervencao.

Dessa forma, nos parece oportuno e necessario investir na potencialidade dos
recursos da estética. Quando ouvimos uma musica que nos inspira, ha toda uma
emocao, uma sensibilidade, um revolver em nossa fisiologia, em nossa imaginacao,
em nosso recondito mais intimo que pode ser a abertura para reflexfes, para
mudancas. A arte pode fazer a ponte - como jA mencionado — entre razdo e
sensibilidade.

Retornando a leitura dos autores Schilichting e Barcelos, enfatizamos
novamente a importancia de atentarmos para as emoc¢des que mobilizam nossas
acgdes, de “‘como” educamos. O “como” educamos é um dado fundamental e que
passa, muitas vezes, sem a conotacdo de sua real importancia no ato de ensinar,
nas relacdes de aprendizagem. E importante que haja uma reflex&o sobre a quest&o
de “como” educamos, no “verbo amar”, no “viver matristico”, relacionando esta
postura e processo com a praxis pedagoégica, com a reflexdo sobre o processo de

autonomia que leva a corresponsabilidade.

Se uma pessoa, criangca ou adulto, atua para obedecer a outro ndo ha
responsabilidade. Atuar respondendo as exigéncias e expectativas do outro
ndo é agir com responsabilidade. A responsabilidade emerge com nossos
fazeres que surgem quando aprendemos a viver e conviver no amar. Isto é,
guando aprendemos a viver sentindo-nos vistos e escutados, queridos e
respeitados, e sabendo respeitar a nds mesmos a partir desse conviver
(SCHLICHTING; BARCELOS, 2012, p. 147).

A promocéo e conscientizagdo de nossas responsabilidades formativas deve
acontece dentro de uma relacdo de respeito ao outro: no viver matristico. A atuagao

do professor precisa contemplar a organizacao do tempo e as acdes, atentando para
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a postura do aluno, sua interacao, condi¢des psico-biologicas. O professor necessita
estar atento as manifestacbes corporais e psiquicas dos alunos, observar suas
emocodes e sentimentos. Segundo Schilichting e Barcelos, isto é um imperativo, uma
necessidade premente para que haja reconhecimento, responsabilidade e cuidado
por parte dos docentes em relacdo aos alunos. O ato da escuta, de cuidado, de
observacdo das reacdOes corporais dos alunos, de sua interacdo com 0 grupo em
termos mesmo de harmonia estética, revela um conhecimento de como efetivamente
ocorre a aprendizagem.

Assim sendo, € importante recuperar o espaco da reflexdo, filosé6fica mesmo,
da praxis educativa, espaco esse que ficou relegado a segundo plano frente a
sobrecarga ativista e produtivista que domina o cenario pedagdgico na atualidade.
Esta realidade é especialmente dramatica no contexto brasileiro em que os docentes
estdo sobrecarregados, descontentes, mal-remunerados e sem reconhecimemto
social. No entanto, por paradoxal que possa parecer, ndo ha alternativa para a

necessidade reflexiva que permanentemente deve fazer parte da praxis educativa.

[...] a filosofia corre o risco de perder o espaco reservado ao conceito, a
reflexdo. [...] de exercitar esse outro olhar sobre 0 mundo e sobre si mesmo.
“Estamos sempre dando sentido as coisas e, diante dos problemas
apresentados pelo existir, tendemos para a reflexdo, a ndo ser quando
submetidos a uma formacdo autorithria e doutrinadora (ARANHA;
MARTINS, 2009, p. 5).

Esta citacdo complementa os argumentos, pois traz a tona nossa atuacéo, se
doutrinaria e autoritaria ou - no “viver matristico”.

Podemos refletir também que o ambiente escolar reflete muitas vezes o
estado em que se encontra nossa sociedade, tanto no que se refere ao avango
tecnoldgico, cientifico, como moral; o desencantamento com o mundo aparece em
nossas vidas de vérias formas, sdo as chamadas doencas modernas, ou seja,
neuroses, depressfes, angustias, sindromes e transtornos de ansiedade,
hiperatividade ou obsessfes. A impaciéncia, a pressa, tem sido companheira de
muitas pessoas. A abertura para a escuta da arte, para a evocacdo de sentimentos,
de emocdes, parece muitas vezes ir a contramao dos ditames.

O ato de refletir, da possibilidade da percepcéo estética, pode ser um caminho
para o reconhecimento de nossa realidade e para o distanciamento necessario para

que haja esta compreensdo. Gerd Bornheim esclarece sobre o distanciamento
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necessario e nos chama a atencao para o que poderiamos designar como regresso

do homem ao mundo animal.

[...] “Os animais ndo se admiram” [...] o animal vive de tal forma imbricado
em seu meio ambiente que todo o seu comportamento se determina por um
imanentismo funcional. [...] sua impossibilidade de sobrevivéncia coincide
com a sua impossibilidade de destacar-se na natureza, de tomar distancia do
“seio que o gerou”. [...] constitui precisamente o abismo que separa o animal
do homem (BORNHEIM, 2009, p. 51).

Assim, 0s animais nao refletem, possuem suas vidas programadas dentro do
instinto e ndo conseguem sair deste esquema articulado pela natureza. Eles
obedecem a uma diretriz de sobrevivéncia e seguem um padréo que os legitima em
qualquer territoério que habitem. Um ledo ndo aprende a ser um ledo, ou um gato a
agir como um gato. Na natureza, os animais possuem um cédigo genético que
determina o padrdo de conduta; até as formigas tem sua diretriz, que determina a
acdo coletiva e individual, sendo imutavel em qualquer regido ou pais. Contudo,
existem os tipos de aprendizagem que modificard alguns padrdes de
comportamento.

Os seres humanos, mesmo com a capacidade da reflexdo, da superacao e da
possibilidade de agir com dignidade e humanidade, muitas vezes agem em
conformidade com os instintos mais primitivos e selvagens, em um caminho que
pode levar a barbarie. Como ja foi trabalhado em leitura anterior, no referencial de
Schiller, dentre outros autores, a educacdo deve cultivar o que ha de melhor nos
seres humanos. Podemos argumentar que este telos, quando desenvolvido, é o que
Aristételes defende como a alegria interior — a alegria plena que vem da consciéncia
interna, do dever cumprido.

No entanto, o que se pode aferir hoje, parece haver uma certa regressao do
homem ao mundo animal na medida em que ele passa a agir em conformidade com
a natureza. Nao esta mesma natureza dos animais, mas uma segunda natureza
criada pelo préprio, da qual ele se tornou reféem. Efetivamente, o homem esta sendo
instrumentalizado pelo sistema econbmico que ele proprio criou. A Dialética do
Esclarecimento de Adorno e Horkheimar, ja mencionada anteriormente, conta com
rara pregnancia a historia desse processo.

Ja referimos anteriormente que nossa sociedade é marcada pela

pragmaticidade, pelo hedonismo; o consumismo assume dimensdes inusitadas,
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transformando-se cada vez mais no sentido maior da vida humana; cresce de forma
vertiginosa e quase tudo nos € apresentado segundo o grau de utilidade. Vivemos
um materialismo desenfreado, o imediatismo, 0 apego ao hoje, sem a preocupacao
com o meio ambiente, com as geracdes futuras. A educacédo tem a responsabilidade
de chamar a atencdo para esta realidade. A retomada da dimensdo estética, da
reflexdo filoséfica e sua integracdo no processo formativo, possibilita despertar
nossa humanidade e dignidade, que nos diferencia dos animais, da vida com base
nos instintos. Também a possilibidade de percebermos os processos ideoldgicos e
de nao vivermos “imbricados”, segundo Bornheim.

Quando o educador esta atento a esta intencionalidade da educacdo, ao
processo de adaptacdo, ele pode apresentar possibilidades de atuacao, de reflexao,
com vista a educacdo emancipadora.

Também héa a conviccdo, com base no senso comum, de que as criancgas ja
nascem com o carater, tanto para 0 mau quanto para o bem. Este discurso é
recorrente no ambiente escolar, assim como nas reuniées com pais. Este tema € de
grande relevancia, pois ha um equivoco, um mito que precisa ser desconstruido,
pois se acreditamos que ja hascemos pré-determinados quanto ao grau bondade, ou
maldade, ha uma espécie de validacdo, um determinismo que valida e banaliza o
mal. O aspecto mais grave — ou grotesco — € que retira o crédito da educacdo,
havendo um conformismo, com tendéncia a segregacdo, banindo jovens da
sociedade com base no determinismo - jovens que poderiam ser reabilitados.

Ja vimos no referencial de outros autores — como em Schiller — que o cultivo
da educacéo estética € de suma importancia, pois a virtude ndo é inerente ao ser
humano.

A todo momento somos convidados — ou obrigados - a tomar decisdes e estas
decisbes partem da moral e das condi¢des sociais e culturais do ambiente em que
esta inserido cada ser humano. A educacao deve privilegiar condi¢cdes para que se
desenvolva o sentido da corresponsabilidade, da cidadania. Os estudos ao longo do
trabalho possibilitam refletirmos sobre os valores, o padrdao moral de comportamento
refletido na socidade e no ambiente escolar, que se pense a moralidade e a
possibilidade da ética enquanto ciéncia que busca investigar o padrdo de
comportamento e as possiveis alteracoes.

Apbs estas consideracdes, é importante destacar novamente a necessidade

da educacao estética, tanto por representar uma possibilidade de ir na contraméao
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dos valores negativos, do estado de “negatividade”, de niilismo, que envolve nossa
sociedade, quanto para o desenvolver no ambiente escolar a virtude, com base em
uma felicidade que vem de dentro, que ndo se baseia ou se apdia em conquistas do
mundo exterior. Aristoteles convencionou a necessidade deste estado de felicidade
que advém de se estar em consonancia com a virtude mais elevada. Sensacéo de
bem estar que ndo se alimenta de estimulos externos e que provém da alegria do
gue trazemos como contribuicdo ao mundo — e ndo do que retiramos dele.

Para Aristételes, significa atingir no ser humano o potencial pleno de
realizacdo de cada um; a felicidade é a meta da vida humana, tudo o que fazemos
tem como motivo principal essa busca. Segundo o fildsofo, atuando no sentido de
expressarmos a virtude, do bem comum, promovemos nossa prépria felicidade
interior.

A dimenséo estética da a possibilidade da educacao explorar e desenvolver
nos alunos a capacidade de refletir sobre seus atos, seus habitos e pensamentos,
de saber fazer escolhas com discernimento. Vivemos em uma sociedade — e em
meio ao apelo da midia — em que ha todo um trabalho no sentido de seduzir para o
hedonismo, para estimulos exteriores, com bens de consumo que vendem a tal
felicidade, apesar de ser ela fugaz. A educacdo estética, diferentemente da
educacdo tecnicista, trabalha na promocédo da virtude, na busca do estado de
elevacdo para uma vida significativa, com sabedoria, sem a necessidade de se
recorrer a recursos externos para atingir a felicidade e se apresenta como uma

necessidade para 0 momento em que vivemos.

A constatacdo das dificuldades enfrentadas na tentativa de educar
moralmente as criangas ou de instalar uma comunidade de entendimento e
didlogo, nos leva a considerar que na sociedade competitiva e individualista
em que vivemos pode parecer utopia aspirar por valores como a justica,
baseados na reciprocidade e no compromisso pessoal. De fato, o
desenvolvimento moral ndo se restringe a questdo ética, mas depende
também de uma politica democrética interessada em dar condi¢bes para
ampliar o acesso de todas as criangas a educagédo. E, para evitar o circulo
vicioso, também preparar os professores na sua formacgéo ética e politica
(ARANHA; MARTINS, 2009, p. 313).

A sociedade, os meios de comunicagdo, nos impulsionam para o status,
riqueza, sucesso no trabalho, apreciacdo, reconhecimento. Isto n&o podemos

controlar, mas podemos ensinar que temos escolhas. Podemos também ensinar a
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observar, a perceber as manipulacbes midiaticas, politicas. A educacdo estética
possibilita abrir canais de escuta, desenvolver a sensibilidade, experenciar o ludico,
a musica, a atitude filoséfica no ambiente escolar. Socrates ha mais de dois mil anos
atentava para a necessidade da observacao, da reflexdo, quando ele se referiu ao
aforismo grego inscrito no Templo de Apolo em Delfos: “Conhece-te a ti mesmo -
Gnothi seauton, impelindo todos a buscar o caminho da virtude. A atitude filosofica
um caminho para o autoconhecimento, para a revelacdo da realidade.

O investimento dedicado somente ao conhecimento ndo esta se mostrando
capaz de acabar com as misérias, com as injusticas, a desigualdade social ou a
degradacdo do meio ambiente. Ha a necessidade de se pensar a formacao docente,
na forma da atuacdo do professor, como mecanismo de cidadania. A educacao
precisa comtemplar o envolvimento de todos nas questdes ambientais urgentes,
com a situacdo de miséria extrema de milhares de pessoas, com o cuidado e o
respeito para com os animais, com a vida.

Os alunos saem da escola melhores, levando-se em conta ndo somente o
conhecimento, mas também a formacdo moral e o respeito aos valores, no que
confere dignidade e cidadania?

Precisamos nos questionar até que ponto nao estaremos ainda promovendo
uma educacio “domesticadora”, condicionando nossos alunos e alunas a somente
receber informacdo, sem leva-los a argumentacdo, a criticidade e
corresponsabilidade, perpetuando um sistema de adestramento, de seres passivos,
que tudo aceitam sem questionar. Temos o exemplo nos anais da histéria do
totalitarismo que invadiu 0 mundo, da banalizacdo do mal, como bem identificou
Hannah Arendt (1999).

No esfor¢o da educacdo moral das novas geracdes, muitas vezes corremos
o risco de desenvolver técnicas de doutrinacdo. Embora na fase da
heteronomia as crian¢cas necessitem de regra que vém de fora, aos poucos
€ preciso abrir espacos de discussédo e clarificacdo de valores, de modo a
estimular os processos de adesdo pessoal a normas, que permitirdo o
exercicio futuro da autonomia na vida adulta (ARANHA; MARTINS, 2009, p.
308).

Um pouco de poesia, em um convite a reflexdo, no olhar do poeta Méario
Quintana; transformacoes, perpetuacdes, momentos em que nos influenciamos e

nos modificamos, de forma tacita - ou nao.
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O velho do espelho

Por acaso, surpreendo-me no espelho: quem é esse
Que me olha e é tdo mais velho do que eu?

Porém, seu rosto...é cada vez menos estranho...
Meu Deus, meu Deus...Parece

Meu velho pai - que ja morreu!

Como pude ficarmos assim?

Nosso olhar - duro - interroga:

"O que fizeste de mim?!"

Eu, Pai?! Tu é que me invadiste,

Lentamente, ruga a ruga...Que importa? Eu sou, ainda,
Aquele mesmo menino teimoso de sempre

E os teus planos enfim |4 se foram por terra.

Mas sei que vi, um dia - a longa, a inutil guerra!-

Vi sorrir, nesses cansados olhos, um orgulho triste...

Mério Quintana

5.2 A educacéo pela arte.

Tendo como base o argumento acima e revindincando o telos da escola, do
professor, faremos referéncia a leitura de Herbert Read (2001), autor do livro: “A
Educacdo pela Arte”, que complementa o interesse deste estudo no que
corresponde a conquista da autonomia, da emancipa¢do, tendo como base e
referéncia a experiéncia estética; a arte como forma de conhecimento. O propdsito
de Herbert é corroborar a tese de Platdo, que vé na estética, na educacao dos
sentidos - sobre a qual se baseia a consciéncia moral - a base de toda a educacéo.
Herbert menciona a pratica da experiéncia da masica como forma de se alcancar a
experiéncia do sensivel, e, desta forma, abrir caminhos para o desenvolvimento dos

valores, da nobreza de carater.
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Mas o que Platdo propds, embora muito simples e explicito, foi algo muito
mais fundamental. Ele afirmou, como os modernos psicélogos, que toda a
graca do movimento e a harmonia da vida — a propria disposicdo moral da
alma — séo determinadas pelo sentimento estético: pelo reconhecimento do
ritmo e da harmonia. [...] “E a auséncia da graga, do ritmo e da harmonia
esta intimamente ligada a um mau estilo e um mau carater” [...] Como,
segundo Platdo, tudo isso é fato incontestavel, devemos atribuir,
necessariamente, uma importancia suprema a parte da educacdo que
incentiva 0 senso do ritmo e da harmonia — ou seja — a educacdo musical,
“pois o ritmo e a harmonia penetram profundamente nos recessos da alma,
apossando-se firmemente dela, trazendo a graca consigo e tornando o
homem gracioso se ele for corretamente educado, mas se néo o for, o
contrario ocorrera”. Mesmo quando se trata de raciocinar, acrescenta
Platdo, o método estético tera sido o melhor, pois tera dado ao homem
aquele “instinto de relacionamento” que é a chave da verdade” (HERBERT,
2001, p. 67).

O autor reflete que a maioria das pessoas nao tem o real entendimento da
natureza da arte, do que ela pode proporcionar e vivem em um estado de “cegueira”,
pois: “ndo consegue ver a intima ligacdo que Platdo via tdo claramente entre as
formas de arte e a bondade e a nobreza da alma” (HERBERT, 2001, p. 68).

Herbert apresenta a universalidade do principio estético da filosofia de Platéo,
a forma como a harmonia permeia todos os seres do planeta, sendo um conceito de
coeréncia no universo, e, segundo o autor, deveria ser a base da educagao.

O autor argumenta que o objetivo da educacao estética € dar a consciéncia
sensorial do ritmo, da harmonia, que € inerente a todos 0s seres vivos e que
representa também a consciéncia formal em todas as obras de arte. Ele defende
gue por meio de atividades musicais a criancga vivencia emocg¢des que incluem graca
e beleza, e, por meio desta percepcao, adquire consciéncia do que o autor classifica
como “instinto de relagado”, que diz respeito a interacdo social, a relacdo de
aprendizagem nos grupos sociais. Herbert afirma que a partir da experiéncia
estética, mais tarde, com o advento da razdo, a criancga terd4 condi¢cdes de fazer a
distincao entre o feio e o belo, entre o bem e o0 mal, mas, primeiramente, o ludico é
imprescindivel.

[...] a arte, amplamente concebida, deveria ser a base fundamental da
educacdo. Pois nenhuma outra disciplina € capaz de dar a crianga néo
apenas uma consciéncia de que a imagem e 0 conceito, a sensacdo e o
pensamento, sdo correlatos e unificados, mas também, ao mesmo tempo,

um conhecimento instintivo das leis do universo, e um padréo de
comportamento em harmonia com a natureza (HERBERT, 2001, p. 76).

Considerando a deficiéncia da educagdo no modelo behaviorista, que se

prendia a repetir e incutir no¢cées de educagdo com base na repeticdo, com reforgo
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positivo e punicbes e no que se refere a coergbes, 0 autor argumenta que a

experiéncia estética proporciona a base para a moralidade.

Veremos, portanto, que, a partir dessa abordagem moral e disciplinar,
chegaremos a mesma conclusdo anterior. A verdadeira disciplina é um
padrao de comportamento espontaneamente desenvolvido. Qualquer outra
forma de comportamento que receba esse nome sera apenas Coercéo
arbitraria, imposta pelo medo da punicao, instavel em seu equilibrio e
causadora de tensdes individuais e sociais. O caminho para a harmonia
racional, para a postura fisica e a integracéo social, ¢ 0 mesmo caminho — o
caminho da educagéo estética (HERBERT, 2001, p. 315).

Herbert defende e acentua — a exemplo do que j& vimos em Maturana,
Schilichting e Barcelos - a importancia dos relacionamentos, da interacédo social, do
trabalho em grupo, do “como” educamos, sendo este fator crucial para o
desenvolvimento moral, na medida em que o aluno aprende a se relacionar, a se
autoconhecer por meio deste processo. Ele aponta que por meio desta interacao
acontece a reflexdo e o avanco moral, tendo todavia como diretriz a educacao

estética. O autor critica a educacao punitiva, que age por meio da coercao:

[...] devemos restringir-nos a um breve exame dos efeitos de uma disciplina

de coercdo sobre a disposi¢do psiquica da crian¢ga, € a uma comparacao
dessa disciplina e seus efeitos com a possibilidade alternativa de uma
disciplina baseada na atividade estética (HERBERT, 2001, p. 298).

Na sequéncia, Herbert traca um panorama da educacdo e propde que ao
invés da coercao seja usada a cooperacao, visando a formulacdo de uma pedagogia
pratica com base na reciprocidade. Nesta interacdo o aluno aprende por meio de
uma moralidade de reciprocidade/autonomia e ndo de uma moralidade de

obediéncia/heteronomia. O autor faz referéncia ao papel do professor e ressalta que:

[...] nossa tarefa como educadores ndo € a cura, e sim a prevencdo da
neurose social, e a prevencdo consiste em ndo permitir que o senso de
isolamento se desenvolva no individuo. Isto s6 pode ser conseguido
fazendo de nossa educacgédo, desde o seu inicio, uma educacdo de grupo
[..] (HERBERT, 2001, p. 312).

Nesse contexto, o autor destaca a necessidade da educacdo estética,
esclarecendo que o padrao de moralidade na sociedade deve ser renovadamente
percebido por todas as sensibilidades. Afirma ainda que os Estados surgem,

florescem mas depois de certo tempo todos caem ou desaparecem; também as



192

religides sofrem transformacdes e seriam estas irreconheciveis mesmo para seus
fundadores. Mas a arte, todavia, esta continua perene, permanente, indestrutivel e é
inerente a vida. A arte acompanha a evolucdo dos seres humanos assim como

influencia no padrao de moralidade, e conclui:

O tipo de educacdo que recomendei neste livro, e que chamei de
“‘educacao pela arte”, ndo tem nenhum outro objetivo além do cultivo dessa
consciéncia de valores intrinsecos. Ndo acredito que nenhum outro método
até hoje evocado por educadores aproxime-se do treinamento adequado
dessa faculdade (HERBERT, 2001, p. 340).

E evidente que para o ser humano alcancar um estagio de moralidade que
lhe permita agir com virtude, pelo o que € justo e certo a fazer, ndo é processo facil.
A formagéo docente se apresenta como um caminho, com o telos da escola e do
professor, como possibilidade de ampliacdo do conhecimento, da necessidade e
relevancia da préxis formativa. A educacao pela arte, na dimensao estética, abre
caminhos para o dialogo, como possibilidade de uma educag¢do emancipadora e que

pode trazer os parametros para uma sociedade renovada.

5.3 Educacéo estética formativa: o telos da educacéo.

A arte ndo é moralmente neutra, mas possui uma forma prépria de emitir e
justificar afirmac¢des morais (SCRUTON, 2012, p. 143).

Nos capitulos anteriores ja foi abordada a questdo da responsabilidade, do
peso moral e da importancia que a formacdo docente tem na cultura, na nossa
sociedade. Também foi argumentado sobre a relevancia da educacdo estética, da
necessidade de uma praxis formativa. Ha muito tempo se questiona o papel das
familias, da escola e da sociedade na formacdo das pessoas, assim como da
responsabilidade de cada um destes segmentos. Importante destacar que a familia
possui um papel imprescindivel na formac&o das criangcas sendo muitas vezes esta
responsabilidade transferida para a escola, para o Estado. Também digno de nota é
a parceria entre escola e familia, como um caminho para a formacdo e reflexdo
sobre estética e sensibilidade.

Apresentamos, agora, um contraponto aos argumentos anteriores, com a

analise de Theodore Dalrymple, com sua visada mais contemporanea. As obras em
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apreco sédo “Podres de Mimados — As consequéncias do sentimentalismo toxico”
(2015) e “Nossa Cultura... ou o que restou dela” (2015). Aqui nos ateremos a
primeira, em que o autor traca um quadro do modelo atual de educacédo que, embora
nao especificamente brasileiro, nos serve para elucidar também a nossa realidade.

O autor foi escolhido por representar uma analise coerente a respeito do
modelo de educacéo vigente na maioria das sociedades e pelo teor de sua critica,
em que ele considera as consequéncias sociais e politicas de uma sociedade que se
deixa pautar predominantemente pelo excesso de sentimentalismo. Dalrymple faz
uma importante distingdo entre uma educacdo sensivel e o que ele define como
educacgdo romantica, fruto do que ele denomina como sentimentalismo téxico. Esta
distincdo € importante, pois a educacdo estética que reivindicamos nao se refere a
um sentimentalismo extremado, a uma pretensa “pedagogia do amor”, que se tornou
um cliché, na escrita de alguns autores brasileiros, muito difundido no ambito
escolar.

Fizemos anteriormente a andlise da educacdo na dimensao do sensivel, do
emocionar, do “verbo amar”, como paradmetro na contracorrente da educagao
tecnicista, utilitarista e mercadolégica; o cultivo da educacdo estética, € um
comprometimento com uma educacéo voltada ao respeito, ao cuidado para com o
outro, ao conhecimento propiciado pela sensibilidade. Este referencial que propomos
com a analise de Dalrymple, traz uma reflexdo atual da educacédo e cultura, e,
apesar dela se referir a Gra Bretanha, suas reflexdes favorecem também uma
melhor compreensdo de nossa realidade. Para o autor, hd uma populacdo de
mimados, uma geracao que conquistou muitos bens e usufrui de muito, mas com
pouco empenho e trabalho préprios. O autor define que ha um excesso de
sentimentalismo, um culto do sentimento que compromete a capacidade de pensar,
gue corrompe a consciéncia, no contexto de uma sociedade que se deixa conduzir
por sentimentos banais, incluindo ai uma crescente banalizacdo do mal.

Dalrymple inicia sua analise discorrendo sobre os ataques sofridos pelos
professores na Gra-Bretanha, dignos de nota, inclusive, por sua similaridade com a

realidade brasileira. Segundo o autor:
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Uma pesquisa recente mostrou que um terco dos professores britanicos
sofreu ataques fisicos de criancas e que um décimo deles foi ferido por
criancas. Quase dois tercos sofreram abusos verbais e insultos de criancas.
Metade deles ja pensou em abandonar o0 magistério por causa do
comportamento rebelde das criancas, e 0 mesmo ndimero conhecia colegas
gue tinham feito isso. Como se isso ndo bastasse, cinco oitavos desse
namero de professores enfrentaram agressfes ndo s6 dos alunos, mas
também dos pais. Quer dizer, os professores ndo podem confiar nos pais
para lhes dar apoio ao tentar lidar com uma crianga rebelde, agressiva ou
violenta, mas exatamente o contrario (DALRYMPLE, 2015, p. 18).

Dalrymple ressalta que os romanticos enfatizam a inocéncia e a bondade
como inerentes a toda crianca, e, que ndo existe a maldade, somente seres
bondosos, com diversos atributos, tais como: curiosidade, imaginacao, inteligéncia,
sendo todas as criancas dotadas de talentos iguais e despertados por si sO, sem a
ajuda da educacdo. Segundo esta concepc¢éao, educar corretamente, dentro do que
seria digno e necessario, passou a ser visto como um impedimento a educacao.
Neste quesito, ele cita o exemplo do que pseudo cientistas intelectuais fizeram,
guando comprometeram toda a base da educacdo, ao criarem teorias romanticas,
desprovidas de comprovagao e que causaram um grande estrago na educacgéo da

sociedade.

A teoria educacional roméntica, a que comprometidos pesquisadores
subsequentemente deram a aura de ciéncia, esta repleta de absurdos que
seriam deliciosos momentos de riso caso nao tivessem sido levados a sério
e usados como base de uma politica educacional que empobreceu milhdes
de vidas. O romantismo penetrou nha medula mesma do sistema
educacional, afetando até o modo como as criangas séo alfabetizadas.
Desprezando a rotina e a repeticdo e fingindo que em todas as
circunstancias elas eram contraproducentes ou até profundamente nocivas,
além de muito odiadas pelas criancas, os tedricos educacionais romanticos
inventaram a ideia de que as criancas aprenderiam melhor a ler se
descobrissem por si proprias como fazer isso (DALRYMPLE, 2015, p. 22).

Este trecho nos leva a preocupantes reflexdes. Ja foi descrito em capitulo
anterior que o Brasil copiou o modelo de educac¢éo de alguns paises, como a Franca
e os E.U.A. Isto nos permite suspeitar do modelo atual de educacéo, assim como
no que se refere a alfabetizacdo, haja vista que importamos de outros paises
referéncias educacionais, com seus sucessos e fracassos. E sabido que também no
Brasil temos sérios problemas com a leitura dos alunos, principalmente no que se
refere aos primeiros anos do ensino fundamental.

Esta andlise de Dalrymple foi tema de reflexdo na escola em que atuo como

gestora, momento em que apresentei o tema no HTPC — Horario de trabalho
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pedagdgico coletivo — em que pudemos dialogar sobre a forma como as criancas
séo alfabetizadas. Iniciamos uma ampla discussdo sobre a metodologia do livro
“Caminho Suave”, da alfabetizadora Branca Alves de Lima, em que muitos foram
alfabetizados, saindo de cena de forma consideravel com a entrada do
construtivismo. Evidentemente que este é um tema complexo, todavia, acreditamos
ser de extrema importancia iniciar esta reflexao, pois se refere a praxis formativa e
podera ser o inicio para outras pesquisas.

Sabemos que ndo se trata de desconsideracdo generalizada do método
construtivista ou de um retorno ao método tradicional, mas sim de analisarmos com
coeréncia e cuidado todo o significado e extencdo de conhecimento necessario para
a praxis pedagogica, inclusive reconhecendo metodologias importantes que foram
usadas com sucesso no passado. O que importa considerar neste momento é o
atual desempenho dos alunos, que deixam a desejar no que se refere a leitura,
dentre outros aspectos, evidentemente.

A intencdo da presente reflexdo € defender a necessidade de uma ampla
discusséo a respeito da formacao do professor em nivel superior com embasamento
cientifico, pedagdgico e filosofico, reconhecendo a relevancia da preparacao para a
docéncia, inclusive no que se refere a pesquisa, dando ao professor condi¢des de
analisar e discernir sobre a educacdo atual e a intencionalidade de sua praxis
pedagogica. O professor pode usar a capacidade de investigar, de pesquisar,
desenvolvendo em sala de aula uma pedagogia que, ademais de melhorar o
desenvolvimento cognitivo de seus alunos, tenha também a finalidade da formacéo
humana em suas dimensdes ética e estética.

O autor Dalrymple faz referéncia ao método de educacéo:

[...] tedricos da educag@o do século XIX e do comeco do século XX
lancaram as bases de escolas que, em grandes partes do pais, tornaram-se
pouco mais do que sofisticados servicos de baba e um meio para manter as
criancas fora da rua, onde podem vir a agir como piranhas num rio da
Amazonia (DALRYMPLE, 2015, p. 23).

Esta citacdo do autor parece refletir a realidade do ambiente escolar
brasileiro. Quando se atua na direcdo escolar, pode-se constatar que os alunos,
muitas vezes, chegam a escola sem nog¢des de limites, sem 0 minimo da educacao

necesséaria para as relacdes e interagdes no cotidiano escolar, e, palavras como:
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deculpa, por favor, com licenca e muito obrigado, geralmente n&o fazem parte
destas relagdes, necessitando ser aprendidas.

Diante disso, com a devida vénia para mais esta referéncia ao chao da
escola, no inicio do ano letivo, apresentamos na escola uma série de palestras
promovendo o didlogo com pais e familiares, nos momentos de reuniées de pais ou
em eventos destinados a esta interacdo. Os temas diversos sempre reunem
conhecimentos sobre valores, conceitos atitudinais, questfes filosoficas no que se
refere ao “bem comum”, visando uma elevacdo do padrdo moral de conduta do
aluno, em uma convivéncia harmoniosa e na cultura da paz. A discussao geralmente
€ sobre o “caminho da virtude”, na busca da escola proporcionar uma educacgao
formativa, com pessoas melhores. Também h& toda uma construcdo com os alunos
sobre as consequéncias de nossos comportamentos, sobre os valores, o caminho
do bem e a banalizacdo do mal. Esta pratica se revela necessaria para balizar as
expectativas do processo formativo ou, em outros termos, atitudes como a harmonia
estética, e no que se refere a postura ética nas relagdes, pois ndo podem ser
supostas como “naturais”. O mesmo se pode dizer, por exemplo, com relagdo a
alfabetizacao.

Segundo Dalrymple, o método de educacédo atual delega as criangas o poder
de decidir quando aprender, de acordo com o interesse e vontade propria:

[...] palavras e frases inteiras sédo apresentadas as criangas na esperanca
de que em algum momento elas deduzam os principios da ortografia e da
gramatica. Isso é s0 ligeiramente mais sensato do que colocar uma crianca
debaixo de uma macieira e esperar que ela chegue a teoria da gravidade
(DALRYMPLE, 2015, p. 22 - 23).

Sobre esta forma de aprender, levando-se em consideracédo o modelo atual, o
autor analisa que ha um empobrecimento no que se refere a cognicao, a memoria, a
repeticéo - fatores estes importantes e que foram paulatinamente desconsiderados -
sendo parte relevante para determinados conhecimentos, como a gramética ou a
matematica. “Esse analfabetismo préatico dos jovens também n&o era compensado
por nenhum grande desenvolvimento da memadria, como se costuma encontrar nos
povos agrafos. Seu nivel geral de informacao era lamentavel” (DALRYMPLE, 2015,
p. 24).

O autor explica que ha um modelo de educacdo que privilegia o

“sentimentalismo” exacerbado, em detrimento de uma educacdo que leve em
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consideracao outros aspectos importantes, inclusive o ato de corrigir os alunos. Ele
entende que ha uma preocupacao geral de ensinar somente o que tem utilidade, o
gue possui significado. Também no Brasil varios autores seguiram por este caminho,
defendendo a “aprendizagem significativa”, havendo, muitas vezes, uma
desconsideracao sobre temas e conteudos importantes, que foram deixados de lado
por ndo apresentarem um grau imediato de significado aos alunos.

Sobre o “sentimentalismo” Dalrymple define:

€ uma daquelas muitas qualidades mais faceis de reconhecer do que de
definir. Os dicionarios, como ndo surpreende, apontam todos para as
mesmas caracteristicas definidoras: um excesso de emocéo falsa, doentia,
e sobrevalorizada em comparagédo com a razdo (DALRYMPLE, 2015, p. 22 -
23).

O sentimentalismo também foi tema em Roger Scruton, quando ele abordou o
“kitsch”, a “kitschficacdo” e o processo que ele denomina como “disneyficagdo” —
designando com estes termos um excesso de sentimentalismo, representado nos
desenhos infantis de Walt Disney, que banalizam o sentimento real e naturalizam a
barbarie.

Dalrymple evidencia que ndo podemos deixar a critério do aluno o ato do
conhecimento, o cultivo da educacéo — inclusive ética e estética. Esta ndo é uma
escolha que compete a crianca. Dalrymple cita 0 modelo de educacdo na Franca,
gue também resultou em fracasso na linguagem e leitura das criancas - 0 que nao é

diferente no Brasil.

Na Franca, por exemplo, testes vém demonstrando, de modo t&o conclusivo
guanto essas coisas permitem, que o nivel de compreensdo de textos
escritos simples, assim como a capacidade das criancas de hoje de
escrever corretamente a lingua francesa, decaiu em comparacdo com a das
criangas educadas na década de 1920, isso considerando diversos fatores,
como classe social. Talvez isso ndo seja de todo surpreendente: quando o
correspondente de educacdo do Figaro escreveu um artigo chamando a
atencdo para a decadéncia dos padrdes, ele recebeu seiscentas cartas de
professores, um terco das quais continha erros de ortografia. E é 6bvio que
entre as razdes para a queda dos padrfes na Franca estdo as mesmas
ideias educacionais romanticas de segunda categoria dominantes na Gra-
Bretanha h& muito tempo (DALRYMPLE, 2015, p. 25 - 26).

O autor ressalta que ha um excesso de permissividade, em que o ato de

educar, de ensinar o que € correto, foi corrompido, na medida em que ndo se pode
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corrigir as criangas, devendo antes somente elogiar, mesmo que isto signifique dar
Curso a ignorancia, a erros grotescos, a comportamentos agressivos e inadequados.

Dalrymple cita que o “Relatério Spens” oficial sobre a educacgéo na Inglarterra,
publicado em 1937, afirmava que o conteudo do curriculo deveria partir somente da
experiéncia, deixando as criancas expandirem o contetdo naturalmente. Sobre este

quesito, o autor traz esta consideragao:

Em outras palavras, a relevancia tornou-se o critério daquilo que seria
ensinado. Aparentemente, ndo ocorreu ao comité Spens, e a muitos
educadores desde entdo, que um dos propdsitos da educacao é expandir 0s
horizontes da crianca, e ndo encerra-la na pequenina casca de noz em que
o destino por acaso a enclausurou (DALRYMPLE, 2015, p. 28).

O autor esclarece que a partir das ideias dos educadores romanticos, houve
um fendmeno de transformag¢do no modo de ensinar em diversas culturas, e que
esta filosofia educacional compromete a apreensdo de conhecimentos necessarios,
apesar de ndo serem considerados significativos. Dalrymple também se refere a
questdo da falta de concentracdo das criangas: “Também tenho uma suspeita, ainda
que nao consiga prova-la, de que qualidades como a capacidade de concentracdo
SA0 um pouco como a aquisi¢ao da linguagem: se ndo sao aprendidas até uma certa
idade, nunca serao” (2015, p. 36).

Este € um tema que deveria ser amplamente debatido, pois a concentracédo
também pode ser trabalhada no cultivo da educacédo estética. Ja foi abordada em
capitulos anteriores a importancia da masica, da arte, do ludico, da promocéo da
sensibilidade, e, podemos acrescentar, que o0s varios estilos de arte podem
desenvolver a atencéo, a concentracdo, o siléncio, a escuta, a arte da reflexdo. A
musica, por exemplo, em tonalidades menores, com acordes consonantes, em
tessitura melodiosa, pode elevar a consciéncia para um padrdo de maior
tranquilidade, de calma, concentracao, e inclusive, a promocéo da cultura da paz no
ambiente escolar. Muitas vezes, 0 excesso de agitacdo dos alunos se deve a falta
de limites, de ndo saber fazer siléncio, a incapacidade da escuta, a falta de controle
das emocdes e atitudes.

Dalrymple também esclarece que: “A resposta ao caos afetivo que a nova
pratica trouxe cai em dois padrdes principais, que no entanto ndo sao de todo
mutuamente excludentes, a saber, de um lado, a indulgéncia excessiva e, de outro,

a negligéncia e o abuso” (2015, p. 43).
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Nestes termos, o autor reconhece que ha muita negligéncia para com as
criancas, em medida semelhante ao empoderamento que lhes foi dado em diversas
culturas. Ele faz a adverténcia de que, 0s pais, na intencéo de proporcionarem tudo
a seus filhos — isto, geralmente, mesmo sem condi¢cdes financeiras - de forma
rapida, com a finalidade de evitar frustragdes, acabam incorrendo em um erro maior,
gerando seres extremamente mimados, agressivos, violentos e egoistas.

Ele esclarece que ha um excesso de indulgéncia frente ao mau
comportamento das criancas, na falsa crenca de que elas precisam ser felizes e
compensadas a todo momento com bens de consumo, com aquisicao de produtos e
posses materiais — como que a compensar a falta de tempo dos pais em estarem
com seus filhos, seja pelo excesso de trabalho ou por negligéncia e interesses

pessoais.

Em suma, a visao sentimental da infancia e das relagdes entre 0s sexos tem
as seguintes consequéncias: deixa muitas criancas incapazes de ler
adequadamente e de realizar calculos simples. Isso, por sua vez, resulta em
encerrar essas criancas nas condi¢fes sociais em que nascem, porque a
incapacidade de ler, e uma educacédo basica de ma qualidade, € quase
(ainda que talvez nem tanto) impossivel de ser consertada posteriormente.
N&o apenas isso significa que talentos possam ser desperdicados e que
criangas e adultos inteligentes possam ficar profundamente frustrados,
como também reduz o nivel de cultura na sociedade (DALRYMPLE, 2015,
p. 47 - 48).

O texto que segue parece relatar a realidade da sociedade brasileira, no que
se refere a permissividade das familias em relacdo ao comportamento das criancas

e também na postura de satisfazer quase todos os desejos e caprichos dos filhos.

N&do apenas a noticia de que somos todos bons por natureza é
extremamente gratificante, por sugerir que todas as nossas culpas nao nos
pertencem sob nenhum aspecto, devendo todas ser atribuidas a algo
externo a nés, como o conselho de permitir que a criangca sempre siga os
ditames de sua vontade é extremamente conveniente para familias
ocupadas, em que pai e mae trabalham e voltam para casa todos os dias
num estado de exaustdo, sem querer negar a seus pequenos seus desejos
caso eles comecem a berrar. O devido disciplinamento de criangas
demanda juizo; o juizo demanda reflexdo; a reflexdo demanda energia; e
todos estdo exauridos. Assim, uma regra geral permissiva é exatamente o
gue o médico mandou (DALRYMPLE, 2015, p. 64).

Educar demanda tempo, disposi¢do para disciplinar, coeréncia nas atitudes e

nao se deixar guiar pelos desejos e pirracas das criangas. O reconhecimento dessa
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andlise por parte do docente, da forma de educacdo em que se encontram a maioria
das criangas, com pais permissivos e que empoderam seus filhos, tirando, muitas
vezes, a autoridade do professor, € de extrema importancia, tanto no que se refere
ao diadlogo e parceria que ele venha a estabelecer com as familias, tanto para sua
atuacao em sala de aula.

Retorno ao campo da minha experiéncia para elucidar o que vem sendo feito
em termos tedricos. Enquanto diretora de escola, em uma reunido de pais,
guestionei as mais de 700 pessoas presentes sobre o que eles mais desejavam para
seus filhos. A maioria das respostas foi que eles fossem felizes, que tivessem
sucesso na vida, correspondendo a 90% das respostas. As pessoas foram
questionadas sobre esta resposta de “ser feliz acima de tudo” — de se comprar a
felicidade do filho, vinculando-a a riqueza, a obtencdo de bens, ao prazer imediato.
Comentei com os pais que, os amigos dos filhos deles, talvez desejassem também
esta “tal felicidade”, tudo fazendo para promové-la. Assim, um possivel amigo de seu
filho, viciado em drogas, talvez ndo impeca seu filho ou filha de se viciar, desde que
ele esteja feliz. O amigo também pode apoiar seu filho na intencdo de abandonar os
estudos, de nao trabalhar, de o acompanhar na contravencdo, na felicidade
imediata.

Este exercicio reflexivo aponta para valores, para a necessidade de uma
educacdo que trabalhe a promoc¢do da virtude, a temperanca, a humildade, o
altruismo, enfim, os limites exigidos pela cidadania e pela dignidade. A felicidade
sera parte do processo — do dominio das paixdes - como ja ensinavam os filésofos
da antiguidade e este dominio precisa ser exercitado, como uma busca de se vencer
nossa animalidade, rompendo com os impulsos primitivos e despertando para nossa
grandeza e humanidade. Podemos concluir que se somos escravos de nossos
desejos, entdo ndo somos livres, ndo temos autonomia, seguimos O Processo
mimético.

Educar é um processo lento, que envolve amor, dedicacdo, a imposi¢do de
certos limites, mesmo porque os filhos querem ser felizes e que sejamos como seus
amigos, apoiando todos os desejos. Os pais necessitam compreender que, acima de
serem amigos, ha o imperativo de se educar, ndo passando todavia esta
responsabilidade para a escola, delegando para outros, um dever que é
primeiramente da familia. Neste sentido, também é importante que se reflita sobre a

corresponsabilidade, sobre a reparacdo, pois geralmente os alunos sé vivenciam
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seus direitos, desprovidos, ainda, dos deveres, limites e responsabilidade da
convivéncia cidada.

Podemos argumentar que na infancia ja se inicia o processo de egofanismo,
com criancas mimadas, empoderadas por seus pais, sem respeito ou consideracéo
pelo outro, s6 importando seus interesses individuais, sem maiores
responsabilidades. A amoralidade se tornou uma méxima, uma convencao, sem
certo ou errado, com a defesa da bandeira da liberdade. E na infancia também que
devera se iniciar a reflexdo sobre o bom, o belo, o virtuoso, pois a escalada para o
mal ndo floresce de repente, ha todo um caminho trilhado.

No que se refere a posicdo da familia, sabemos que ela deveria ser a base
moral da crianca, estar bem construida, amparada nos valores que enobrecem, do
reconhecimento dos valores e da importancia de sua atuacdo, como uma
sustentacdo moral, todavia ndo é o que acontece geralmente A parceria entre a
familia e a escola € um caminho, mas ndo se pode olvidar dois fatos que séo
também de relevancia: a atuacdo dos pares, que sado 0S colegas que convivem e
interagem cotidianamente, promovendo, muitas vezes, 0s valores negativos, e, a
forte atuacdo da midia, da influéncia da arte.

Sobre este ultimo aspecto, em outra obra de Dalrymple (2015), em “Nossa
cultura...ou o que restou dela”, o autor faz uma andlise da importancia de certos
valores culturais, que faziam parte da tradicdo e foram se perdendo, e trata também
da decadéncia e influéncia da arte. Ele afirma que houve uma violacédo da arte, em
um padrao “artistico” que busca chocar, com artistas que tratam de expor o que é
visualmente revoltante, sem um proposito além da intencdo de superar cada vez
mais o0 aspecto de destruicdo e feilra. Desta forma, ele analisa que ha uma
deformidade moral em andamento, em um discurso de intelectuais - que se tornou
qguase que universal - que afirma nao existir certo ou errado, em um processo que
ndo responsabiliza o individuo por seus atos e que a amoralidade tornou-se a
moralidade.

Os intelectuais propuseram a ideia de que o homem precisava se libertar
das correntes da convencéo social e do autocontrole, e o governo, livre de
constrangimentos, passaria leis que promovessem comportamentos
desimpedidos e criaria um sistema de bem-estar social que protegesse as
pessoas das consequéncias econO6micas dessa politica. Aprendi que
guando as barreiras que seguram o mal sdo derrubadas, o mal floresce; e
nunca mais ficarei tentado a acreditar na bondade fundamental do homem,

ou que o mal € um estado excepcional ou estranho & natureza humana
(DALRYMPLE, 2015, p. 30 - 31).
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O autor discorre sobre a educacédo atual e afirma que, um adolescente que
nao aprende nada sobre a alteridade, ndo vivencia o altruismo, maltrata seus pais,
professores, se achando com poderes ilimitados, vivendo de acordo com o que lhe
da prazer, estd a um passo de ser um futuro tirano, um ditador. E o que o autor
denomina como os caminhos que levam a frivolidade do mal, maior até do que a
banalizacdo do mal, descrita pela autora Hannah Arendt.

Outro aspecto mencionado € a degradacdo de valores e 0 excesso de
permissividade, sem um autocontrole, aberto & brutalidade e a selvageria, agindo
pelos instintos, na méaxima do prazer, e, 0 que é pior - com a condescendéncia de

intelectuais. Neste contexto, Dalrymple fala da frivolidade do mal:

Que melhor narrativa descreveria a frivolidade do mal do que a conduta de
uma mae que pbe para fora seu préprio filho ou filha de quatorze anos
porgue seu atual hamorado ndo o quer em casa? E que melhor resposta
descreveria a atitude daqueles intelectuais que ndo veem nada de mais
nessa conduta a ndo ser a extensao da liberdade e das escolhas humanas,
mais um fio na rica tapecaria da vida? (DALRYMPLE, 2015, p. 35).

O mal Ihe parece ser endémico, comeca na esfera doméstica, com pequenos
tiranos a governar seu pequeno mundo e, depois, espalhando conflito e terror por
onde passa, em uma cultura de violéncia. Sobre a frivolidade do mal, ele acrescenta:
“A violéncia aumenta e se torna um habito. Um adolescente malcriado se torna um
tirano maligno” (DALRYMPLE, 2015, p. 37).

Esta condescendéncia frente a degradacdo dos valores, forma, no
entendimento do autor, uma tendéncia humana universal de destruicdo, de colapso
de habitos e costumes. A imposi¢cdo dos direitos a felicidade pessoal, a qualquer
custo, pode levar a barbérie. Frente a este cenario, o autor destaca o papel crucial
da arte, da literatura, que podem favorecer a emergéncia de valores como
prudéncia, moderacéo, polidez, honestidade, trazendo lucidez reflexiva a respeito da
cultura em que vivemos. Reafirma, assim, a importancia dos saberes acumulados
pelas civilizagbes anteriores e a necessidade da reflexdo e do conhecimento a ser
facultado ao aluno pelo professor. Nao se trata, portanto, de buscar o util, mas de
considerar o que é necessario ser feito na perspectiva de horizontes mais amplos de
respeito e conviéncia pacifica e justa. A seguir 0os rumos pelos quais estamos

enveredando:
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O resultado é uma imundicie moral, espiritual e emocional, engendrando
prazeres passageiros e sofrimentos prolongados. Isto n&o significa,
obviamente, que toda critica direcionada as convencfes sociais e as
tradicOes seja destrutiva e injustificada. Certamente nunca existiu sociedade
alguma no mundo contra a qual ndo houvesse muita coisa passivel de uma
justa critica. Mas criticas em relacdo as instituicdes sociais e tradicoes,
inclusive a literatura de ficcdo, devem sempre estar cientes de que a
civilizacdo precisa de conservacdo, tanto quanto de mudanca, e que uma
critica imoderada, ou que atua a partir de principios utopicos é capaz de
causar grandes males, muitas vezes devastadores. Nenhum ser humano é
suficientemente brilhante a ponto de sozinho poder compreender tudo, ao
concluir que a sabedoria acumulada ao longo dos séculos nada tem de (til a
lhe ensinar. Imaginar o contrario seria entregar-se ao mais presungoso
egoismo (DALRYMPLE, 2015, p. 21).

Nosso argumento € que a vida intelectual e artistica tem uma influéncia
incalculavel em todas as sociedades. Os jovens costumam cultuar seus idolos como
icones sagrados, como personalidades inquestionaveis e sao desta forma
influenciados, seduzidos, passando a corresponder ao padrdo moral estético
daquele a quem veneram, de forma imperceptivel, sem reflexdo, mimeticamente. Dai
a importancia da influéncia dos artistas sobre os valores e na cultura das
sociedades: “[...] os romancistas, os dramaturgos, diretores de cinema, jornalistas,
artistas e até mesmo cantores populares, sdo os legisladores invisiveis do mundo, e
devemos prestar muita atengcdo aquilo que dizem e como dizem” (DALRYMPLE,
2015, p. 22).

A dimensao estética possui uma influéncia crucial sobre a humanidade, mas
passa muitas vezes despercebida. E importante a preservacdo de valores
intrinsecos a humanidade frente a atmosfera moral que privilegia os prazeres
efémeros, imediatistas e individualistas que desconhecem ou pouco se importam
com o conjunto da sociedade, suas lutas, dores e sofrimentos. Frente a essa
tendéncia Dalrymple alerta que “[...] uma completa entrega aos instintos leva a
bestialidade e, portanto, a um encurtamento da personalidade humana” (2015, p. 77)

e pergunta:
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E possivel definir com precisdo quando teve inicio esse espiral decadente
da cultura? Quando perdemos de forma absoluta o tato, o refinamento e a
compreensdo sobre algumas coisas que ndo podem ser ditas ou
diretamente representadas? Quando foi que paramos de saber que, ao
dignificar certas formas de comportamento, maneiras e modos de vida por
meio de representacdes artisticas isso implicaria, ao menos implicitamente,
glorifica-los e promové-los? [...] O trabalho de destruicdo cultural, embora
frequentemente mais rapido, facil e mais autoconsciente do que o trabalho
de construcdo, ndo é o trabalho de um momento. Roma néao foi destruida
em um dia (DALRYMPLE, 2015, p. 83).

Diante dessa relevancia formativa da estética em suas diferentes formas tais
como muasica, literatura, artes plasticas, dentre outras, o autor questiona certas
expressoes artisticas — lembramos o famoso “Urinol” de Duchamp — que cada vez
mais tratam de reproduzir a destruicdo, a violéncia, a vulgaridade, a aberracao, a
obscenidade de forma deliberada, sendo o sentido do belo retirado, destruido,
eliminado, como um quase-culto a feiura. Neste contexto, em que a arte considerou
cada vez mais a possibilidade de chocar, foram surgindo obras vulgares, com
aberracdes, palavras obscenas e pornografias retratadas como arte — em um
processo de dessacralizacdo, de desumanizacao da arte - em uma espécie de “vale
tudo”. Desta forma, toda esta vulgaridade e desrespeito também passaram para as
relacdes do cotidiano, expressando esta auséncia de valores e decadéncia da
cultura. O niilismo estético, segundo Dalrymple, também foi uma forma de destruicao
dos valores da civilizacao.

Podemos considerar que cada vez mais ha o sentido de se chocar, seja na
arte, no teatro, nas novelas televisivas brasileiras, geralmente sem levar e conta a
questdo dos valores negativos que sao exaltados e apregoados, havendo um
processo mimético deste padrdo de comportamento, sendo validado na sociedade,
como no ambiente escolar.

Segundo Dalrymple, também o ato de retirar a responsabilidade individual
sobre os atos das pessoas, acreditando na bondade inerente do ser humano, sem
necessitar todavia do cultivo da educacéo, significa o0 comeco para a retirada das
barreiras que impedem o florescimento do mal — em que ele classifica como “a
frivolidade do mal”.

Do ponto de vista da educacéo, é importante destacar, ainda, que a maioria
das pessoas ndo tem a real compreensdo do alcance da arte e de sua influéncia

tacita sobre sua formagcdo. Ha uma naturalizacdo desses desvios estéticos,
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impedindo a consciéncia reflexiva, de natureza filoséfica, sobre o verdadeiro sentido
da arte na vida e no comportameto das pessoas. O modelo de escola da atualidade
muito mais voltado para a formacao utilitaria de sucesso nos exames, de preparo
profissional, desconsidera dimensfes como a ética e estética porque, supostamente,
sdo inuteis. Na verdade, inutil ou ndo, a estética, mesmo negativa, exerce enorme
influéncia formativa, ainda que velada e inconsciente. Dai a relevancia da reflexao,
em termos filoséficos, da duavida, do perguntar, para ndo nos tornarmos seres
adaptados e aparelhados aos interesses sistémicos. O modelo de escola da
atualidade prepara para o vestibular. Reinvindicamos o cultivo da educacédo estética
formadora; a atitude filosofica possibilita a arte da duvida, da critica, de ndo sermos
homogéneos, conformes, adaptados.

Tendo em consideracdo estes riscos, destacamos a relevancia da formacao
docente, o investimento no preparo e formacao estética do professor para que ele
possa atuar em termos de despertar para a sensibilidade estética junto aos seus
alunos. Trata-se de um processo lento e de longo prazo mas que, nem por isso, de

menor relevancia.

5.4 Dimensao Estética — praxis formativa.

Esta parte do estudo traz uma proposta de trabalho em sala de aula que
articule a perspectiva estética, filoséfica e politica como uma forma de “leitura de
mundo”. Com este objetivo, trazemos Paulo Freire (2003) que, em sua “Pedagogia
do Oprimido”, analisa e fundamenta o ato de educar e a postura do pedagogo,
finalizando o que se pretende nesta Tese. A escolha de Freire deve-se ao seu
engajamento em favor do desenvolvimento da consciéncia, emancipacdo e
autonomia dos jovens e adultos.

O contexto social, politico brasileiro e internacional, em que foi escrito a
“Pedagogia do Oprimido”, foi 0 da década de 1960, marcada por movimentos de
emancipacdo em todo o mundo. Dentro do contexto internacional, vivia-se o
movimento da contracultura, o movimento feminista e o aparecimento e afirmacao

das ditaduras na América Latina. No Brasil foi imposta a Ditadura Militar, com o
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Golpe de 64 que, com rigidez, arbitrariedade e truculéncia, se manteve no poder
com o uso de mecanismos de coercao e terror, como o “Al 5” — Ato Institucional n° 5
- que usurpou os direitos constitucionais, promovendo perseguicdes e torturas aos
opositores.

Foi nesse contexto que, Paulo Freire, exilado por ser considerado subversivo,
apresentou sua obra “Pedagogia do Oprimido”. Pelas mesmas razdes, pelo menos
inicialmente, ficou mais conhecido no exterior que em seu préprio pais.

N&o trataremos de toda a obra do autor, mas de alguns conceitos pertinentes
ao que se pretende neste estudo, tais como: oprimido, dialogicidade,
conscientizacéo, coeréncia e querer bem. Segundo Freire, ser oprimido equivale a
situacdo em que existe a condi¢cdo social ou politica de injustica, de interdicdo de
pensamentos, de nao liberdade de expressdo e de uma ideologia predominante e
opressiva. O oprimido ignora muitas vezes sua condicdo, ndo havendo o
desvelamento do mundo e em que o ser humano pode reescrever sua historia,
mudar os caminhos e refazer o feito. O autor revela o processo de desumanizacao
sofrido pelo oprimido.

No que se refere a dialogicidade, Freire define que € um movimento em que a
existéncia do dialogo é inerente e levado a termo mediante reflexdo e da interacdo
de ideias entre os interlocutores. Neste processo, ha a construcdo permanente do
conhecimento, de se repensar a idéia e de se refletir sobre ela. O ser humano como
um ser social, de se pensar a praxis, na acao transformadora. Em termos de
educacdo, isso significa trabalhar a questdo ideoldgica e contextualizar o
conhecimento, relacionando-o ao saber do aluno, com base no respeito e no
didlogo.

Desta maneira, comegaremos reafirmando que os homens sdo seres da
praxis. Sado seres do quefazer, diferentes, por isto mesmo, dos animais,
seres do puro fazer. Os animais ndo “ad-miram” o mundo. Imergem nele. Os
homens, pelo contrario, como seres do quefazer “emergem” dele e,
objetivando-o, podem conhecé-lo e transforma-lo com seu trabalho. [..]
Mas, se 0s homens sao seres do quefazer € exatamente proque seu fazer é

acdo e reflexdo. E praxis. E transformacgio do mundo (FREIRE, 2003, p.
121).

7

A conscientizagcdo € a tomada de consciéncia do ser humano enquanto
agente social, como sujeito da historia, de seu papel politico e histérico. E funcédo da
educacao trazer a consciéncia do oprimido sua condi¢ao social, buscando caminhos

de sua superagdo. Freire compreende o cotidiano escolar como espacgo de



207

possibilidade de mudancas, de praxis pedagogica, acreditando ser impossivel
pensar a linguagem sem ideologia e poder; pela compreensao desse mecanismo,
sua tese defende que é possivel romper com a opressdo, com a cultura da
educacdo domesticadora, com a adaptacdo, desvelando no ser humano a
consciéncia de sermos sujeitos da prépria historia; ressaltando a sua relacéo e
interac&o, se na condi¢cao de oprimido ou opressor.

Como consciéncia, Freire define: “A consciéncia é essa misteriosa e
contraditoria capacidade que tem o homem de distanciar-se das coisas para fazé-las
presentes, imediatamente presentes” (FREIRE, 2003, p. 14).

Sobre o processo de consciéncia e de distanciamento do mundo:

Distanciando-se de seu mundo vivido, problematizando-o, “descodificando-
0” criticamente, no mesmo movimento da consciéncia o homem se re-
descobre como sujeito instaurador desse mundo de sua experiéncia.
Testemunhando objetivamente sua histéria, mesmo a consciéncia ingénua
acaba apor despertar criticamente, para identificar-se como personagem
gue se ignorava e é chamada a assumir seu papel (FREIRE, 2003, p. 15).

Freire destaca o conceito de coeréncia, em que dimensiona 0 que seja esta
condicdo relevante para que o professor possa e saiba atuar com seus educandos. A
coeréncia determinara a sua posicao, suas acfes, sua fala, como ele age, se ha
nele arrogancia, verdade em suas a¢cdes e na forma com que ele trabalha e trata
seus alunos. Também o “querer bem” - bastante explorado pelo autor, requisito
imprescindivel na educacao - é definido como o ato de cuidado para com o aluno,
qgue difere da vulga atitude do professor ser bonzinho - € um ato de escuta, de
sensibilidade e de respeito para com o aluno. Segundo Freire, a pratica da liberdade
sé encontrara expressao numa pedagogia em que o oprimido tenha condicbes de
refletir, de descobrir-se e conquistar-se como sujeito de sua propria historia.

Freire, em sua pedagogia, assinala o sentido de seu humanismo -
alfabetizacdo como sinbnimo de conscientizacdo, de autonomia, aprendendo a
construir a propria historia, ndo acreditando no determinismo, mas antes, com a
consciéncia reflexiva, compreender o processo ideoldgico e buscar a reconstrucédo
critica do mundo. Conscientizar € politizar, e, neste processo, ha o desvelamento do
mundo. O ser humano tem a capacidade de reescrever a sua histéria, mudar os
caminhos, intervir, modificar. Na pedagogia do oprimido, o alfabetizando ndo copia

palavras, mas expressa juizos. Expressa seu contexto social, seu entendimento, sua



208

leitura de mundo. Freire define que enquanto oprimidos nao temos o alcance do que
vivemos, mas apds a conscientizagdo, passamos a observar e a mudar o processo
historico. Por esse processo, podemos refletir criticamente o processo dialético - a
palavra instaura o mundo das pessoas - hdo é s6 pensamento, € praxis.

O autor analisa que os dominantes buscam gratificar com paternalismo o que
deveria ser de direito de todos. A ordem social injusta € a fonte geradora de todos
os problemas. N&o basta saber-se oprimido, ou na condicdo de opressor, ha que se
romper com esse ciclo por meio de uma praxis formativa. Praxis entendida como
reflexdo, acdo dos seres humanos sobre o mundo, para transforméa-lo, com
intencionalidade e atentando para a coisificacdo. Ele afirma que é necessario haver
a superacao da contradicdo de opressores-oprimidos, e, que esta superacao, devera
ocorrer pela conscientizacao e acédo do oprimido, pois ndo vira por obra do opressor,
que usa de falsa generosidade, quando o interesse, na realidade, é a espoliacéo.
Também assevera que o processo de libertacdo deve ser construido por ambas as
partes:

E esta ai a grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos — libertar-se a
si e aos opressores. Estes, que oprimem, exploram e violentam, em razéo
de seu poder, ndo podem ter, neste poder, a forca de libertacdo dos
oprimidos nem de si mesmos. S6 o poder que nasca da debilidade dos
oprimidos sera suficientemente forte para libertar a ambos. Por isto € que o
poder dos opressores, quando se pretende amenizar ante a debilidade dos

oprimidos, ndo apenas quase sempre se expressa em falsa generosidade,
como jamais a ultrapassa (FREIRE, 2003, p. 30 - 31).

Ja referimos anteriormente sobre a influéncia da industria cultural, da midia,
gque endossa este estado de coisificagdo do ser humano, em uma cultura de
consumo exacerbado, sem a alteridade - enquanto sabemos que milhares de
pessoas passam fome e ndo possuem o0 Minimo necessario para uma existéncia
com dignidade. Existe toda uma constru¢cdo no imaginario social nacional que leva
os oprimidos a acreditarem no poder do destino, como se uma forga superior
guisesse toda essa desordem e injustica social. Podemos notar que a igualdade e a
justica social sdo muitas vezes transferidas para um mundo ideal, para depois da
morte, em que so la existira justica e felicidade plena, enquanto aqui se mantém e se
sanciona a desigualdade social.

Existe também toda uma seduc¢éo que permeia a vida do oprimido - ele deseja
e se sente atraido pelo padréo de vida do opressor, de estar parecido com ele, como

se verifica nos oprimidos de “classe média”, cujo anseio € serem iguais a chamada
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“classe superior”. Também existe a possibilidade do oprimido - quando consegue
melhorar de vida - ser ainda mais cruel que seus patrdes, oprimir ainda mais,
perpetuando o ciclo em que o oprimido passa para a posi¢ao de opressor.

Freire destaca a presenca idealistica do oprimido na figura do opressor. Ele

define que ha uma contradicdo entre opressores-oprimidos:

A violéncia dos opressores, que os faz também desumanizados, nao
instaura uma outra vocacao — a do ser menos. Como distor¢cdo do ser mais,
0 ser menos leva os oprimidos, cedo ou tarde, a lutar contra quem os fez
menos. E esta luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscarem
recuperar sua humanidade, que é uma forma de cria-la, ndo se sentem
idealistamente opressores, mas restauradores da humanidade em ambos.
E ai estd a grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos — libertar-se a
si e aos opressores. (FREIRE, 2003, p. 30).

7z

Fica clara, também, a nocdo de incapacidade, que € internalizada pelos
oprimidos, e de como é necessaria uma reflexdo critica sobre essa condicdo para
gue haja, além da conscientizacdo, uma efetiva alteracdo da praxis, em termos de
resgate de sua dignidade e humanidade.

Esta leitura de Freire desperta em nos a consciéncia que, todos vivemos sob
a influéncia do cotidiano, e, muitas vezes, sem a real percepcdo dos
acontecimentos, sem o ato de distanciar-se, de refletir - o ser humano tende a
adaptar-se passivelmente as circunstancias. A ideologia trata de camuflar o
conservadorismo com imagens de transformacdo tecnolégica, num movimento
positivo e vertiginoso, que, no entanto, deixa intactas suas antigas estruturas. A
revolucao tecnoldgica ndo alterou a estrutura social, 0 modo de producéo capitalista
€ 0 mesmo, contudo com novos e poderosos instrumentos. O ndo reconhecimento
da necessidade das revolucdes politicas se deve ao fato do blogueio ideolégico que
nos é suavemente imposto pelos mecanismos de uma velada despolitizagéo.

Diante destas inferéncias, podemos avaliar que o educador precisa ter claro
que tipo de educacdo esta privilegiando, se € uma educacao problematizadora,
critica, com intencionalidade e que busca superar as contradigcdes sociais internas e
externas a escola ou se insistimos em um modelo de educacdo descrita por Freire
como educacédo bancéria, em que se privilegia o acumulo de informacgdes, sem uma
reflexdo conscientizadora e que objetive cidadania e justi¢ca social. Acreditamos que
o incremento da dimenséo estética da educagéo, da préxis formativa, pode provocar

nos educandos o inconformismo, levando-os a assumir uma atitude filosofica do
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perguntar e argumentar, evidenciando a manipulacdo ideoldgica com vistas a
superagéo do status quo.

A proposta de Freire pode levantar questbes essenciais sobre o trabalho do
educador. A educacgao deve ter uma intencionalidade - € um trabalho de construcéo
do saber, de conscientizacdo, de se saber claramente o0 objetivo que se deseja
alcancar, com base em uma préaxis formativa. Sabemos que a educac¢éo hoje, pelo
menos em grande medida, ainda reproduz a histéria dos opressores. E 0 momento
de perguntar que tipo de educacdo estamos realizando, que tipo de alunos
queremos formar, e, até que ponto, ainda estamos reproduzindo a historia dos
opressores. Muitas vezes, permanecemos na incerteza a respeito de que lado nos
encontramos, se do opressor ou do oprimido. Nossa trajetéria, nossas escolhas,
revelam quem somos, todavia, muitas vezes, as pessoas sequer tém consciéncia de
sua representacao.

Todo o arcabouco filosofico do presente trabalho tem como intencao estimular
a reflexdo e o pensamento a respeito da nossa leitura de mundo e do propdésito que
objetivamos alcancar com a educacao. Freire nos ajuda a rever nossa concepc¢ao de
educacdo, a partir do conceito de conscientizagdo, exposto em “Pedagogia do
Oprimido”, conceito esse que visa fomentar a autonomia das mulheres e homens
como sujeitos autbnomos, com conhecimento de sua condi¢ao social, de seu papel
na sociedade e, o mais importante, de sua a¢cdo como sujeitos da histéria. Para
Freire, o principio da autonomia € elemento central e inegociavel de qualquer projeto
educacional.

O autor nos estimula a pensar sobre a coisificacdo, a falar “com” as pessoas e
nao “para” as pessoas, e, esta revelacao foi uma transformacdo no modo de pensar
a educacao e na histéria da educacéao. Ele escreve para uma camada especial, para
todos aqueles que se apropriaram de sua condicdo humana, histérica e tem a
percepcao politica e social, buscando a autonomia necessaria para sua contribuicéao,
intervencao e acao na sociedade.

Neste sentido, consideramos que, se as questdes e estudos argumentados ao
longo desta Tese nao forem discutidas na formacao na Educacé&o Superior, o aluno,
que sera o futuro professor, saird despreparado, sem se apropriar destes
conhecimentos. Formar os futuros professores na perspectiva aqui discutida € mais

do que uma tarefa, é uma responsabilidade social e politica.
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A formagdo nos cursos da Educagdo Superior deve, ao lado de
conhecimentos especificos e da ética, investir também na dimensdo estética,
preparando o docente, em termos da sensibilidade para uma praxis formativa que
envolva o ser humano em sua integralidade epistémica, ética e estética.

Esta proposta de formagdo docente na Educacdo Superior aparece como
possibilidade de se atuar nas bases da formagdo e, consequentemente, como
intervencao na sociedade. Este contramovimento é importante; qualquer omissao é
imperdoavel. Dimensdo estética enquanto cultivo de valores intrinsecos - como
possibilidade de cidadania - como sensibilidade que permite enxergar o outro e a

grandeza de nossa humanidade.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A investigacdo que apresentamos ao leitor teve por objetivo oferecer um
panorama geral da crise contemporanea por que passam as sociedades, em face da
decadéncia ética e estética, decorrente da valorizacdo da educagdo para o0
conhecimento e habilidades instrumentais, no contexto do sistema economico e do
mercado. Alguns valores, antes julgados intrinsecos e imprescindiveis para a
humanidade, foram sendo considerados menos importantes - ou mesmo inuteis - no
contexto da chamada sociedade do conhecimento.

A prépria arte se transformou em culto a feiura, desumanizada, desalmada e
estéril, como é o caso da arquitetura e também da musica. A degradacdo dos
valores e a propensdo a vulgaridade alteraram gradual e veladamente nossa
percepcao e comportamento. Predomina nos relacionamentos com 0 outro o
interesse individual, destituido de gentilidade, de generosidade e de
reconhecimento. Este é o chdo fecundo sobre a qual germina a violéncia e a
barbarie. O sentido do belo e a sensibilidade que lhe abre a porta foram pisadas com
as botas da truculéncia materialista e economicista. Considerando que todas as
grandes transformacdes historicas tiveram a intensa participacdo da reflexdo
filosofica e das manifestacbes estéticas, parece-nos, também hoje, e visando
transformacdes urgentes, importante insistir em termos formativos na dimensao da
sensibilidade e da estética.

No decorrer do trabalho, fizemos um movimento filoséfico, abordando a
questao do niilismo. Este “estado de negatividade”, aliado ao utilitarismo, acabou
disseminando uma cultura “egofanica”, com a maxima do individualismo e do
hedonismo, com a degradacgéo dos valores, em um estado de deificacdo do eu, em
que o ser humano se julga divino — alijado dos ideais e valores filoséficos que
envolvem a virtude, voltado apenas para seus interesses pessoais. Ao longo do
percurso reflexivo foram abordados conceitos tais como: ética, moralidade, valores,
virtude, utilitarismo, processo mimeético, hipostasia, atitude filosofica, que,
embasados em referencial tedricos pertinentes, tiveram o intuito de argumentar a

favor da ampliagdo do horizonte dos fundamentos formativos, no sentido de
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contribuir para a praxis formativa renovada. A argumentacdo foi construida no
sentido da atitude filoséfica, com a finalidade da educacao na dimensao estética.

Na atualidade, ha todo um processo de construcao pela industria cultural no
imaginario coletivo que valida o egocentrismo e o estado de autodeificacéo:
inUmeras séo as teorias que retratam o poder e o culto ao homem como ser divino e
autossuficiente. O ser humano algou em sua arrogancia o lugar antes reservado ao
sagrado. Ha toda uma propagacao no sentido de validar esta posicdo em que o
homem maximiza 0 ego e secundariza a consideracdo e o0 reconhecimento da
alteridade e do altruismo.

No que se refere ao papel da religido, consideramos que foi paulatinamente
esvaziado, ndo ha a real percepcédo sobre sua influéncia e atuacdo na cultura e na
sociedade. Nao se pode olvidar que cumpriu — ou ainda cumpre - a funcao social e
politica, tendo uma conotac¢do histérica, sendo um elemento primordial da cultura.
Também com o sentido de barrar o processo mimético — impedir a barbérie e
despertar para os valores, para o controle dos impulsos, das paixdes. Isto posto,
sabemos que o laicismo teve a sua relevancia na medida em que coibiu 0os abusos
de poder pela Igreja no passado, mas reconhecendo também que a religido na
atualidade vem realizando um propdésito de minimizar a miséria e elevar os padrdes
morais. Nao fizemos referéncia ao fundamentalismo - esta fora de questédo, pois o
conceito em si ja expressa totalitarismo, fanatismo e extremismo. Analisamos que
juntamente com as sociedades, muitas religides - ou seitas - foram invadidas pela
atmosfera niilista, pregando o que mais se vivencia na atualidade, além do que
obviamente se espera delas: que se assegure para os fiéis a prosperidade, o
sucesso e a divinizacdo do eu. Desta forma, ha uma validacdo do estado
egocéntrico por todos os segmentos da sociedade.

Em termos de suporte bibliografico, que forma o arcabouco tedrico para a
defesa da tese referente a necessidade da valorizacdo da dimensdo estética na
educacao, recorremos a autores como: Eric Voegelin, Roger Scruton, Karl Jaspers,
Gerd Bornheim, René Girard, Richard Weaver e Schiller. Eles nos ladearam na
defesa de um processo formativo no qual se designe espaco para a educacao da
sensibilidade estética.

Dentro desta linha de raciocinio, os estudos nos capitulos promoveram a
possibilidade da dimensdo estética como um possivel caminho de superar o

momento em que vivemos — como um antidoto. Para efetivar esta inovadora
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perspectiva formativa hd que se investir primeiramente na formagdo docente na
Educacao Superior - que se configura como a base da preparagéo e apropriacdo do
conhecimento - pois sdo os professores que atuardo no ambiente escolar e
consequentemente, promoverdo este processo de mudanca.

Investimos na reflexdo sobre o telos da escola, do professor, refletindo sobre
a necessidade da praxis formativa e sobre a apropriagcdo do conhecimento como
ferramenta chave do professor, assim como a consciéncia de seu papel historico,
social e politico dentro da sociedade, aliado a necessidade da dimenséo estética, da
atitude filosofica. Diante da perda do reconhecimento social do professor e sua
atuacao, transformada em servigo, € necessario o resgate de seu papel filosdéfico e
histérico nos rumos da sociedade.

A profissdo de mestre foi substituida pela de servico, perdendo a
caracteristica do artifice, do significado transcendente de formador das novas
geragdes. A imagem do professor foi paulatinamente esvaziada, desvinculada de
seu real oficio, comprometendo a sua funcdo, seu papel na sociedade,
transformando o professor em um funcionario, que deve, portanto, atender as
exigéncias do aluno consumidor e aos interesses e lucros da instituicdo para a qual
trabalha, ou seja, a servico dos clientes.

Foi considerado que o modelo de escola da atualidade visa preparar o aluno
para a demanda de mercado, em uma educacao tecnicista e utilitarista. Em sentido
oposto, educacédo formadora possibilita a arte da davida, da critica, da superacédo do
conformismo e da conquista da autonomia. Neste contexto, foi explorada a
dimensdo da Estética na formacdo superior, considerando esta perspectiva como
um requisito fundamental para a preparacado e atuacado do professor. O investimento
unilateral na dimenséao epistemoldgica, ou seja, no conhecimento, embora relevante
na sociedade contemporanea, promove uma educacéo unilateral, deixando de lado
as dimensdes ética e estética, essenciais a integralidade do ser humano. A
argumentagdo exposta corroborou nosso pressuposto de que a formacdo estética
representa o preenchimento de uma grave lacuna, hoje aberta com o privilegiamento
unilateral da dimensédo epistémica. A educacado estética pode contribuir para uma
educacdo emancipadora que desperte e desenvolva nos alunos a criticidade e a
sensibilidade para os valores, do equilibrio e da harmonia individual e socialmente

relevantes.
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O conhecimento vem sendo usado como mercadoria, atrelado aos interesses
do mercado, de forma ideoldgica, validando uma educacéo voltada ao utilitarismo.
Submete a educacdo ao critério da utilidade imediata, que atende as exigéncias
imperativas de mercado. Assim, a educacéo virou sinbnimo de adestramento, dentro
do perfil exigido pelo mercado. As instituicbes superiores se encontram subjugadas
as necessidades e interesses dos mercados, atuando de forma competitiva, ligada a
produtividade e ao gerencialismo eficientista, que ndo poupa nem mesmo profissées
como a do educador e formador.

Desta forma, ha um deslocamento do sentido primordial da educacao, em que
antes prevalecia a formagdo humana, com a construcdo e a reflexdo sobre os
valores aceitos universalmente, e, na atualidade, estdo sendo esvaziados. A
amoralidade, a irresponsabilizacéo individual por atos ilicitos, a destruicdo de valores
considerados sacros e universais, a consagracado do egofanismo, em um hedonismo
sem parametros, vem se fixando como padréao moral.

A educacdo estética se apresenta como possibilidade de se reverter este
quadro atual no ambiente escolar, na sociedade; a Educacdo Superior pode
direcionar sua atuagdo no sentido de promover esta formacéo, evidenciando 0s
processos ideolbgicos, 0 mascaramento da realidade, assim como a manipulacédo da
informacao pela industria cultural - com a finalidade da praxis formativa.

A arte, a cultura, enfim, a estética, pode ser uma abertura para a intervencao,
como saida da “Segunda Realidade”. Educacao estética como oposicao ao processo
de “deformacéo existencial’, como um modelo de imitacdo, na contra corrente do
processo mimético, como necessidade urgente da formacdo docente na Educacéo
Superior. Neste sentido, a proposta de se dialogar sobre a virtude - da atitude
filosofica na perspectiva da estética - aparece como necessidade crucial, na medida
em que o modelo de educacéo atual ndo esta tornando o individuo mais virtuoso, de
forma que supere o estado de negatividade e o materialismo. Temos como
argumento que a promocédo da virtude — isto jA desde Platdo e Aristoteles - € uma
disposicédo adquirida de se fazer o bem, com o poder e o ato de tomar consciéncia e
se esforcar por superar 0S pequenos vicios e valores negativos com que
defrontamos no cotidiano e que nos impedem de sermos pessoas melhores. A
virtude pode e deve ser ensinada. Nao podemos mais assistir & degradacdo dos
valores tais como: a corrup¢ao, violéncia, cooptagéo, roubo e outros tantos valores e

acontecimentos negativos que envolvem a moralidade de nossa nagcdo - em um
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processo mimético - de forma complacente, sem acreditarmos no potencial da
educacgédo, da intervencdo na sociedade. O investimento na dimensdo estética na
formacao docente na Educacéo Superior entra como base imprescindivel.

Diante de tudo que foi exposto, a questao que se propde é : se a religido esta
perdendo gradativamente sua fungéo, se a familia geralmente entrega para o Estado
o dever de passar valores morais, se a formacdo na Educagdo Superior esta
atrelada a politica utilitarista e mercadoldgica, e, se a escola entende que o seu telos
nao é a formacdo humana, como podemos esperar que haja um avanco moral e
ético em nossa sociedade, se todos 0s segmentos que poderiam conter 0 processo
mimético e buscar elevar o padrdo de moralidade, ndo assumem — ou néo percebem
- esta necessidade?

Como suporte para nossos argumentos contamos com o respaldo de autores
como Schiller, que evidencia o papel politico e estético do pedagogo, considerando
seu trabalho como o que h& de mais sublime - a constru¢do da formacdo de seres
humanos. Também a filosofia de Jaspers traz uma multiplicidade de questdes que
perpassam nossa condicdo humana, entre elas a necessidade da transcendéncia,
que ndo alinha o ser humano e sua existéncia ao determinismo histérico e do
enquadramento sistémico. Acredita na possibilidade de superacdo de nossas
limitagbes e, dessa forma, sua analise ndo € reduzida a um sistema filosofico
fechado, pois estabelece o ambito da atitude filoséfica, confere a existéncia a
possibilidade do devir.

Todos os capitulos tiveram a finalidade da proposta da praxis formativa; os
argumentos e reflexdes foram construidos com a intencdo de apresentar um
caminho para a formacdo académica, como proposta para o Ensino Superior, pois
serdo os professores que, apods formados, atuardo na base de toda educacao. Isto,
tendo em vista os argumentos anteriores, em que o professor ndo sai com o preparo
adequado a altura de seu papel historico, politico e social, considerando este de
extrema relevancia na atuacao em nossa sociedade. Também com o objetivo de se
reduzir esta caracteristica da educagédo contemporéanea, voltada para o tecnicismo e
para a demanda de mercado - como um contramovimento.

O trabalho apresentou o altruismo como modelo de imitagcdo, como forma de
se contrapor ao egocentrismo acentuado, acreditando que a virtude, 0 bem comum,
pode ser trabalhado com o sentido universal, com valores inegociaveis e

imprescindiveis no que se refere a nossa dignidade de seres humanos. H4 uma
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tendéncia em minimizar as acdes das pessoas, em que ha uma omissdo nas
responsabilidades, colocando-se, a lealdade - ou outros valores - acima da justica.
Ha um corporativismo generalizado entre as pessoas, em que, em nome da
amizade, do parentesco ou outras justificativas, desconsidera-se a exceléncia moral
da justica, validando-se desta forma, atos injustificaveis, grotescos — ou que levam a
barbarie. Desta forma, a relevancia do cultivo da educacédo estética, com a proposta
de nado se colocar os interesses patrticulares - ou dos familiares - acima dos direitos
dos outros, acreditando que todos somos merecedores de respeito, da exceléncia
moral da justi¢a, pela nossa humanidade, como um fim em si e ndo como um meio.

Considerando também que ndo esperemos que se modifique e altere
primeiramente a estrutura da sociedade para sO depois fazermos o0s ajustes
necessarios no padrdo de moralidade vigente. Trata-se de ndo esperarmos mais por
grandes mudancas ou revolugcbes, mas antes de acreditarmos no potencial dos
seres humanos, no poder paulatino da educacéo, na esperanca de um devir melhor,
com pessoas melhores e mais justas.

Talvez sejamos os Ultimos passageiros do planeta Terra — tamanho o estado
de degradacdo em que se encontra nosso habitat — em condi¢cdes de sair do
processo ideolégico a tempo de reverter este quadro; temos em nosso favor o
crédito de que a todo momento nos deparamos com escolhas, somos coautores.

Toda a tese buscou estabelecer um equilibrio entre razdo e sensibilidade,
com a dimenséo estética que possibilita emancipar e despertar para a conquista dos
valores que enobrecem, dignificam e elevam nossa condi¢cdo terrena — quica

espiritual.

E agora, José?
A festa acabou,
a luz apagou,

0 pOVo sumiu,
a noite esfriou,
e agora, José?
e agora, vocé?

Vocé que é sem nome,
gue zomba dos outros,
Vocé que faz versos,
que ama, protesta?

e agora, José?



Esta sem mulher,
esta sem discurso,
esta sem carinho,
ja ndo pode beber,
ja ndo pode fumar,
cuspir ja ndo pode,
a noite esfriou,

o dia néao veio,

o bonde néo veio,
0 riso nao veio,
nao veio a utopia
e tudo acabou

e tudo fugiu

e tudo mofou,

e agora, José?

E agora, José?

Sua doce palavra,
seu instante de febre,
sua gula e jejum,

sua biblioteca,

sua lavra de ouro,
seu terno de vidro,
sua incoeréncia,

seu 4dio - e agora?

Com a chave na méo
quer abrir a porta,
nao existe porta;
guer morrer no mar,
mas 0 mar secou;
quer ir para Minas,
Minas ndo ha mais!
José, e agora?

A..

Se vocé gritasse,
se vocé gemesse,
Se VOCceé tocasse,

a valsa vienense,
A..

se vocé dormisse,
Sse VOCcé cansasse,
se VOCé morresse...
A...

Mas vocé nao morre,
vocé é duro, José!

Sozinho no escuro
gual bicho-do-mato,
sem teogonia,

sem parede nua
para se encostar,
sem cavalo preto
gue fuja a galope,
vocé marcha, José!
José, para onde?
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£ 9

O poema de “Carlos Drummond de Andrade™ “José”, foi escolhido para
finalizar esta Tese; ele se refere aos diversos “Josés” que somos; presentes do ou
presentes no mundo.

Entre angustias e solidao - no anonimato depléravel, avassalador, ignorados,
sufocados, anestesiados - ou na contracorrente do comum, ousando viver fora da
“Segunda Realidade”.

Apesar de tudo - a questao filosdéfica insiste: “E agora José”?

E - apesar de - José insiste em caminhar... soprepujando e questionando a
razdo propria de sua existéncia.

Conheci este poema em uma peca teatral quando tinha apenas 12 anos de
idade, em uma escola publica. Viviamos no periodo que se refere ao auge da
ditadura militar, envoltos todos em uma neblina ligubre, misteriosa; eu ndo entendia
José - 0 porqué de tantas perguntas recorrentes...

Mas o compasso ritmico movimentava ininterruptamente a pergunta que nao
gueria calar — ndo podia; sua cadéncia gritava em minhas entranhas. A poesia das
palavras me tocou profundamente e me fez querer - saber respostas.

A arte seguia em movimento contrario ao do sistema — como a flor que insiste

em brotar no alfalto.
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