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RESUMO

Mulheres Plurais: a educacdo feminina a luz da missdo educativa da Igreja
Catolica é uma tese construida na linha de pesquisa Histdria e historiografia: politicas
e praticas escolares, perpassando pelo fio condutor a Histéria das Mulheres, como
fruto de anélise de discursos tradicionais que reforcavam a figura de submissdo das
mulheres no cenario de educacéo religiosa do Catolicismo Ultramontano. Nesse caso, a
visibilidade feminina e a sua busca de mobilidade nos espacos de poder dentro da
historia, perpassou pelo crivo da educacdo, bem como pelo processo de civilizacdo e
emancipacdo, que outrora fazia da condi¢cdo feminina uma situagdo de dominagdo e
submissdo masculina, que analiticamente nas visdes biblicas e historicas sdo reforcadas
pela ideologia da fragilidade feminina. O recorte temporal da pesquisa compreendeu
fins do século XIX e inicio do século XX (1859 até 1963), mediante uma revisao
bibliogréafica sobre a educagdo feminina, a histéria das mulheres e o papel da Igreja
Catolica justificando alguns fragmentos que continham uma educacdo moral e rigida. E,
ao mesmo tempo a Igreja Catdlica que por vocacao natural de ensinar, abriu campos e
espacos para que a educacdo feminina confessional tivesse o seu devido lugar, ndo
substituindo a educacdo laica do cenério politico tradicional e conservador, que a época
mantinha poucos interesses em emancipacdo feminina, atrelando a condicdo feminina
submissa ao dominio masculino. Contudo, no final do século XIX, aconteceu a crise
modernista (valores, principios morais, éticos e politicos), e reforcou o ideal da
educacdo feminina em colégios religiosos, pois fazia parte das estratégias
ultramontanas em querer recristianizar toda a sociedade, na formacdo de maes e
esposas aptas para o desenvolvimento da nacdo brasileira, como exemplificou o Colégio
Santa Escoléstica de Sorocaba, com sua proposta pedagdgica e formacéo cultural, que
desde 1906 corrobora com a histdria da educacéo em Sorocaba.

Palavras-Chaves: Histdria das Mulheres. Educacdo Feminina. Emancipagdo Feminina.
Igreja Catolica.



ABSTRACT

Women Plural: female education in the light of the educational mission of the
Catholic Church is a thesis built on the search History and historiography line:
policies and school practices, passing the thread History of Women, as an analysis result
of traditional discourse that reinforced the Women submission figure in religious
education scenario of Ultramontane Catholicism. In this case, women's visibility and
their quest for mobility in positions of power within the story, ran through the sieve of
education as well as the process of civilization and emancipation, which once was the
female condition a situation of domination and male submission, which analytically in
biblical and historical views are reinforced by the ideology of feminine fragility. The
time frame of the research included the late nineteenth century and early twentieth
century (1859 to 1963), through a literature review on women's education, women's
history and the role of the Catholic Church justifying some fragments containing a
moral education and rigid. At the same time the Catholic Church by natural vocation of
teaching, opened fields and spaces for the confessional female education had its proper
place, not replacing the secular education of the traditional and conservative political
scene, which at the time held little interest in women's emancipation, tying the female
condition submissive to male dominance. However, in the late nineteenth century, there
was the modernist crisis (values, moral principles, ethical and political), and reinforced
the ideal of female education in religious schools, as part of ultramontanas strategies in
wanting re-christianize whole society, in training mothers and wives suitable for the
development of the Brazilian nation, as exemplified St. Scholastica College of
Sorocaba, with its pedagogical proposal and cultural training, which since 1906
corroborates the history of education in Sorocaba.

Key-Words: History of Women. Women education. Women emancipation. Catholic
Church.
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1 Introducéao

A primeira histéria que gostaria de contar é a
histéria das mulheres. Hoje em dia ela soa
evidente. Uma historia “sem as mulheres” parece
impossivel. Entretanto, isso ndo existia. Pelo
menos ndo no sentido coletivo do termo.

Michelle Perrot (2007)

Considera-se de grande valia, algumas consideracGes iniciais sobre essa pesquisa,
destacando a razdo da escolha do titulo “Mulheres plurais: a educagdo feminina a luz da
missdo educativa da Igreja Catdlica.” A preocupagdo em tentar explicar, ou pelos menos
justificar a mudanca do uso da terminologia ‘mulher’ (singular), para ‘mulheres’ (plural) que
inicialmente passou a ser utilizada por Michelle Perrot desde a década de 1980, na Franca,
que ocupara papel relevante em todo referencial teorico.

Outrossim, o relato historico se esqueceu das mulheres, relegando-as a um siléncio
ensurdecedor, que ndo s6 se restringiu a historiografia, mas na verdade esteve presente no
cotidiano das mulheres, uma vez que o seu acesso a fala publica e atuacdo politica estava, em
muitos sentidos, restrito. Ao usar o termo ‘mulher’ (singular) reforca o paradigma da
dominacdo masculina e patriarcal, afinal as mulheres ndo s6 exercem ou se dedicam apenas a
uma atividade, a uma sO expressao, elas ndo revelam apenas uma singularidade, mas uma
realidade “multifacetada” (CIRIBELLI, 2006, p. 20), em que as categorias como ‘mulher’,
‘mulheres’ e ‘condicdo feminina’ ainda ndo eram utilizadas na literatura, nem na poesia e nas
revistas de moda.

O marco inaugural da terminologia ‘mulheres’ no Brasil, foi a partir de 1984 na obra
de Maria Odila Leite da Silva Dias, o seu livro Quotidiano e poder em Sao Paulo no século
XIX, e nele constava a categoria ‘mulheres’. Além de pesquisas que se aventuraram pela
categoria ‘género’, outras continuaram a discutir a ‘mulher’, ou ainda ‘mulheres’, como
algumas autoras: Martha de Abreu Esteves publicava Meninas perdidas: os populares e o
cotidiano do amor no Rio de Janeiro da Belle Epoque; Rachel Soihet, Condi¢&o feminina e
formas de violéncia: mulheres pobres e ordem urbana, 1890-1920; Eni de Mesquita Samara,
As mulheres, o poder e a familia: Sdo Paulo século XIX; Magali Engel, Meretrizes e
doutores: saber médico e prostituicdo no Rio de Janeiro.

A partir da revisao bibliografica sobre as ‘mulheres’ feitas em Perrot (1988, 1991,

1998, 2001, 2005, 2011), Beauvoir (1980, 1990); Rago (1985), Louro (1994, 1997, 2000,
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2001, 2004), Del Priore (1997, 2000, 2013), Ciribelli (2006), Castelo Branco (1996), Manoel
(1996), Bencosta e Cunha (2001, 2008), Algranti (1993), Alembert (1986) e Almeida (2007,
2008) pretende-se resgatar alguns cenarios de educagdo feminina na “historia das mulheres”
na sociedade patriarcal em fins do século X1X e inicio do século XX.

Mulheres plurais, que desde 1859 numa sociedade ainda conservadora e tradicional
buscava espagos de emancipagdo e lentamente iam superando a dominagdo masculina, bem
como as limitagbes impostas pelo universo familiar e pela sociedade em que viviam.
Mulheres plurais, que eram conhecidas pelo discurso masculino, e que as retratava como
vitimas silenciosas de sua misoginia.

Mulheres plurais, que recebiam as severas sangdes e punigdes que a Igreja Catdlica
com suas diretrizes e normas incutiam a condicdo feminina em fins do século XIX e inicio do
século XX: o ato sexual era proibido nos dias sagrados, nas celebracBes religiosas, aos
domingos, nos periodos de menstruacdo, gravidez, amamentacdo e nos quarenta dias apos o
parto. Com isso ficava restrito consideravelmente o tempo dedicado a pratica sexual, em que
0s conjuges ndo podiam se relacionar sexualmente em 273 dias do ano. Sobravam poucos dias
para 0 sexo, que paradoxalmente havia se tornado uma obrigagdo.?

A prética reparadora para essas circunstancias ditas como pecaminosas era a confissao
e a peniténcia que a Igreja Catolica preocupou-se em organizar codigos universais de conduta,
que definissem o0s atos proibidos e os permitidos. As normas deveriam alcangar a
universalidade, passando a ser seguidas por todos os individuos. O cristianismo, porém, de
acordo com Foucault (2004), ndo inventou os preceitos morais que comegou a impor. Apenas

os compilou e os universalizou, dando-lhes a forma da lei. N&o apresentou novas prescri¢does

!, Periodizacéo realizada por lvan MANOEL (1996), em face ao recorte temporal feito em sua pesquisa “Igreja e
educagdo feminina, 1859-1919: uma face do conservadorismo”, bem como seu artigo 0 Inicio da educacéo
catélica feminina no Brasil (1859-1919): os colégios das “freiras francesas” em que havia a necessidade de se
instalar um projeto educacional catélico que fosse contra as correntes de pensamento liberal e apoiados pelas
oligarquias da época na instalacdo de rede particulares religiosas. Percebe-se nas entrelinhas que esse “periodo é
fundamental para naquele momento histérico se fortalecer as idéias liberais no Brasil, que desaguaram na
abolicdo da escravatura, na mudanca do regime politico, na separacdo entre a Igreja e o Estado e na laicizagdo do
sistema educacional. Isto é, a oligarquia a0 mesmo tempo em que se modernizava economicamente, no tocante a
educacdo feminina em S&o Paulo optou por agir ao arrepio das idéias modernas e financiou um sistema
educacional conservador, cujo ponto de referéncia em matéria pedagdgica era o jesuitismo e se encontrava
inserido no processo de romanizagéo do catolicismo”. (MANOEL, 2012)

2, Os codigos candnicos também davam destaque a questdo da posicdo sexual. Durante o coito, apenas era
admitido que o homem se colocasse sobre a mulher, o que reforgava a superioridade masculina Era inad missivel
que a esposa ficasse em cima do marido no momento do ato sexual. Primeiramente, a Igreja recomendou aos
fiéis renunciar de forma definitiva a atividade sexual e conter os desejos, impedindo sua manifestagdo. A
virgindade foi promovida pelo clero catolico ao status de santidade méxima, estado que todo cristdo deveria
almejar. Todavia, diante da recusa de boa parte da sociedade de atender as orientagdes eclesiasticas, a Igreja
promoveu a sacramentalizacdo do casamento a fim de ampliar seus poderes de intervengdo na intimidade do
casal e trazer a sexualidade para seu dominio. A sexualidade, pois, atuou como importante dispositivo de poder,
garantindo o fortalecimento politico da instituicdo crista na sociedade ocidental (DANTAS, 2010).
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a sexualidade, mas criou técnicas e mecanismos de poder capazes de impor a obediéncia aos
imperativos morais j& existentes. Instrumentos de poder foram cuidadosamente produzidos
para induzir os fiéis a confidenciar suas verdades ao sacerdote. Desenvolveu-se, portanto,
desde o seculo XV a prética da confissao, que visava extrair dos cristdos as informacgdes mais
intimas.

A ética cristd ndo teve pudores ao determinar que os fiéis exibissem sua vida sexual e
exigir que tudo fosse dito a respeito da intimidade do casal. Era preciso tudo mostrar. Os
confessores procuravam sinais dos prazeres da “carne” nos pensamentos, sonhos, imagens €
representagdes. Tudo precisava ser vasculhado. Nos atos mais singelos e inocentes, o desejo
poderia se ocultar. Por isso, era necessario indagar exaustivamente ao cristdo a fim de
encontrar 0 que estava encoberto. As perguntas mais audaciosas e indiscretas deveriam ser
feitas e ndo eram permitidas respostas evasivas. Por mais imoral que fosse a indagacéo, o fiel
era constrangido a respondé-la sem reservas e com honestidade, ndo podendo se esquivar
dela. (VAINFAS, 1986)

A Igreja Catolica em fins do século XIX teve o propoésito de convencer as mulheres a
evitar o casamento e dedicar-se a castidade. Nos primeiros séculos da era cristd, o clero
catélico procurou combater o matriménio, instituicdo laica e privada, recorrente entre 0s
membros da aristocracia romana. Diante de sua permanéncia, a Igreja promoveu, com certa
reticéncia, a sacramentalizacdo do casamento, autorizando-se, desse modo, a penetrar no
quarto do casal, vasculhar sua intimidade e estabelecer os limites entre o permitido e o
proibido no @mbito da sexualidade. (VAINFAS, 1986) Homens que, em tese, se privavam de
viver a propria sexualidade ficaram responsaveis por orientar a vida sexual de fiéis que ndo
sabiam o que fazer com os proprios desejos e temiam suas manifestacfes. Tornar o
matrimdnio uma instituicdo publica e sagrada permitiu ao clero romano consolidar seu poder
politico e ampliar sua intervencdo na vida intima dos fiéis. O que pode gerar mais poder a
uma instituicdo do que a capacidade de controlar a intimidade das pessoas e ter acesso a seus
segredos? (DANTAS, 2010)

Durante séculos a mulher foi vista como um ser inacabado, incompleto, cuja fungédo
era perpetuar a espécie humana. E, talvez demore muitos outros anos, ou mesmo séculos para
reconhecer a mulher como um ser singular e, a0 mesmo tempo, plural. Singular, pelas suas
necessidades especificas de mulher sejam de ordem fisiologica, de saude, de relagcdo com o

outro e com 0 mundo, de crengas ou de valores. Plural, por serem as mulheres ndo um grupo
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unico, mas VArios, tantos quantos sdo os seus diferentes papeis sociais, suas culturas, suas
opcoes religiosas.

Essas mulheres plurais despertaram o interesse por viverem seus sonhos, uma vez que
sentiram as tensfes e contradicdes entre elas e seu tempo. Dessa forma, as mulheres nao
seriam vistas apenas como ilhas, fazendo delas um Unico sujeito da histéria, mas, sobretudo,
dando-lhes seu lugar na Historia Global. Elas sdo seriam estudadas como mitos,
compreendidas no sentido de oposicdo a verdade, ao conhecimento cientifico, mas
transformariam os seus saberes em realidade, superando a visdo linear sobre a vitimizacao e
sua sujei¢do ao masculino.

As esperancas ainda resistem no pensamento, e estéo, sobretudo, numa capacidade de
romper com o superficial do despautério, que em tempos atuais insiste em oferecer
estereodtipos e paradigmas em vista da construcdo de uma verdadeira humanidade. Destacam-
se nesse cenario, a fragmentacdo do individuo, sua agonia, 0 auge das massas, O
androgenismo com suas tragicas consequéncias, desde os primérdios culturais, educacionais e
religiosos.

Benjamin (1996) enfatizou nas suas célebres teses, que a histéria é objeto de
construcdo, cujo lugar ndo € o tempo homogéneo e vazio, mas € um tempo carregado e
saturado de “agoras” > desse “labirinto historico”. Essa concep¢do de tempo aparece como
algo imdvel e plenamente acessivel, como se ele fosse inescapavel. O passado se constitui,
nesse entendimento, enquanto algo eterno; o inelutavel continuum da histéria o afasta cada
vez mais de nos; aquele é mera acumulacdo, sendo abstraido de tal maneira que sé aparece
para justificar o futuro. Pode ver ai o0 quanto a ideia do tempo perde a sua temporalidade e se
espacializa, tornando-se infinito como extensao, mas predizivel como contetdo. Dessa forma,
o desvendar quase ambicioso € necessario para reconstruir a historia a partir dos vencidos, dos
excluidos e, particularmente das mulheres. A Historia estd em aberto, ndo garantindo a
identidade da razdo e da realidade, pois vai se desenvolvendo nos espagos entre sujeito e
objeto, homens-mulheres e natureza, tornando-se uma linha de demarcacdo da identidade.
Neste contexto, o exercicio do historiador € analisar as reminiscéncias, assim pode se

compreender o presente, o “agora”, interagindo com o ponto de partida. Assim, a Historia ndo

3. Assim, o “agora” benjaminiano é o “absolutamente presente”, como unidade do presente, do futuro e do
passado e a explosao, o choque, a interrup¢ao do curso do mundo. O “agora” ¢ salto e choque, cuja determinagdo
ndo se encontra nas “leis da historia”, mas é dada pelos “construtores da histéria, os herdis”. E se for construida a
histéria pelos dominantes, tem se a repeticdo; se for realizada pelos dominados ou pelos oprimidos, tem se a
revolucdo. (MATOS, 1989, p. 53)
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€ meramente a atividade de um memorialista que vive da sequéncia temporal e de sua
linearidade tranquilizadora:

A verdadeira imagem do passado perpassa veloz. O passado sé se
deixa focar como imagem que relampeja irreversivelmente no
momento em que é reconhecido [...] por isso, articular historicamente
0 passado ndo significa conhecé-lo como ele realmente foi. Significa
apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no
momento de um perigo. (BENJAMIN, 1996, p.224)

Deste modo, suscitam-se outros olhares em vista da emancipacdo das mulheres, ainda
invisiveis nas reconstrugdes historiograficas “em cada época, ¢ preciso arrancar a tradi¢ao do
conformismo, que quer apoderar-se dela” (BENJAMIN, 1996, p. 224). Essa questdo ¢
destacada por Olgaria Matos (1997, p. 55), estudiosa da Escola de Frankfurt, quando afirma a
“oposicao entre homens ¢ mulheres ¢ a historia da dominacao patriarcal”, e que esse conceito
retoma a ideia central da relacdo inseparavel entre a historia da natureza e a histéria do
homem e, muitas vezes foi reforcado pelo capitalismo e, que paulatinamente vai assumindo
uma “catastrofe irracional”. A “dominacdo masculina” ou “masculinidade como nobreza”
(BOURDIEU, 1999, p. 71) se estendeu desde a esfera militar as outras instituicbes sociais e
politicas, fazendo das mulheres apéndices do homem, instrumento de reproducédo, mais fracas,
submissas, objetos sexuais. (MATOS 1997, p. 56).

O desenvolvimento das mulheres foi determinado e limitado pelas experiéncias
préprias da sociedade antiga, feudal e burguesa, instituindo a principio essa dicotomia
masculino e feminino. O “processo de masculiniza¢do da sociedade” tem, segundo Marcuse
(1981), uma histoéria milenar. O papel das mulheres esteve totalmente limitado a gravidez e ao
cuidado com as criangas, ou seja, meramente restrito ao espago privado, do lar. As mulheres
passam pela reificacdo, na qual seu corpo e espirito tornaram-se objeto, individuos historicos
universais, sdo joguetes de uma necessidade mais alta, sdo meros instrumentos do progresso
histérico, “agentes do espirito do mundo”. (MARCUSE, 1969, p. 213)

Por muito tempo foram os homens que escreveram a Historia e a apresentaram como
universal, colocando as mulheres como submissas, enclausuradas e invisiveis.
Tradicionalmente, as mulheres tém sido ignoradas e excluidas. Segundo a historiadora Perrot
existe ainda, auséncia das mulheres dentro da narrativa historica, em face da caréncia de
pistas no dominio das fontes, devido a deficiéncia dos registros primarios que eram
responsabilidade daqueles que dominavam a escritura da histéria administradores, policiais,
juizes ou padres, deixando poucos registros que dissessem respeito as mulheres, e quando

registrada como categoria indistinta e destinada ao siléncio. Estes escriturarios da historia
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fizeram referéncias as mulheres, nas ocasides em que notaram sua presenca especialmente no
espaco publico, em uma manifestacdo ou reunido recorreram a esteredtipos como mulheres
vociferantes, megeras ou histéricas, a partir do momento em que falam, gesticulam ou
reivindicam direitos. “Ao reescrever a historia se pressupdoe desconfianca em relacdo as
categorias dadas como universais, privilegiando as singularidades, as pluralidades e as
diferengas.” (PERROT, 1988)

Afinal, para que serviria a histdria das mulheres? Hipoteticamente poderia ser — para
fazé-las existir, viver e ser, para apresentar fatos pertinentes, para estudar o seu cotidiano,
bem como suas praticas femininas e seus ideais de emancipag¢ao, pois a “histéria das mulheres
é relacional, inclui tudo o que envolve o ser humano, suas aspira¢des e realizagdes” (DEL
PRIORE, 1997, p. 08). Deste modo, ela é fundamental para se compreender a histdria geral,
embora realgar as dificuldades de se construir “uma nova concepg¢ao” historica das mulheres,
mascarada pela fala dos homens e ausente dos cenarios historicos. (BENJAMIN, 1996, p.
226)

De acordo com Bobbio (1992, p. 37), “a revolucdo das mulheres” foi a mais
importante do século X1X e XX, pois elas saindo da retaguarda e assumiram pouco a pouco 0S
oficios que predominantemente reservados aos homens. Um dos fatores € o movimento das
mulheres nas fabricas, nos escritdrios, nas universidades, que passo a passo vao assumindo
suas lutas abrindo espagos novos. As mulheres vao superando um dos mitos freudiano “afinal,
0 que querem as mulheres”? Essa passagem do singular para o plural ndo se deu por acaso.
Ela € tributaria das mudancas, ocorridas nos ultimos anos, relativas ao lugar social e a
inser¢do das mulheres na cultura ocidental moderna. Aponta que o sexo feminino deixou de
ser percebido a partir de um modelo Unico, o materno, instituido como ideal desde a
modernidade e no qual Freud esteve imerso ao longo de seu percurso.

Se a pergunta formulada no plural aponta uma novidade, o fato de vir introduzida pela
exclamacdo afinal aponta, ao contrario, uma permanéncia: a perplexidade, a duvida e a
ansiedade provocadas pelo querer feminino ao longo de toda histéria. Freud dirigiu essa
pergunta a Marie Bonaparte, formulando-a com uma boa dose de desanimo e espanto. Sentia-

se diante de uma espécie de enigma que ndo conseguia desvendar. *

4, Freud dirigiu-se a Maria Bonaparte, sua paciente e discipula dileta. “A grande pergunta que ndo foi nunca
respondida e que eu ndo fui capaz ainda de responder, apesar de meus trinta anos de pesquisa sobre a alma
feminina é O que quer uma mulher?" (BERTIN, 1989, p. 250). Apds trinta anos de estudos sobre a alma
feminina, Freud dirigiu sua pergunta a uma mulher, também psicanalista. Portanto, uma pergunta de um homem
perplexo a uma mulher que deveria, a partir de sua propria experiéncia, trazer novas luzes ao que denominou de
continente negro da psicandlise (FREUD, 1977). Ndo a uma mulher comum, mas a uma que considerava
diferenciada, supondo ser mais capacitada a refletir sobre seu dilema em torno do feminino.
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Perrot, com seus estudos voltados a condi¢do feminina do século XIX, tem pesquisa
relevante na “Historia das Mulheres”, porém o caminho até sua legitimagdo, embora néo
tenha sido facil, parece irreversivel. Olhar para tras s6 valoriza a conquista: no século XVIII,
pensadores como Kant, Rousseau discutiam se as mulheres eram seres humanos como 0s
homens ou se se aproximavam mais dos animais irracionais. Elas esperaram até o final do
XIX para ver reconhecido seu direito a educacao e muito mais tempo para poder ingressar nas
universidades. No século XX, ficou mais claro que as mulheres tém uma histéria, e que
podem conscientemente tentar toma-la nas maos, com seus movimentos e reivindicacdes.
Também se concluiu, finalmente, que a “Historia das Mulheres” podia ser escrita. E que ela
também ilumina e sofistica a histéria geral. Dai para o desenvolvimento dos estudos de
género, considerando o carater social e historico das representacdes de feminino e masculino,
foi relativamente rapido, “da Historia, muitas vezes as mulheres sdo excluidas.” (PERROT,
1988, p. 173)

Ampliavam-se as vozes do século XX, em funcdo de repercutir uma nova
historiografia discutindo o papel das mulheres fazendo eco a Virginia Woolf, que a essa altura
militava pela causa feminina, e que acusou a tendéncia da historiografia existente de seguir
uma postura parcial e insuficiente, deixando claro seu perfil eminentemente masculino e
excludente.

As narrativas historicas, poéticas, literarias produziram um silenciamento ao
utilizarem imagens idealizadas, mitificadas e estereotipadas. Durante séculos as mulheres
dedicaram-se ao espago privado e, consequentemente, estiveram afastadas da educacdo
formal. Apesar desta exclusdo, a partir do século XVIII, seu ingresso no espaco publico
intensificou-se e a figura feminina passou a ser cuidadosamente moldada pela Igreja Catdlica,
de acordo com as exigéncias do projeto modernizador, de abrir-se para a reconstrugdo de uma
realidade ligada a viabilizacdo de um projeto ndo apenas moralizador, mas também
fomentador de atitudes modernizadoras. A Igreja Catolica fornecia meio de sustentacdo e
atestacdo® que tornava a forca do Estado menos necessaria. Assim, visava a regeneragéo
moral da Nacdo, neutralizando as relagdes conflitantes ao introduzir o referencial
salvacionista baseado no trabalho, no respeito a autoridade, no amor filial a Patria e no ideal
de harmonia social.

Vale observar que as mulheres, de uma forma geral, estavam no bojo das criticas que

insidiam sobre uma persistente tradicdo intelectual, de Aristoteles a Freud, passando pelos

5. Durkheim (1978) afirma que a religido é atestadora de uma sociedade que garante o equilibrio e o vinculo
entre as pessoas, cria uma unidade ética e promove o culto de sua cultura.
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historiadores, marcadas por estereétipos, preconceitos e uma hierarquia de valores. Essa
bipolaridade era sustentada em virtude da ideia da “desigualdade” entre os dois sexos,
separando e opondo-o0s: 0 universo masculino relacionado a cultura, sinbnimo de objetivo, de
racional e de publico, determinava a sua dita “superioridade” em relagdo ao universo feminino
enquadrado a natureza reveladora de sua suposta propensdo ao emocional, ao subjetivo e ao
privado. (MATQOS, 1997, p. 57). Desta forma, houve na narrativa histérica, a predominancia
de preocupacdes voltadas ao mundo politico publico, as quais entronizavam os homens em
suas facanhas e heroicidade, excluindo duplamente as mulheres enquanto personagens e
produtoras da historia.

De acordo com a ideologia catdlica na histdria das mulheres se objetiva centrar a
analise nas tensdes e contradi¢bes que se fizeram em diferentes épocas, periodos e sociedades.
O fim altimo é desvendar as relagdes entre as mulheres e 0 mundo, evidenciando-as como
seres sociais, constantemente subordinadas as transformacdes culturais. Tais representaces
femininas atravessaram os tempos e estabeleceram o pensamento simbdlico da diferenca entre
0S Sexos: a mae, a esposa dedicada — a rainha do lar digna de ser louvada e santificada, uma
mulher sublimada. Seu contraponto, Eva, - debochada, sensual, constituia a vergonha
corruptora, responsavel pela queda do homem do paraiso.

Aristételes (1977) é um dos primeiros responsaveis pela nossa tradicao de organizacdo
politica, pois, conseguiu refletir as condigcdes politicas a partir da polis. Ele formulou a
opinido corrente na polis acerca do homem e do modo de vida politico. Ao definir o homem
como zbon politikon (animal politico) e zéon I6gon ékhon (animal dotado de fala), ao afirmar
a superioridade absoluta da bios politikés (vida politica) em relacdo aos outros modos de vida
qgue compunham a vita activa (ARENDT, 2008) do homem - a vida do escravo, a do arteséo
e a do mercador, Aristoteles teria compreendido e sabido exprimir 0s principios que
organizavam a cidade grega.

Com a criacdo da vida em cidades, o0s gregos teriam encontrado uma disposicao ideal
para o conjunto das atividades humanas, de modo tal que aquela que mais contribuisse para o
carater especifico do homem recebesse posicdo privilegiada. Para isso, a atividade da acéo,
superior segundo aquele critério as demais, deveria ser abrigada num espago proprio a esfera
politica, um espago inteiramente distinto daquele destinado as atividades inferiores do labor e
do trabalho - a esfera domestica (oikos). Os gregos foram, pois, 0s criadores desse arranjo

solugéo para o problema da desigualdade das atividades humanas, pela constituicdo de duas
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esferas distintas a doméstica (oikos) e a politica (polis), e teria sido Aristoteles (1977) quem
melhor captou essa profunda diferenca entre as duas esferas na concepcéo do cidaddo grego.

A esfera pablica é o espaco da visibilidade, enquanto a esfera privada é o espaco do
ocultamento. O que emerge no dominio publico pode adquirir realidade, mas ndo o que
emerge no dominio privado. SO possui realidade aquilo que aparece sob a luz do espaco
publico, luminosidade essa derivada da variedade das perspectivas que tal espaco abriga. A
esfera privada carece de realidade objetiva e, no maximo, pode abrigar uma realidade
subjetiva, que, rigorosamente falando, ndo chega a ser uma realidade. Essa esfera ndo dispde
de luz propria, por isso vigora nela a meia luz e a obscuridade. Aos homens o espaco publico,
o politico, onde se centralizava o poder, as mulheres o privado e seu coragdo, o santuario do
lar.

Essencialmente, esta postura de emancipacdo iniciou-se na virada do século XIX para
0 século XX, na busca frenética em “tornar visiveis aquelas que foram ocultadas” (LOURO,
1997, p.17), e, “envolta em inimeros ¢ multiplos discursos” (SCOTT, 1995, p.71), nas quais
as mulheres eram caracterizadas, como integrantes reclusas (confinadas) e “peca social
importante” (PERROT, 1998, p.177), estritamente ligada a esfera privada, ao mundo
domestico.

[...]. As mulheres, pelo contrério, feitas para a piedade e o interior [...]. Pois
elas ndo agem conforme as exigéncias da coletividade, mas segundo os
caprichos de sua inclinag@o e seus pensamentos [...] em virtude da “espécie
de estado infantil continuo” que caracteriza o sexo feminino. O doméstico
ndo Ihe poderia ser entregue sem controle, mas concordasse em confiar as
mulheres — dentro de certos limites — a familia, a casa, ndcleos da esfera
privada. (PERROT, 1998, p. 177-178)

Por que estudar a historia das mulheres num contexto religioso educacional? Dessa
forma, essa pesquisa tem por finalidade analisar as diversas realidades em que a historia das
mulheres é construida. Contudo, foi necessario conceituar a historia das mulheres fazendo a
interpretacdo necessaria para a emancipagdo feminina; sistematizando a educacgdo feminina
religiosa num contexto conservador; explicando as consequéncias e as realidades do projeto
Educacional do Ultramontanismo, que nessa pesquisa foi abordado de 1859 a 1963°.

O catolicismo ultramontano alcangou o0 seu auge durante os Pontificados de Ledo XIII

a Jodo XXIIl. O Ultramontanismo (latim Ultramontanus, pode-se traduzir “para além das

6, Seguindo um recorte apresentado por MANOEL (1996), a delimitacdo da primeira data (1859) deve-se ao fato
de marcar o inicio da educacéo catolica sistematica direcionada ao publico feminino. A segunda data (1963) por
questBes de sistematizar o trabalho, adentrar nas praticas pedagdgicas do inicio do século XX, em pleno avanco
da cultura do ‘modernismo’, e, assim colher melhores resultados de experiéncias educacionais em colégios
femininos com orientacdo catélica, em especial o Colégio Santa Escoléstica.
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montanhas”) representou, na Historia da Igreja Catdlica, a derradeira e mais desesperada
reagdo contra todas as transformacgdes que o mundo ocidental vivenciou desde a Reforma de
1517, periodo da publicacdo das 95 teses de Lutero, que condenavam a avareza, os altos
impostos e 0 paganismo da Igreja Catolica, depois pelo Renascimento, passando pelo
[luminismo, pela Revolugdo Francesa e pela consolidagdo dos fundamentos do Estado
Democrético e Laico do século XIX.

A propria razdo do nome indica esse esforco no sentido de se resgatar o primado de
Roma sobre o mundo ocidental, irradiando a nova doutrina para além das montanhas, isto €,
das fronteiras eclesiasticas e espirituais do mundo romano, mas que reafirmasse, em
contrapartida, a autoridade do papa e dos fundamentos eclesiasticos estabelecidos pelo Direito
Canonico e consagrado nas bulas para todos os povos e culturas onde houvesse individuos
que professassem a fé catdlica. Nesse sentido ndo é apenas uma continuacdo da reacao
desencadeada pela Contrarreforma do século XVI, mas, um desdobramento dessa mesma
contrarreforma, pois ela ndo se insurge apenas contra o Protestantismo, mas também como
deixa claro o documento mais revelador da mentalidade do Catolicismo do século XIX, o
Silabo de Erros (1864), contra 0 modernismo, a maconaria, 0 estado laico, ultrapassando,
portanto, a propria dimensio tridentina’ da reforma catdlica em direcdo a um movimento de
caracteristicas totalmente reacionarias.

O Ultramontanismo € um movimento que propde a volta dos fundamentos
institucionais e politicos do Catolicismo Medieval e que, por isso, contempla a ldade Média
como referencial de sociedade e de fé, olhando para este momento histoérico onde ndo somente
a unidade da Igreja, mas também a unidade politica e a paz social estavam plenamente
asseguradas. Dai a sua reacao contra tudo aquilo que represente 0 rompimento com essa paz
embora, no caso do ultramontanismo francés esse debate se dirija mais especialmente contra a

Maconaria e os Galicanos, enquanto os ultramontanos italianos atacam o modernismo e o0

7. Refere-se as declaraces e decisdes oriundas do Concilio de Trento que aconteceu de 1545 a 1563, em trés
periodos distintos. A obra do Concilio de Trento tem sido chamada “Contrarreforma”, em oposi¢do a Reforma
protestante. Esta designacdo, porém, é inadequada. O Concilio foi, sim, uma resposta as proposicoes do
protestantismo, mas, muito mais do que isto, foi uma expressdo da vitalidade da Igreja, que no século XVI se
manifestou em Trento e num movimento de eflorescéncia prolongado até o século XVII. Esta eflorescéncia
brotava do intimo da Igreja ou dos seus setores dados a oracdo e a mistica; tenhamos em vista o fervor da
piedade cultivada por S. Felipe Néri, Santa Teresa de Jesus, S. Jodo da Cruz, S. Inécio de Loyola, S. Pedro de
Alcantara, S. Francisco de Sales chegou-se a dizer que os séculos XVI e XVII foram séculos de santos. O
renascimento interior da Igreja despertou muitas forgas catélicas adormecidas, inclusive o alto clero, e acelerou o
seu curso de acdo, indicando-lhes indiretamente a orientacdo a tomar. (PIERINI, 1998)
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estado laico, razdo pela qual, os da Italia lutardo contra o Risorgimento® e a formagéo do
estado italiano sob a bandeira da laicidade.

Para o0 segmento mais conservador da Igreja Catolica, denominado catolicismo
ultramontano, a modernidade representava um grande perigo para seus fiéis, pois se pregava a
liberdade de pensamento de consciéncia, o que colocava em risco as “almas” catolicas. Como
forma de vencer os males provocados pela modernidade, o clero ultramontano comegou uma fase
de “recristianizagdo” (MANOEL, 1996, p.01) pelo mundo. Entretanto, aconteceu a divisdo
dentro do clero da Igreja Catdlica. Existiam aqueles que se identificavam com o iluminismo e
com o liberalismo; e os conservadores, que condenavam em bloco a modernidade, que vinha
a assumir o controle da Curia Romana durante todo o século XIX e boa parte do século XX.
Foi a solucdo encontrada pela Igreja como forma de rejeicdo e combate a ciéncia moderna, a
democracia burguesa, ao capitalismo e ao comunismo. Dentro desse pensamento, a educagdo das
meninas e jovens se constituia numa das principais tarefas das futuras mées, educadoras de seus
filhos, todavia, disseminadoras da fé e dos preceitos religiosos. Nessa perspectiva, as
congregacdes religiosas responsaveis por promover a educacdo feminina estavam intimamente
ligadas ao catolicismo ultramontano para afastar seus fiéis das ideias modernas e das propostas de
uma educacéo laicizante.

Entenda-se por Ultramontano aquele que segue a orientacdo do Papa; Roma esta no
ultramontes, além dos montes, dos Alpes. O catolicismo ultramontano surgiu ap6s a
Revolucdo Francesa, no século XVIII, iniciado no Pontificado de Ledo XIII, em 1891,
perdurando até o de Jodo XXIII, em 1963. Foi uma manifestagcdo politica desenvolvida pela
Cdria Romana, centralizada em Roma, com 0 objetivo de combater os ideais modernos e as
ideias de liberdade contrarias aos ensinamentos pela Igreja Catolica que representavam a parte
mais conservadora e intransigente, tendo como principal mentor intelectual Joseph Maistre,
embaixador da Sardenha em S&o Petersburgo, publicou uma obra denominada Do Papado,
fruto de uma reflexdo sobre os horrores advindos da Revolucdo Francesa para o futuro da
humanidade. Maistre argumenta em sua obra sobre a necessidade absoluta de um papado forte
como referéncia ao poder monarquico. Afirmando terem sido as monarquias criadas pelo
papado, cria ser este a fonte de toda a autoridade, abalada em primeiro momento com a
Reforma, e agora com a Revolugdo. Uma vez abertos os canais de questionamento da
autoridade o problema nédo teria mais fim, dai a necessidade de um poder inconteste que

estabilizasse a sociedade humana: o Sumo Pontifice.

8, Risorgimento movimento de unificagdo da Italia, onde buscou entre 1815 e 1870, 55 anos unificar a Italia, que
desde o Congresso de Viena em 1815 os Estados submetidos a poténcias estrangeiras. (PIERINI, 1998)


http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A3o_Petersburgo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Sumo_Pont%C3%ADfice

20

Encontrando no catolicismo a solugédo para a sua teoria absolutista, exaltava o papado
como base fundamental de sua viséo conservadora, deplorando o galicanismo e o josefinismo,
pois entendia que qualquer tentativa de diminuicdo do poder papal era, também, uma
diminuicdo da autoridade dos reis. A questdo, no entanto é que a teoria de Maistre, de cunho
fundamentalmente politico — recebeu fantéstica aceitacdo nos meios religiosos, e no decorrer
do século cada vez mais se centravam as atencdes no papado como ndcleo do catolicismo.
Aqueles que, ndo obstante os descaminhos da politica mantinham-se fiéis a Roma, localizada,
em relacdo a Europa, aléem dos Alpes, receberam o nome de ultramontanos, pois professavam
fidelidade inquestionével ao pontificado romano, aceitando simultaneamente o projeto de dar
as expressoes de fé catdlica caracteristicas ‘universais’, embora na realidade fossem todas
originadas da propria tradicdo romana, mas ganhou maior espaco e forca com a adesdo do
Papa Pio IX, a partir de 1846.

Na esfera intelectual manifestava-se pela rejeicdo a filosofia racionalista; na politica
externa, a condenacdo a liberal democracia burguesa e ao concomitante refor¢co da ideia
monarquica; na politica interna, ao centralismo em Roma e na pessoa do Papa e ao refor¢o do
episcopado; na esfera socioeconémica, a condenacao ao capitalismo e ao comunismo e a um
“indisfargavel saudosismo da Idade Média.” (MANOEL, 2004, p. 11)

No que se referia a educacdo feminina, o discurso ultramontano projetava-se no desejo
das familias mais abastadas, ¢ “suas filhas receberiam uma educagdo refinada sem, no
entanto, colocar em risco os bons costumes”, (ALGRANT]I, 1993, p.234). O ideério catolico
apresentava uma concepcdo de sociedade, poder politico e relacdes familiares que eram
convenientes a forma de vida da oligarquia. Para formar e ornar o espirito, as educandas
recebiam todas as orientagcdes possiveis, “devem ser solidamente formadas nas virtudes
preceituadas pela moral ultramontana e ter um ornamento cultural compativel com o lugar
que ocupa ou ocupara na sociedade.” (MANOEL, 1996, p. 53)

A Igreja Catolica, no Brasil em fins do seculo XI1X seguindo as orientagdes de Roma
tinha como papel difundir o projeto da importancia do matriménio, impondo suas normas de
conduta, que estabeleciam a divisdo de incumbéncias no casamento, dentro do sistema
patriarcal. O matrimbnio como sindnimo de protecdo e seguranca, ndo cessava de tentar
aproximar da sua pregacdo as mulheres que viviam fora dos padrbes sociais estabelecidos,
embora encontrasse dificuldades, uma vez que néo tinha clérigos o suficiente para realizar o

seu objetivo.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Alpes
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Nessa perspectiva, era preciso reproduzir o discurso de que as mulheres desde cedo,
deveriam ser preparadas, para serem boas mées e esposas. Nesse intuito a Igreja Catdlica
insistia de que as mulheres seriam as responsaveis pelo movimento de renovacéo fisica e
espiritual. “Suscitaria um publico mais docil e obediente, formado por mulheres”, onde se
estabeleceria facilmente o controle e menor penetracdo dos ideais liberais e das discussoes
politicas. (LEONARDI, 2013, p. 301 apud ROSADO NUNES, 1997), e, se encarregava de
construir o modelo da boa e santa mae, valorizando o casamento, segundo as leis eclesiasticas,
e protegia a sociedade de uma possivel ma conduta das mulheres. Existia 0 apelo em associar
as mulheres a imagem de Maria, bem como a difusdo de um culto da “verdadeira
feminilidade.” (LEONARDI, 2013, p. 305 apud GROSS, 1996). Com isso fomentou-se 0
estimulo as congregacOes religiosas femininas no mundo educacional. Nesse sentido, a
educacdo tem como fim a evangelizacgdo, e isso pode ser alcancado sob diversas formas.

Reproduzia-se o discurso da Igreja Catdlica de enquadrar as mulheres no papel
especifico de esposas e donas do lar, reforgando a hipdtese de que os “critérios religiosos era
um dos principais instrumentos da reconquista catdlica”, logo as mulheres em seus lares
trabalhariam em favor do catolicismo educando os filhos dentro da moral e trazendo os
maridos desgarrados para o seio da Igreja”. (LEONARDI, 2013, p.300), como consequéncia
natural para responder aos anseios e designios do catolicismo ultramontano.

O Estado, a oligarquia e a Igreja Catdlica, por sua vez, criaram os colégios femininos
como parte da estratégia ultramontana de querer “recristianizar toda a sociedade” (MANOEL,
1996, p. 08), a partir da implantacao de colégios confessionais se voltou de modo direto para a
educacdo feminina, na formacdo de mdes e esposas, aptas a contribuirem para o
desenvolvimento da nacéo brasileira. O Estado brasileiro, no Império e na Republica, optou
por financiar as escolas catolicas com a finalidade de suprir as insuficiéncias da escola publica
e de seus professores leigos, desvinculados do conservadorismo.

E fato reconhecido pela historiografia que o positivismo teve grande influéncia na
sociedade brasileira, na segunda metade do século XIX. Para entender a forma como a
doutrina positivista chegou ao Brasil, & necessario, mostrar alguns aspectos da trajetéria de
seu mentor Augusto Comte, e também como o positivismo se espraiou no meio intelectual
francés da epoca. A origem do positivismo remonta-se a Franca onde nasceu Augusto Comte,
na cidade de Montpellier, em 1798. Comte era filho de um fiscal de impostos que trabalhou
como tesoureiro da Recebedoria Geral do Departamento de Hérault e tinha uma situacdo

econbmica considerada precéria. Aos quinze anos, ingressou na Escola Politécnica de Paris,
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onde teve contato com diversos estudiosos como Saint-Simon e o fisico Sadi Carnot, que
influenciaram diretamente na elaboracdo do seu pensamento: o estado positivo se
caracterizava pelo abandono da busca da origem do universo pelo homem. O raciocinio
combina-se com a observacdo, reduzindo os fatos aos seus termos reais, € 0 pensamento
critico perde forca perante a verdade incontestavel desses fatos. O verdadeiro espirito
filosofico agregava para Comte a necessidade de integrar os conhecimentos astrondmicos do
novo sistema de filosofia geral, caracterizado pela preponderancia do ponto de vista historico
e social. Dai o recurso a grande lei sobre a evolucgéo intelectual da Humanidade. Religido e
ideologia aparecem na Teoria dos trés estados de Comte como estagios que progressivamente
véo sendo superados pelo conhecimento da ciéncia positiva. A ciéncia exibe também sua
superioridade ao ser capaz de explicar historica e sociologicamente como surgem e evoluem
as religides e ideologias. (TORRES, 1957)

Com o advento da Republica, em 1890, Benjamin Constant, aludido as novas ideias,
consubstanciadas no positivismo de Augusto Comte “acreditava que sé pela educacdo um
povo poderia construir a sua cidadania” um dos aspectos fundamentais para o
desenvolvimento do Brasil, sendo necessidade basica e direito, inalienavel estendida a todas
as camadas sociais. Sua importancia foi reconhecida ndo apenas como meio de
aperfeicoamento do individuo e da sociedade, mas, sobretudo, como instrumento de
preparacdo profissional. Esse reconhecimento criou uma atmosfera propicia aos grandes
movimentos de renovacdo pedagogica e cultural que se efetivaram durante a solidificacdo dos
novos tempos sem monarquia.

A luz do Liberalismo afirmava-se que os individuos, por possuirem capacidades
diferentes, poderiam ascender a posicGes perante a sociedade em que estavam inseridos. O
direito a propriedade era entendido como direito natural do individuo, o trabalho e o talento
instrumentos legitimos de ascensdo social. Desta forma, o responsavel pelo sucesso ou
fracasso social de cada elemento, foi remetido ao préprio individuo e ndo as estruturas sociais.
Na verdade, diante do principio do individualismo, o pensamento liberal ndo sé aceitaria a
sociedade de classes, como oferecia argumentos que a legitimavam e sancionavam. Esse
principio fortalecia o individuo, contrapondo-se aos interesses da coletividade. A néo
liberdade significava desrespeitar as caracteristicas e a personalidade de cada individuo. Ao
falar em Liberalismo, evocava-se, antes de tudo liberdade econdmica, intelectual, politica e

religiosa.
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Na relagdo da Igreja Catdlica com o Estado, em fins no século XIX, e inicio do século
XX, houve influéncia do ideario do Liberalismo. Alguns passos foram dados nessa direcg&o,
embora timidos e limitados no seu alcance. O mais importante foi o Decreto no 6.884, de 20
de abril de 1878, que dispensou os alunos ndo catélicos da disciplina “instrucao religiosa”.

O século XIX caracterizou-se como um periodo de intensificacdo da urbanizacéo.
Junto as novas ideias vindas da Europa (Liberalismo, Positivismo e o Darwinismo), foi nesse
contexto que as oligarquias percebiam as dificuldades em manter as mulheres a sombra da
ignorancia, encarceradas em seus lares.

A partir de 1849 até 1897, a escolha do periodo justifica-se por tratar-se do inicio de
um movimento a expansdo da educagdo confessional. As revolugdes de inspiracdo liberal
iniciadas na Europa bem como o ultramontanismo cat6lico podem explicar, em parte este
aumento, pois algumas congregacdes chegavam na condicdo de exiladas, outras vinham por
orientacdo da politica ultramontana.

Nesse cenario brasileiro ja existiam 17 colégios religiosos. Como exemplificacdo
alguns deles: Congregacao Imaculado Coracdo de Maria, criada no Brasil em 1849; as Filhas
da Caridade, Paris em 1849; as Irmés do Bom Pastor, Recife em 1853; Irmé&s de S&o José de
Chambéry, Puy em Velay, Franga em 1650 chegando em Itu em 1858; Irmés Dorotéia de
Génova, Italia em 1834, vindo ao Brasil em 1866; Franciscanas de S&o Leopoldo, Limburgo,
Holanda em 1872 chegando em Sdo Leopoldo, RS em 1872; Dominicanas de Monteil,
Aveyron, Franca em 1851 chegando em Uberaba, MG em 1885; Irmas de Sion, Paris, Franca
em 1843, chegando ao Rio Comprido, RJ em 1888; Irmas do Bom Pastor, Angers, Franca em
1829, chegando no Rio de Janeiro, RJ em 1891; Salesianas de Dom Bosco, Momese,
Piemonte, Italia em 1872, chegando ao Brasil em Guaratinguetd em 1892; Irmas da Piedade,
Piedade, MG em 1892; Congregacdo das Irmdzinhas em 1895, Nova Trento, Santa Catarina
1895; Congregacdo das Religiosas das Damas Cristds 1823, Gand, Bélgica, chegando ao
Brasil em 1896 Olinda, PE. (LEONARDI, 2013)

Os primeiros colégios confessionais catélicos, destinavam a educar dois publicos
femininos, as filhas das familias mais abastadas (a elite)® que eram preparadas para a
“profissdao” de esposas e maes e as meninas Orfds ou muito pobres que necessitavam ser

ensinadas de forma adequada para o mundo do trabalho. As familias mais ricas desejavam a

%, “Elite” - esse tema foi abordado por Love; Barickman (2006), que é equivalente a um “conjunto de posigdes
formais julgadas relevantes para o exercicio do poder politico e clientelismo, [...] participacdo em eventos
politicos chave, os atributos sociais, os vinculos com o exterior, lagos com outros estados, as ligacGes
familiares.” Ou seja, significa um grupo de pessoas que detém o poder politico € econémico, além de ser
referéncia social e cultural numa determinada regido. (LOVE; BARICKMAN, 2006 p. 77-78)
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modernidade, principalmente tudo que pudesse aproximéa-las dos comportamentos europeus,
sobretudo os franceses. No tocante a educacdo de suas filhas temiam que esta modernidade
pudesse subverter os comportamentos recomendados para ‘“as mocas de familia”.
(ALGRANTI, 1993, p.115) e a educacdo adequada foi encontrada nos internatos catélicos.

A heranga conservadora, em consonancia com 0s principios catolicos, se opunha a
qualquer tentativa de emancipacdo das mulheres, ainda que, 0 momento que se descortinava,
com o processo de urbanizacgdo, desenvolvimento industrial e comercial, solicitasse a presenca
e mediacdo feminina. “Esse moderno se apresentava como contraposi¢cdo, moderno, naquela
altura do século XIX brasileiro”, significava muito mais do que maéquinas, ferrovias,
eletricidade, bancos. “Significava também, e, sobretudo, extensdo de direitos civis para todos,
inclusive as mulheres.” (MANOEL, 1996, p.30)

Neste contexto, outros dois elementos vieram a tona. Primeiramente, a supressao do
ensino religioso, do curriculo das escolas oficiais, e que legalmente estaria contemplada na
Constituicdo de 1891. Esta medida atingiu diretamente as faculdades de direito de Recife e de
Sdo Paulo que tiveram que retirar de seus cursos as cadeiras/disciplinas de direito canénico e
eclesiastico, em 14 de novembro de 1890, por conta do Decreto n°® 1036A; em segundo lugar,
0 pensamento laico que comecava a fincar suas raizes na sociedade brasileira como ensino
oficial. Os debates desse periodo foram acalorados, e abria-se espago para disputas entre
catolicos e liberais pelo controle da educacdo, na postura ideoldgica e modelo de cidaddo que
cada grupo defendia. Evidentemente, para a Igreja Catdlica, a “educacdo e fé” eram
indissociaveis.

[...] educar é formar cristdmente as pessoas. [...] em linhas gerais, teve por
principio formar as inteligéncias para a verdade. O objetivo central era
garantir a formacéo religiosa e a educacgdo da fé. A concepgdo que orientava
0 pensamento cristdo, num primeiro momento, baseava-se na teoria do
pecado original. [...] Todo processo formador do ser humano é um processo
de volta aguela imagem do homem perfeito, criado por Deus. Ou seja, ndo se
trata de construir um novo ser, mas de voltar ao ser perfeito, destruido pelo

pecado. A inspiracdo deste principio era agostiniana e articulava as
categorias de graca e pecado. (PASSOS, 2002, p. 185-187)

A lIgreja Catdlica instrumentalizava os dogmas para reafirmar a postura negativa de
emancipacdo feminina. Observa-se uma tendéncia alinhada a devogdo mariana, entendida e
estimulada como valorizagdo de um modelo especifico de mulheres que culminaria com o
dogma da Imaculada Conceicdo, em 1854. Marcou-se a convergéncia objetiva do

ultramontanismo ¢ do movimento mariano. “A mulher simboélica tornou-se um objeto, um
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instrumento do poder. Ela cagou as mulheres da vida. E, sob esta tirania, mais nada esta em
seu lugar”. (MICHAUD, 1991, p.127)

Dentro dessa concepcao, as mulheres deveriam receber uma educacdo inferior a do
homem, pela simples razéo deste dominar as atividades sociais e civicas dentro da sociedade,
e com essa crenca eram submetidas ao ensinamento dado pela Igreja Catélica como se fosse
de fato vontade divina. Na dificuldade de ocupar o espaco publico, num viés paradoxal ao
abracarem os ideais catolicos, restaria o lar como divinamente o lugar feminino, por serem
portadoras de atributos como generosidade, moralidade, resignacéo, abnegacao e pureza.

Para Ariées (2013) e Castelo Branco (2005), o desempenho das mulheres em algumas
atividades fora do lar em fins do século XIX ganhou maior significado, de maneira especial a
atribuicdo de profissdes femininas como professoras, enfermeiras, datilografas, secretérias,
telefonistas ou operarias de industrias téxtis, de confeccbes e alimenticia. Com o advento e a
valorizagcdo do espaco urbano, as mulheres, que antes tinham uma vida predominantemente
doméstica, passaram a frequentar cada vez mais as ruas e suas novas atracdes. A Igreja
Catolica, com suas regras morais, combatia 0s hovos comportamentos e formas de pensar que
iam de encontro com o ideal cristdo, que defendia a manutencao da familia por meio da moral

feminina, no papel de unir e preservar o ntcleo familiar.
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2 MULHERES INVISIVEIS E PLURAIS

Esse capitulo traz a tona a discussdo e a necessidade de um novo olhar a respeito das
mulheres, que até entdo estavam invisiveis, ocultas e singulares, com pouca representacdo na
sociedade. As mulheres sdo 0s novos atores sociais que ultrapassam as barreiras culturais,
religiosas em busca de espagos nas relacGes sociais ainda moldadas pela “dominagdo
masculina” (BOURDIEU, 1999, p. 71). No recorte historiografico, o periodo ¢ de 1859 a
1963, carregado de ideario tedrico da “reconstituicdo dos discursos” (PERROT, 1988, p. 78)
da Igreja Catdlica, em tentar criar novos espacos de mobilidade e de poder as mulheres dentro
da Histdria, uma vez que estavam fadadas a maternidade e ao lar como espaco privado.
Destaca-se como meio emancipatorio feminino a civilizacdo e a educacdo, que buscava
superar alguns estere6tipos de fragilidade e submissdo. Particularmente do fim do Pontificado
de Ledo XIII (1878-1903) ao Pontificado de Jodo XXIII (1959-1962), o0 mundo passou por
diversas e profundas mudancas, e tornou-se “testemunha da expansdo do capitalismo, da
implantacdo do socialismo na Russia e do alargamento da teoria marxista, das duas grandes
guerras ¢ a catastrofe humana gerada por elas, dos movimentos anticolonialistas”, do
desenvolvimento e ampliacdo dos meios de comunicacdo de massa, da transformacdo e
liberacdo dos costumes e das relagdes interpessoais. (FERRO, 2004, p. 234)

Ao buscar representar as mulheres como atores sociais desencadeou-se um processo
de decisédo politica em vista da superacdo de velhos esteredtipos, que aos poucos exigem ser
descortinados. Naturalmente advém algumas dificuldades como o contexto das relagOes
sociais e sua identidade, que constantemente tem sido reelaborada, pois ainda, esta atrelada ao
“universo masculino” (MARCUSE, 1981). Em fins do século XIX, a partir de 1890, apds o
inicio da Republica brasileira, notou-se uma pequena mudanca no papel das mulheres na
sociedade brasileira. Elas exerciam a funcao de “administradoras de lares”, dominavam seus
circulos sociais, tornando-se fundadoras de verdadeiros ideais e valores. Perrot (1988)
ressaltou que nédo se tratava somente de “reconstituir os discursos e saberes especificos”, nem
mesmo apenas atribuir as mulheres “poderes nao reconhecidos”, mas de compreender, numa
visao holistica, a “cultura feminina,” que com o decorrer do tempo se construiu dentro de um
sistema de relacOes desiguais, mascarando as falhas e os conflitos. “O discurso ndo é um
conjunto de texto, ¢ uma pratica”, (ORLANDI, 1993, p.55) que consistiu a importancia do
discurso catolico sobre as mulheres para a histéria da formacdo do pensamento catolico

(formulagbes éticas, moral e inclusive dogmaticas), “uma parte da historia das mulheres
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passaria também pela histéria daquelas palavras que ouviram ser-lhes dirigidas”
(CASAGRANDE, 1994, p.99)

Diferentes formas de representd-las foram, desde remotos tempos, meios de
estabelecer normas, modelar condutas, estipular politicas e reafirmar formas de agir sobre a
sociedade. Analisando as transformac@es ocorridas na sociedade brasileira desde o inicio da
segunda metade do século X1X — fim do tréfico internacional de escravos, impulso & formacao
intelectual, conflitos entre a Igreja Catdlica e o Estado Imperial, as divergéncias entre o0s dois
poderes foram intensas. Porém, percebe-se que mesmo nos momentos de desacordo, a religido
cat6lica manteve-se presente em varias esferas do poder temporal. Outra situa¢do do conflito
foi sobre a Questdo Religiosa, nada mais foi do que o choque natural entre as posi¢oes
coerentes dos bispos que levavam a sério o ultramontanismo e o grupo de liberais magons
que, em prova de anticlericalismo primario, quiseram exibir a forca e o prestigio politico da
organizacao maconica da época, como sendo o momento chave de exposicao das divergéncias
entre os dois poderes. — percebe-se a veiculacdo de novos discursos produtores de modelos
femininos, intimamente relacionados a construcdo de uma nova sociedade, de um Brasil
moderno.

Com a chegada da familia real portuguesa ao Brasil em 1808, o processo de
independéncia fez com que “as mulheres passassem a ganhar maior visibilidade, emergia-se a
necessidade de privacidade, difundia-se a mistica da vida comum, partilhar espacos, gestos,
tradigdes” As fronteiras entre o publico e o privado ficavam cada vez mais nitidas, “a Igreja e
o Estado apostaram no papel feminino”, pois dentro das casas elas criavam aliangas,
estratégias e poderes. Mas apenas dentro das casas. “No espaco publico as coisas eram
distintas, era outra coisa, além do mais corriam os riscos de serem mal faladas™. “As meninas
nao aprendiam escrever e nem sabiam ler”. Passavam a meninice entre o oratorio e a esteira.
“Era-lhes ensinado a fazer rendas, bordados e costuras, assim ficavam incultas, piedosas e
prisioneiras das casas”.

A Igreja Catolica explorou as relacbes de dominacdo que presidiam o
encontro do homem e mulher dentro de casa, incentivando a Ultima a ser
exemplarmente submissa. A relacdo de poder j& implicita na escraviddo se
reproduzia nas relagdes mais intimas entre marido e mulher, condenando
esta a ser uma escrava doméstica, cuja existéncia se justificasse em cuidar da
casa, cozinhar, lavar a roupa, servir ao chefe da familia com sexo, dando-
Ihes filhos que assegurassem sua descendéncia e servindo como modelo para
a sociedade com que sonhava a Igreja. (DEL PRIORE, 2013, p.13)

Na recente “historia das mulheres”, como alerta Bourdieu (1999), elas sdo tratadas

como “objetos” ou como “simbolos” cujo sentido lhes ¢ alheio e tém como fun¢do manter o
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capital simbdlico, em poder dos homens, pois circulavam como mercadorias de infimo valor
no mercado de bens simbdlicos; belas e magras para acompanhar a moda internacional,
cumprindo também suas obrigacdes de mées e donas-de-casa, paralelamente ao trabalho extra
domeéstico que executam para melhorar o orcamento familiar ou para se sustentarem, quando
vivessem sozinhas ou na companhia de seus/suas filhos/as pelos/as quais, geralmente, eram as
maiores ou Unicas responsaveis.

De um lado, Bourdieu (1999) se preocupou com as estruturas invariantes que vao
criando 0 habitus, “esquemas de percep¢do e apreciagdo”, como estruturas cognitivas e
avaliatorias adquiridas através da experiéncia durdvel de uma posicdo no mundo social
condicdo sine qua non da dominagdo como estratégia das instituicdes que ostentavam o poder
que ja havia sido anteriormente trabalhado por Hegel, Husserl, Weber, Durkheim e Mauss. O
habitus “¢ ao mesmo tempo um sistema de esquemas de produgado de praticas e um sistema de
esquemas de percepgdo e apreciacdo das praticas”. E, nos dois casos, “exprimem a posi¢ao
social em que foi construido.” (BOURDIEU, 1999, p. 55)

Os arquivos privados e publicos ofereceram visibilidade ao movimento de
contraposicdo ao poder (no singular) exercido pelas mulheres, muitas vezes, nas mesmas
instituicdes, espacos e lugares, mediante estratégias ligadas a vida cotidiana, as quais lhes
conferem “poderes” (no plural) colocando énfase em aspectos relacionais do convivio
cotidiano. Portanto, se para Bourdieu (1999) as mulheres sdo dominadas pelo poder
masculino, para Perrot (1988) existiu a conquista de poderes, rejeitando veementemente a tese
de que sao universalmente dominadas.

2.1  As mulheres e sua busca de mobilidade nos espacos de poder dentro da
historia

No Brasil, juridicamente, a mulher era considerada “menor perpétuo”, e o foi até a
promulgacdo do Codigo Civil, em 1916, que era uma codificacdo do século XIX, pois foi no
ano de 1899 que Clovis Bevilacqua recebeu a funcdo de elabora-lo. Retratava a sociedade da
época, marcadamente conservadora e patriarcal. Desse feito, havia consagracdo da
superioridade masculina. Transformou a forca fisica do homem em poder pessoal, em
autoridade, outorgando-lhe o comando exclusivo da familia. Por isso, a mulher ao casar
perdia sua plena capacidade, tornando-se relativamente capaz, como os indios, os prodigos e
0s menores. Para trabalhar precisava da autorizagdo do marido. O primeiro Caddigo Civil
brasileiro, reafirmou muitas das discriminagdes contra as mulheres. Com o casamento, a elas

perdiam sua capacidade civil plena. Cabia ao marido a autorizagéo para que elas pudessem
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trabalhar, realizar transaces financeiras e fixar residéncia. Além disso, o Cddigo Civil punia
severamente as que fossem vistas como desonestas, considerando a ndo virgindade um motivo
de anulacdo do casamento e permitia que as filhas ao receberem suspeitas de desonestidade
(manter relacGes sexuais fora do casamento), fossem deserdadas. As mulheres casadas ou
sob o péatrio poder eram consideradas incapazes juridicamente, como as criancas, 0S
portadores de deficiéncia mental, os mendigos e os indios. °

Desse modo algumas tentativas libertadoras da condi¢do feminina comecaram a existir
através da literatura de ficcdo (poesia, romances e contos), como um dos elementos mais
expressivos da producdo dos homens de uma determinada época e, pelas condicGes
especificas da formacdo brasileira, quase exclusivamente literaria, foi o primeiro e 0 mais
forte elemento de nossa cultura. Outras, porém aconteciam no ambito cultural, intelectual em
que surgiram em fins do século XIX, em que a oligarquia conservadora apoiada pela Igreja
Catdlica impedia que eventuais possibilidades de manifestacbes emancipatdrias (direitos
femininos) surtissem efeito com o argumento de que as leis divinas e naturais teriam
determinado que as mulheres cabiam as tarefas domesticas e aos homens as atividades civicas
e sociais. Ou seja, 0 espaco privado as mulheres e 0 espaco publico reservado aos homens.
Elas ndo podiam tomar as decisdes. A educagdo que as mulheres recebiam estava numa
condigdo inferior a do homem. Louro (2002) explicitou o esteredtipo feminino que foi
constituido no imaginario das pessoas, era preferivel oferecer educacdo as mulheres do que
instrui-las, pouco contribuindo com a sua formacdo cultural de conhecimentos mesmo que
“condenada” a viver uma vida totalmente privada.

[...] Sob diferentes concepg¢des, um discurso ganhava a hegemonia e parecia
aplicar-se, de alguma forma, a muitos grupos sociais a afirmagdo de que as
“mulheres deveriam ser mais educadas do que instruidas”, ou seja, para elas,
a énfase deveria recair sobre a formacdo moral, sobre a constituicdo do
carater, sendo suficientes, provavelmente, doses pequenas ou doses menores
de instrugdo. [...] Na opinido de muitos, ndo havia porque mobiliar a cabecga
das mulheres com informacdes ou conhecimentos ja que seu destino
primordial — como esposa e mée — exigiria, acima de tudo, uma moral sélida
e bons principios. Ela precisaria ser em primeiro lugar, a mée virtuosa, o

10, A influéncia de uma sociedade como foi a do século XIX se mostrou em toda a sua potencialidade, pois
muitos dos costumes continuaram pelas primeiras décadas do século XX e se perpetuando através da heranca
que ficou da formacéo e da educacdo de pai para filho e da mae para a filha e, inclusive também, direcionada ao
filho. A menina era ensinada para 0 bom casamento e 0 menino a dar as ordens aquela que sera a futura esposa e
a ser o condutor, o comandante do navio familiar. As meninas, ricas ou pobres, brincando com as bonecas e
aprendendo as artes do fogdo, da agulha e linha e da maquina de costura. Os meninos das familias abastadas
estudando para alcangarem boas posi¢fes sociais, perceberem bons salérios, prover o lar e conduzi-lo por dguas
claras e serenas. Enquanto isso, 0s meninos pobres vadiavam pelos campos, tomavam conta de cavalos, de
porcos e aprendiam a arte de pedreiro ou ajudante em algum servico bracal. O casamento era a reta final. Para os
ricos com toda a pompa e circunstancia e para o0s pobres, a simplicidade. (BEVILACQUA, 1917)
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pilar de sustentacdo do lar, a educadora das gerac6es do futuro. (LOURO,
2002, p. 446-447)

Por razdes de limites geograficos e topogréficos, a Igreja Catolica no final do século
XX, mantinha-se distante da vida das pessoas, devido as longas distancias entre os engenhos
e as fazendas, o alto custo das viagens feitas de barcos, os frequentes assaltos, bem como a
eminéncia de doencas incuraveis. No ideario da familia patriarcal, o homem (senhor) sempre
vivia ocupado com tarefas fora do lar, pouco se interessava pela educagéo religiosa, esta
tarefa reservada a mulher, “dona de casa”, que passava a ser considerada a “guardid” e
“transmissora” da religido.

[...] a religido, de acordo com o ultramontanismo, ndo é mais afirmativa da
vida que vé o selo do divino nas realidades terrestres; mas circunscreve-se
agora, substancialmente a comunicacdo através dos sacramentos, ritos e
praticas devocionais dos homens com o sobrenatural. Alimenta-se 0 gosto
pelo milagroso e defende-se o ponto de vista de que Deus, multiplicando as
intervencBes sobrenaturais, quer reagir contra o racionalismo da época.
Enfatiza-se o “opus operatum” a custa do “opus operantis”, esperando tudo
de Deus e pregando que o essencial estd na vida futura, chega-se facilmente
ao menosprezo da vida terrestre, ao conformismo e a resignacdo [...] O
mundo ndo passa de um “vale de lagrimas”. O desapego aos amores da vida
e da terra acarreta, também, uma visdo negativa da sexualidade, do afeto
conjugal e da vida familiar. (WERNET, 1987, p. 218)

Havia a repulsa pela emancipacdo feminina, ideario defendido pelos catdlicos mais
conservadores, que hasteava suas bandeiras pela sociedade. (SAPATERRA, 2012, p. 53), em
1851 no artigo intitulado “Cartas do amigo ausente”, o Bardo do Rio Branco apresentou um
projeto para a educacao feminina, voltado exclusivamente as prendas domésticas e as damas

do lar. Em seu texto, defendia a proposta da ndo aceitacdo nos seguintes casos:

[...] reviver as loucas e funestas tentativas de Catharina Teot e Olympia de
Gourges, as fundadoras das Mulheres Livres, e outras notabilidades
femininas, que pretendem emancipar-se da tutela dos homens e aspiram aos
mesmos empregos e direitos que eles e ainda [...] Deus nos livre de um
mulherio eivado dessa lepra. Onde iriamos parar com essa republica de
publicistas de saias, quem iria resistir a sedugdo dessas varoas? (HAIDAR,
1972, p. 234)

O final do século XIX tornou-se marcante por trazer uma nova roupagem e um novo
discurso que visava lentamente & emancipacdo feminina. Foi pelas manifestacdes contra a
discriminacdo feminina e a luta pelo direito ao voto, acontecimentos que previam uma
melhoria na perspectiva da forma de viver das mulheres, que vai se criando uma “historia das
mulheres”, do ponto de vista dos excluidos da histéria (PERROT, 1988). Desta forma, pode-
se conhecer o percurso que elas fizeram desde a época da colonizagdo, porém, com um olhar,

ainda predominantemente patriarcal.
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A educacdo catdlica feminina tinha o objetivo de educar e instruir. A instrucdo
limitava-se a introduzir as meninas no universo da matemaética, da geografia e das ciéncias
naturais e também transmitir os valores morais e religiosos. No Brasil, desde a Colonia até o
final do segundo periodo imperial, a Europa foi tomada como modelo de cultura. Sendo o
sistema de ensino um veiculo de “reprodugado cultural” (BOURDIEU; PASSERON, 1975), o
sistema educacional brasileiro encarregou- se de reproduzir a cultura europeia. Nao obstante a
distingdo entre a educacao laica oficial e a educacdo catolica no decorrer século XIX, em
ambos os casos 0 modelo era o europeu. No final do Império e inicio da Republica, o europeu
ndo é mais o Unico modelo, nem sua cultura a Unica forma de civilizagdo inspiradora das
inovagdes brasileiras. A diversidade das doutrinas e da forma de expressdo dessas duas
crencas, diversidade refletida na pratica pedagogica dos colégios, havia simultaneamente
convergéncias entre os dois projetos educacionais (AZZI, 1984). Tanto metodistas quanto
catélicos buscavam, por meio da educacdo das elites, difundir na sociedade brasileira modelos
culturais a partir dos quais as novas geracdes de dirigentes deveriam ser formadas. Assim, a
educacdo catdlica tentava mostrar a sociedade ser a Unica verdadeira, contradizendo o ensino
laico oferecido pelo Estado e a educacdo ministrada por outras religides, como a protestante.

A educacdo era o grande baluarte das elites brasileiras nas ultimas décadas do século
XIX e, sobretudo, nas primeiras décadas do século XX. Alimentados pelas ideias de
modernizacdo e progresso, e estando profundamente insatisfeitos com o atraso do pais e com
a ma formacdo intelectual e moral das pessoas, os intelectuais, politicos e grandes
proprietéarios rurais viam a educacdo como um meio de transformacédo social, a chave para a
solucdo de todos os problemas nacionais.

Para Azzi (1998), essas representaches sobre a educacdo estavam inseridas na
concepgdo liberal que tomou conta do pensamento e da politica educacional no periodo. No
projeto liberal dos republicanos, especialmente dos paulistas e mineiros, a educacéo tornava-
se uma “estratégia de luta”, um “campo de agdo politica”, um “instrumento de interpretacao
da sociedade brasileira” e “o enunciado de um projeto social”. Para esses pregoeiros do
progresso via educacéo, os colégios deveriam:

[...] ministrar uma educacdo letrada, que permitisse um maior
enquadramento das familias abastadas, ou com pretensdo a ascensao social,
dentro dos valores do estado burgués em formagdo, em que se destacavam os
conceitos de ordem, respeito a lei, e formas de comportamento adequadas
aos padroes do “mundo civilizado”. (AZZI, 1998, p. 98)

Nesse sentido Beauvoir (1990) faz uma critica historico-dialética ao papel atribuido as

mulheres pelo espaco publico ou esfera publica. Para ela, a distingdo e oposi¢ao do masculino
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e do feminino estdo encaixadas numa histéria de “alienacdo.” A feminilidade ndo repousa em
dados bioldgicos nem numa misteriosa esséncia feminina. A libertagdo das mulheres depende
de um fato cultural: o predominio do homem na ordem socioecondmica. Na relacdo homens
mulheres realizam-se a relacdo dialética senhor escravo. Elas ainda s@&o um ser explorado,
alienado e frustrado. E, estando alienadas, elas acabam projetando sua frustragdo em diversos
refugios de consolacdo como o erotismo, misticismo ou quem sabe na sublimacdo da
maternidade. Assim, é preciso liberta-las. “Elas tém que tomar consciéncia de sua situagdo de
exploradas. Ndo podem deixar-se levar pelo engodo da pseudolibertacdo.” (BEAUVOIR,
1990, p. 67)

H& diversos tipos de discurso de legitimacdo da desigualdade de género. A mitologia é
talvez o mais antigo. Por exemplo, na Grécia, os mitos contavam que, devido a curiosidade
prépria de seu sexo, Pandora tinha aberto a caixa de todos os males do mundo e, em
consequéncia, as mulheres eram responsaveis por haver desencadeado todo tipo de desgraga.
A religido é outro dos discursos de legitimacdo mais importantes. As grandes religiGes tém
justificado ao longo dos tempos os ambitos e condutas préprios de cada sexo. Na tradicao
judaico-cristd, o relato da expulsdo do Paraiso tem essa fungédo. Eva € a Pandora judaico-crista
porque, por sua culpa, fomos desterrados do Paraiso. Assim, a exaltacdo da humildade e
obediéncia da Virgem Maria em um momento de auge das sufragistas parece ter tido como
objetivo limitar a forga desse movimento reivindicativo. Mas ndo somente o mito e a religido
sdo discursos de legitimacdo, também as ciéncias tém funcionado como discursos de
legitimacdo da desigualdade na sociedade e seguem frequentemente, em maior ou menor
medida, cumprindo essa tarefa. (TEDESCHI, 2012)

Dessa forma, a atuacdo das mulheres estando reservada somente ao ambiente
domeéstico sem a tomada de decisdes em outros segmentos da sociedade, faz com que em sua
historia acompanhe algumas ideias, da literatura de Gilberto Freyre em “Casa Grande e
Senzala” — a imagem das mulheres mito — submissas e reclusas — durante o periodo da
escravidao (colonial). Nessa dialética proposta por Freyre de “senhora” e “escrava”
lentamente ird ser substituida por outras expressdes como “ricas” e “pobres”, “aristocratas” e
“trabalhadoras”. Nesse periodo conturbado, o casamento religioso seria uma instituicao
marcante, evidentemente reservada as mulheres da elite (oligarquia), em maneira geral as
outras mulheres permaneciam reclusas e submissas nas camadas que as dominavam. Em face
dessa disputa de lugar na sociedade, no periodo colonial, as mulheres era deixado o papel de
esposa e mae — “devotas e recolhidas.” (ALGRANTI, 1993)
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Estudar a educacgdo das mulheres num ambiente religioso é reviver nas entrelinhas no
pensamento ocidental séculos de siléncio e dominacdo instituidos pelo pétrio poder. E, na
realidade, seguir um caminho tortuoso, escorregadio, cujas marcas do tempo ndo se sucedem
em compassos encadeados que resultem em harmonias ritmicas. Os segredos de um mundo
masculino marcado pela forga, violéncia e elementos constitutivos de uma racionalidade
foram apresentados a histéria como o grande modelo que deveria ser seguido por todos 0s
seres humanos. O dominio da polis que deveria abrigar homens e mulheres foi restrito ao
dominio masculino. O feminino era retirado da esfera pablica para viver os dramas da
dominagdo privada. A familia era o lugar privilegiado da violéncia e abrigava toda sorte de
autoridade.

Na esfera publica, segundo Arendt (2008) o individuo poderia ser livre, e essa vida
publica e politica deveriam fazer parte da vida humana. O homem € um animal politico que
ndo vive fora da comunidade. 1sso por um motivo ainda mais contundente que é a primazia do
todo em relacdo a parte. Aristoteles (1977) escreveu no Tratado de Politica que os homens
tém necessidade da vivéncia em comunidade, destacando-se os elementos paradoxais, 0
masculino em relacdo ao feminino; o livre e o0 escravo, bem como a equiparacdo das mulheres
COM 0S escravos.

A condi¢do das mulheres é diferente da condicéo do escravo. Na realidade, a
natureza ndo trabalha com parcimonia, tal como os artistas de Delfos, que
fabricavam as suas facas para diversos fins; a natureza destina cada coisa
para um uso determinado; na natureza, todo instrumento que tem apenas um
uso determinado é o melhor. Somente entre os barbaros as mulheres e o
escravo estdo ao mesmo nivel. (ARISTOTELES, 1977, p.08)

Partindo do pressuposto aristotélico, se as mulheres ndo estivessem niveladas ou abaixo
dos escravos, qual seria o seu papel no interior da polis? Se a participacdo na vida comunitaria
€ 0 maior bem para os individuos como encontraria um lugar, um espaco visivel para as
mulheres? Foucault (1990) reforcando a hipotese, caracterizando a condicao de submissdo das
mulheres, afirmou que é prioritariamente a procriacdo, que justificasse a triplice hierarquia
entre a esposa-concubina-cortesa.

O prazer é a Unica coisa que a cortesd pode dar; a concubina pode
proporcionar, além disso, as satisfacdes da existéncia cotidiana; mas somente
a esposa pode exercer certa funcdo pertinente ao seu proprio status: dar
filhos legitimos e garantir a continuidade da instituicdo familiar.
(FOUCAULT, 1990, p 134)

E verdade que nessa esfera de necessidade os homens foram obrigados a viver por forca
e em funcdo das circunstancias. Esse mundo de caréncia impde diferencas entre o género

masculino e o feminino. Arendt mostra que:
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O que distinguia a esfera familiar era que nela os homens viviam juntos por
serem a isso compelido por suas necessidades e caréncias. A forca
compulsiva era a propria vida [...] e a vida, para sua manutenc¢do individual e
sobrevivéncia como vida da espécie, requer a companhia dos outros. O fato
de que a manutencdo individual fosse a tarefa do homem e a sobrevivéncia
da espécie fosse a tarefa da mulher era tido como dbvio; e ambas estas
fungdes naturais, o labor do homem no suprimento de alimentos e o labor da
mulher no parto, eram sujeitas & mesma preméncia da vida. Portanto, a
comunidade natural do lar decorria da necessidade: era a necessidade que
reinava sobre todas as atividades exercidas no lar. [...] A esfera polis, ao
contrario, era a esfera da liberdade, e se havia uma relagéo entre essas duas
esferas era que a vitoria sobre as necessidades da vida em familia constituia
a condicdo natural para a liberdade na polis. (ARENDT, 1995, p. 40)

Faria e Nobre (1997), afirmam que com a consolidacdo do capitalismo, cristaliza-se a
divisdo entre as esferas publica e privada, e que esta Gltima é considerada como o lugar
préprio das mulheres, do domeéstico, da subjetividade, do cuidado; enquanto a esfera publica é
considerada como o espaco dos homens, dos iguais, da liberdade, do direito. Prescreve-se,
entdo, as mulheres, a maternidade e os cuidados que dela derivam com relacéo a preservacao
da casa, o cuidado dos filhos bem como a tarefa de guardid do afeto e da moral da familia.
Embora prescritos esses papéis fossem assumidos e revelar-se-iam como media¢fes que
concorrem para o0s diversos niveis de alienacdao. Naturalizado, rotineiro, repetitivo, o cuidado
do outro atribuido a elas se distancia de qualquer teleologia e aparece como uma causalidade
que se impbe sobre a forma de uma tolerdncia avessa a praxis humana, como traduz a
metéfora de Lispector.

Os ovos estalam na frigideira, e mergulhada no sonho preparo o café da
manha. Sem nenhum senso da realidade, grito pelas criancas que brotam de
varias camas, arrastam cadeiras e comem, e o trabalho do dia amanhecido
comega gritado e rido e comido, clara e gema, alegria entre brigas, dia que é
0 nosso sal e nds somos o sal do dia, viver é extremamente toleravel, viver
ocupa e distrai, viver faz rir. (LISPECTOR, 1975, p. 64)

Tal seria a perspectiva que iluminaria as politicas publicas ao trilhar o caminho da
equidade entre os géneros, no debate de posices democraticas de direitos sociais
assegurados. Inclui-se a luta das mulheres pela igualdade de género ndo apenas relacionada
aos seus interesses imediatos, mas aos interesses gerais da humanidade. Assim, é necessario
pensar as politicas publicas sobre a perspectiva de género e refletir sobre o lugar das mulheres
nessas politicas. Platdo, na Republica, apontou elementos e subsidios para a educagdo das
mulheres. As mulheres e 0os homens tém a mesma natureza no que se referia a sua aptidao
para guardar a cidade, sem esquecer que as mulheres sdo mais fracas e 0 homem mais forte.

(PLATAO, 1982, p. 182). Isso também se expressa em relacdo ao exercicio e aos trabalhos da
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guerra, em que as diferencas fisicas entre ambos devem ser resguardadas dadas a fragilidade e
inferioridade do sexo feminino.

No espaco publico, que é naturalmente o espaco da politica por exceléncia, homens e
mulheres, historicamente colocaram-se em posi¢des opostas. Arendt (2008) afirmou que o
publico — e, portanto, o politico — s6 pode ser pensado como ac¢do, como acdo performativa,
como acontecimento, como irrupcao. Todavia, 0 homem publico foi reconhecido pelas suas
decisbes e tomadas de poder. Enquanto, que as mulheres publicas séo vistas como aquelas que
pertencem a todos, ndo célebre, ou seja, ndo investida de poder — comum. Ocupar 0 espaco
publico foi problemético as mulheres, pois se argumentava que elas deveriam viver
enclausuradas ao espaco privado dedicando-se aos afazeres do lar.

A atual condigdo das mulheres foi determinada pelo processo historico e
pelas limitagcbes que ela sofreu em todos os aspectos. E a tentativa de
reverter esse quadro é uma tarefa bastante complexa. Logo, toda a conquista
realizada pelas mulheres é beneficio para a construgdo de uma nova
sociedade. (MATOS; SANTANA, 2010, p. 35)

A partir do século XX, devido as constantes mobiliza¢cbes, movimentos, estudos e
efetiva participacdo das mulheres nos sindicatos, escolas, universidades e associagdes, a luta
contra a discriminacdo, violéncia e preconceito se tornam cada vez mais visivel. Os desejos,
as angustias, a sua historia de vida se torna publica. Mesmo assim, 0 modelo econémico
neoliberal em que se vive com todas as transformacdes ocorridas na condicdo feminina, leva a
exclusdo social de muitas que ndo sdo capazes de ter autonomia sobre suas proprias vidas e
historias.

2.2 Dois conceitos embrenhados na cultura feminina: civilizacéo e educacéo

E preciso cautela ao abordar a cultura e a civilizacdo dos homens e mulheres, pois
estdo permeados de elementos bioldgicos e sociais, que dependem da estrutura e do aspecto
temporal e geografico. Far-se-4 a analise de alguns apontamentos que auxiliam a compreender
as possibilidades de como a cultura e a civilizagdo influenciam o processo de formar o ser
humano. A abordagem tedrica serd feita por Elias.

Apesar de caracterizar os termos cultura e civilizacdo didaticamente separados,
entende-se que o processo deve ser considerado em sua totalidade. Este fato se da porque
estes fendmenos estdo imbricados em uma rede de interdependéncia, ao qual acontece uma
troca de influéncia e de dependéncia para manutencéo ou transformacdo de uma determinada
forma de conceber o ser humano e o mundo que o rodeia. “A civilidade é para o espirito o que
¢ a graca para o semblante; é a doce imagem da bondade do coracédo, sendo esta bondade o

que todos desejaram”. Assim, o conceito de civilizagdo:
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[...] refere-se a uma grande variedade de fatos: ao nivel da tecnologia, ao tipo
de maneiras, ao desenvolvimento dos conhecimentos cientificos, as ideias
religiosas e aos costumes, aos tipos de habitacbes ou a maneira como
homens e mulheres vivem juntos, & forma de puni¢cdo determinada pelo
sistema judiciario ou ao modo como sdo preparados os alimentos. (ELIAS,
1994, p. 56)

A palavra civilizacdo é uma forma que se constitui pela aquisicdo progressiva de
conhecimentos e valores materiais, cientificos, intelectuais, morais, filoséficos, religiosos,
transmitidos pela sociedade as suas geracfes. Contudo, é substantivo recente no vocabulario
ocidental que surgiu por volta do século XVIII, em meio aos ideais iluministas de
racionalidade e perfectibilidade humana. Mas, foi no decorrer do século XIX, que o seu
conceito indicou algo proximo a uma associacdo ligada ao progresso material, técnico e
cientifico. Em sintese, para Elias nada havia que ndo podia ser feito de forma ‘civilizada’ ou
‘incivilizada’.

A sociedade ocidental, dos Gltimos dois ou trés séculos se julga superior a
sociedades mais antigas ou a sociedades mais contemporaneas ‘mais
primitivas’. Com essa palavra, a sociedade ocidental procura descrever o que
Ihe constitui o carater especial e aquilo de que se orgulha: o nivel de sua
tecnologia, a natureza de suas maneiras, o desenvolvimento de sua cultura
cientifica ou visdo do mundo, e muito mais. (ELIAS, 1994, p.69)

Naturalmente, a observacdo passou a ser uma das atitudes fundamentais do
comportamento civilizado. E determinados comportamentos, como o olhar, por exemplo,
passam a assumir uma posi¢ao preponderante no controle dos impulsos e das emocges. A vida
dos seres humanos dividia-se cada vez mais entre uma esfera intima e outra publica, entre
comportamentos secretos e publicos. No final desse processo, quando a burguesia libertou-se
das amarras do Estado absolutista e tornou-se hegemdnica, a familia assumiu o papel da
principal instituicdo destinada a controlar os comportamentos. Segundo Elias (1994, p.60),
“s6 entdo, a dependéncia social da crianga face aos pais tornar-se-ia particularmente
importante como alavanca para a regulacdo e moldagem socialmente requeridas dos impulsos
e das emocdes.” Com abordagem similar, Foucault pde as mulheres nesse ambito de
discussdo de civilidade:

As mulheres deverdo afastar-se de semelhantes livros pastorais e de
cavalaria como da vibora ou do escorpido; e se alguma estiver tdo
embevecida neles que se negue a abandona-los, ndo apenas deve-se arranca-
los de suas mados, mas, vendo-a mal disposta a melhores leituras, os pais e
amigos a afastardo de toda leitura e de todos os livros até deixa-la quase na
ignorancia. (FOUCAULT, 1977, p. 78)

Historicamente, as instrugdes ndo deixavam duvidas quanto ao papel atribuido as

mulheres cristds na sociedade renascentista, evidentemente elas viviam em casa, resguardadas
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pela familia e pelos amigos, tendo como virtude e mais precioso tesouro: a castidade. Quando
o conceito “civilizagdo” foi incorporado ao vocabulario, tornou-se tema de diversas pesquisas
e debates, uma vez que em nome da civilizacdo, Napoledo Bonaparte, em fins do século
XVIII, as vésperas de ocupar o Egito, exortou seus soldados que empreendessem ‘“uma
conquista de consequéncias incalculdveis para a civilizagdo e o comércio do mundo”. Para o
autor, o civilizar das mulheres era necessario, pois 0 homem sem restri¢ces seria considerado
um fantasma:

Sua passagem pela vida e sua vivéncia em sociedade exige um continuo
processo de adestramento pessoal que, na época moderna, implicou num
controle cada vez mais rigido do corpo, das emogdes, dos instintos e das
fontes do medo, como pré-condicdo do padrdo de conduta expresso pelo
conceito de civilizagdo. (ELIAS, 1994, p. 73)

Em nome da civilizacdo segundo Elias (1994), em fins do século XIX, nacdes
justificariam, como 0s novos ‘“napoledes”, as areas “primitivas” e, ainda consideradas
“incivilizadas”, gerando o primeiro grande conflito, de propor¢des mundiais na Historia. O
autor relativizava a oposicdo entre liberdade e coercdo, e entendia o processo civilizador
como uma constante “barganha” do individuo entre o aumento da limitagdo e do controle e os
tipos mais diversos de liberdade, como a adquirida pelas mulheres na sociedade absolutista,
de corte ou aquela que a burguesia iria desfrutar ao emancipar-se do Estado. No exemplo do
“Tratado de Erasmo” e outros tratados de civilidade que serviram como “referéncia ao
comportamento a mesa, habitos higiénicos, as funcbes corporais, as relacdes entre 0s sexos, a
agressividade, e até mesmo o ato de dormir, foi que registrou a trajetéria de construcdo do
conceito de civilizagdo” (ELIAS, 1994, p.64).

“Civilizar” as mulheres através da educagdo teria aberto, pela pratica da caridade
cristd, um canal que lhes permitiria transitar entre as esferas publicas e privadas. Esse fator
contribuiu para com o surgimento de colégios religiosos, que segundo o CERIS (1965)*!, de

1849 a 1897 eram 17 congregacdes religiosas com cunho educacional espalhadas pelo Brasil.

11, O Centro de Estatistica Religiosa e Investigacdes Sociais — CERIS é uma sociedade civil sem fins lucrativos,
filantrépica, de assisténcia social e funcdo cultural, com sede e foro na cidade do Rio de Janeiro, RJ, fundado em
1° de outubro de 1962 pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e pela Conferéncia dos
Religiosos do Brasil (CRB), atendendo uma exigéncia das a¢Bes pastorais e sociais da Igreja Cat6lica no Brasil,
o CERIS tem, também, o objetivo de dar suporte técnico e sociolégico aos trabalhos da Igreja e sempre foi uma
instituicdo que tem como marca a avaliacdo de projetos, pesquisa e monitoramento de experiéncias populares e
pastorais, além de assessoria a movimentos sociais e eclesiais, financiamento e apoio a pequenas iniciativas.
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No ambito da educagdo feminina, a sexualidade foi “sendo gradualmente transferida
para a area do nao dito, daquilo do qual ndo se fala, ndo se vé, e, portanto, desconhecida”.
Desta forma, entendia-se o controle dos individuos, a escolarizacdo e a cristianizacao,
acabaram possibilitando o avanco do processo civilizatdrio sobre as areas mais intimas dos
comportamentos secretos e publicos. E a vida dividia-se, entre a esfera intima e pablica. Via-
se na familia, a instituicdo capaz de controlar os comportamentos. Nesse cenario, a escola
exercia forte protagonismo na civilidade e comecou a forcar a demarcacéo das diferencas de
comportamentos entre adultos e criancas, no verdadeiro mito ideia da crianca bem-educada.

[...] vigilancia de todos os instantes, de todos os movimentos, de todos os
atos publicos ou particulares, de forma que a privacidade fosse desmontada e
todas ficassem diante de todas sem caracteristicas préprias, sem marcas
pessoais, sem individualidade. [...] cada passo era medido, estipulado por um
conjunto de regras, destinado a modelar a mulher gque, além dos ornamentos
culturais, da polidez, portasse a marca indelével da educagdo conservadora.
(MANOEL, 1996, p. 78)

Na antiguidade classica numa terra demarcada pelo uso da razéo, e da forca bruta, o
papel do ser feminino estava ligado a classe, idade e comportamento. Historicamente, apos a
refeicdo matutina o homem saia de casa e sé retornaria ao anoitecer, aproveitando boa parte
de seu tempo para conversar sobre politica, arrumar intimas amizades ou tagarelar sobre
diversos assuntos. Ja “as mulheres, por sua vez, ficavam dentro de casa, cuidando dos afazes
domésticos ou ordenando os escravos”. As escassas vezes que poderiam sair, eram para visitar
outras mulheres, ou ir as festividades culturais da cidade. (FOUCAULT, 1984, p. 77)

Dentro do lar, o homem era o dono absoluto e senhor incontestavel, em que podia
repudiar a esposa, com a condicdo de lhe devolver o dote até recusando as filhas que nasciam
expondo-0s em via publica. Observa-se, pois, que o papel do casamento era estabelecer uma
alianca entre as duas familias, em que as mulheres entram como objeto de troca.

O casamento e a maternidade eram a salvacdo feminina; honestas eram as
esposas méaes de familia; desonradas eram as transgressoras que dessem livre
curso aos desejos sexuais ou tivessem comportamentos em desacordo com a
moral cristd. (ALMEIDA; GOMES, 2013, p. 258)

Eram raros os casamentos realizados mediante um sentimento amoroso entre ambas as
partes, pois o verdadeiro papel do casamento era preservar as familias. As mulheres desde
pequenas eram condicionadas pela total submissdo. A Igreja Catdlica imp0s o “casamento
para dar vazao a sexualidade e como um freio para os libertinos, por conta da frequéncia do
incesto, da sodomia e das ligagdes livres”. (ALMEIDA; GOMES, 2013, p. 259)
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Platdo, na Republica, livro V, desenhava as “mulheres como reencarnagdo dos homens
covardes e injustos”, enquanto Aristoteles, em A Historia Animalium, afirmava que “as
mulheres sdo fémeas em virtude de certas caracteristicas: € mais vulneravel a piedade, chora
com mais facilidade, é mais afeita a inveja, a lamdria, a injuria, tem menos pudor e menos
ambicao, ¢ menos digna de confianga, ¢ mais encabulada”. Rousseau defendia que a educagéo
feminina era justificada se direcionada ao mundo doméstico na representacdo pelo casamento
e a maternidade, pois, ndo deveriam buscar o conhecimento e o saber, considerados contrarios
a sua natureza, teorizando a respeito da educacdo das mulheres no século XVIII, mas para
representa-la pela criagdo do modelo de esposa ideal, Sophie que é o modelo feminino,
Rousseau propOe praticamente o contrario: defende que ndo ha que deixar que se desenvolva
livremente, precisa aprender a submissao, aprender a viver para outros, a fingir e a manter as
aparéncias. (ALEMBERT, 1986)

Em Rousseau ou em Kant, junto a afirmacdo da igualdade entre todos os homens e de
seu direito a autonomia, sustenta-se que as mulheres devem estar submetidas e tuteladas pelos
homens. Rousseau, no livro V de Emilio, sustenta que toda a educacdo das mulheres deve
estar limitada a seus deveres para com 0s homens, “agradar-lhes, ser-lhes Gteis, fazer-se amar
e honrar por eles” e “aconselhar, consolar, fazer-lhes a vida agradavel e doce”. Cria-los desde
pequenos e cuidar-lhes quando idosos. Mas Rousseau é estudado como um grande pedagogo,
0 pedagogo da autonomia, do deixar livremente as criancas desenvolver sua personalidade.
No entanto, esse modelo de desenvolvimento da personalidade em liberdade era para Emilio,
que representa o modelo masculino. (ALEMBERT, 1986)

Kant, pensador da autonomia, sustenta que as mulheres sdo civilizadoras do homem,
sua funcdo é polir as toscas maneiras do macho. Mas elas mesmas, afirma, ndo sdo capazes de
julgamento moral. E a docura, o encanto que civiliza, mas ndo serdo capazes de alcancar a
autonomia moral. Ele as considerava as mulheres “pouco dotadas intelectualmente,
caprichosas indiscretas e moralmente fracas”. Sua Unica forca ¢ o encanto. Sua virtude ¢
aparente e convencional. Em seu discurso, ao descrever as mulheres e seu viver para o
homem, ndo a reconhecia como protagonista atuante da historia. (ALEMBERT, 1986, p. 235)

Schopenhauer colocava as mulheres entre 0 homem e o animal e afirmava “cabelos
longos, inteligéncia curta”. Nietzsche as considerava como ser fracassado que buscaria
elevar-se alterando seus padrbes proprios de conduta na sociedade. Contudo, oferecia ao
homem a responsabilidade de manté-las dependentes e sob seu dominio, ou seja, elas seriam

posses, propriedades e deveriam ser mantidas sob sete chaves, como algo destinado a servir e
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que sO entdo se realizaria, observando que “0 homem deve ser educado para a guerra; as
mulheres para a recreag@o do guerreiro”. (ALEMBERT, 1986, p. 234)

Esses sdo alguns dos atributos imputados as mulheres, que reforcam a base da
exclusdo do feminino na sociedade e cuja reversao tem tomado longo tempo de pesquisadores
na sua busca por construir conceitos de equidade e tentando, dessa forma, tirar as mulheres do
ambiente propenso a exclusdo. Essa iniciativa faz parte de uma guerra no campo das ideias
que avanca de forma heterogénea nas conjunturas sociais, econdémicas, politicas e culturais
em diversas partes do planeta.

“Desde menina era ensinada a ser mae e esposa” (LOURO, 1997, p. 239), com essa
informagdo, a educagdo limitava-se a aprender a cozinhar, bordar, costurar, tarefas
estritamente domesticas, que “restringia as mulheres apenas ao espago privado como sendo o
unico lugar, e sem contestar, pois seu espago estava determinado”. “Carregava o estigma da
fragilidade, da pouca inteligéncia”, afirmagdes do patriarcado que construiu esteredtipos ao
longo do processo histérico, onde foram sendo reproduzidos como natural, definindo assim o
seu papel social, como propriedade e produto do homem, devendo obediéncia ao “seu
senhor”. Neste sentido, “a hipotese da abertura de colégios para educagdo de mulheres, iria
possibilitar um lugar de profissionalizacdo delas, promovendo a elasticidade do processo de
articulagdo do poder”.

O lugar das mulheres no espaco social brasileiro em fins do século XIX era
determinado pelo patriarcalismo, deixando sua margem de decisdo com pouca acessibilidade.
Por isso, a educacdo das mulheres acompanhou o movimento da légica estabelecida, pois a
mesma cumpria um papel de tornar as mogas boas mées e esposas, formadoras de futuros
cidaddos e cidadds. Denotava-se uma atitude de conformacdo com o papel que lhe era
permitido dentro da sua constelacdo historica de acdo. A possibilidade da maior participacdo
no espacgo publico, através da saida de casa para a escola, apresentava-se Como um processo
de resisténcia que se justifica pela profissionalizacdo do magistério, abrindo as portas do
mercado de trabalho para aquelas que queriam mais que educar seus proprios filhos,
tornando-se entdo professoras, que poderiam gerir 0 proprio sustento, um passo a mais na
emancipacdo feminina e, consequentemente, um modo de resisténcia & ordem vigente de
dependéncia e subordinagdo ao homem.

Vistas também como poténcia civilizadora, perguntava-se: Em plena modernidade, as

mulheres deviam ou ndo participar do que acontecia fora do lar? Deviam deixar de lado o seu
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papel tradicional, natural, relacionado a maternidade e assumir outro papel, o de cidadas e o
de educadoras e de formadoras de opinido?

Como a natureza das mulheres tornava-se tema de estudos, o velho discurso era
retomado no século XIX, com novo vigor, baseado nas descobertas cientificas na area da
biologia e da medicina. Advém se como “discurso naturalista”, que insistia na existéncia de
duas espécies, cada qual com qualidades e aptiddes proprias “aos homens, o cérebro, a
inteligéncia, a razdo ldcida, a capacidade de decisdo. As mulheres, o coracéo, a sensibilidade,
os sentimentos”. (PERROT, 2001, p. 177)

As mulheres eram associadas a natureza e 0 homem a cultura. Evidenciava a estima
que dedicava as mulheres, exaltando o seu papel, apresentando-as idealizadoras como méaes
que alimentavam e sustentavam o mundo e companheiras mediadoras do amor. “As mulheres
tornavam-se a pedra fundamental de toda a sociedade, pois, educando a crianc¢a, formava-se o
homem.” Sonhava com uma sociedade fraterna e pacifica, um mundo em que cada pessoa
pudesse encontrar seu lugar no “seio da grande mae, a Patria”. A Patria ocuparia o lugar da
mée biologica, estabeleceria as regras (as quais as mulheres se submeteriam) esconjuraria 0s
maleficios e garantiria a0 homem o dominio do mundo. Neste mundo, consideradas
inadequadas ao trabalho fora de casa, as mulheres eram donas de casa exemplares, elementos
equilibradores da familia. (PERROT, 2001)

No entanto, se lhes aconselhava o casamento. Tratava-se também do papel que as
“mulheres isoladas”, (as viivas), podiam ter na sociedade na emancipacdo pela bondade de
todas as almas cativas que viviam na miséria, da idade avancada, dos preconceitos, da
ignorancia, das paixdes. “As mulheres sdo uma escola”, afirmava Michelet (1995), no entanto,
0 que parecia ser uma idealizacdo das mulheres (mae, companheira e deusa), na verdade, via-
se como uma recusa de conceder-lhe o status de ser humano, pois sua fungdo era glorificar o
homem. Se ndo fosse trabalhar, teria a dedicacio exclusiva em ser mae.*?

2.3 A maternidade como aprisionamento®?

O romancista José Verissimo (1890, p. 75), narra que a “mae brasileira, ¢ considerada
e vista como uma mulher fraca”. Revela-se nela a “candura ¢ o amor maternal”, ainda sem

energia, assim como se revelaria e externaria em outros sentimentos de profundo cuidado para

12 Com a publicagdo de A mulher em 1859, Michelet intensifica a convicgdo da mulher como redentora,
principalmente na terceira parte do livro, A mulher na sociedade, que inicia apresentando a mulher como “anjo
de paz e de civilizacdo”. Declara ser impossivel falar de igualdade dos sexos uma vez que elas sdo superiores. Se
0 homem ¢ a forga da criacdo, a mulher é a redengdo da humanidade. O homem “produz, mas em dois sentidos:
ele produz a guerra, a discordia e o combate [...] a enxurrada de bens que sai de seu forte e fecunda mao, corre
também uma enxurrada de males, que a mulher vem atrds amenizar, consolar, curar” (1995, p. 275).

13 Termo utilizado por Jane Felipe em seu artigo “Governando Corpos”, em Estudos Feministas Librys, 2003.
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com a prole. “Ela ¢ discreta, se expressa por um mimo acalorado, ndo permitindo que 0s seus
filhos saiam do regago acolhedor”. Assim, narrar que uma “mae brasileira faga seu filho
acordar cedo, tomar banho frio, correr, andar, ndo ficar comendo a toda a hora, ainda a época
uma desafeicao”.

Felipe (2003), descrevendo a trajetoria da construcdo imagética do corpo feminino
apropria-se de Foucault (1988) onde constata o controle dos corpos e da sexualidade, pois, ao
contrario do que comumente se afirmava, a sexualidade nédo foi silenciada, mas sim colocada
“em discurso” desde o final do século XVI. O sexo foi revisitado muitas vezes e de muitas
formas, especialmente nas comunidades cristas, onde foi cuidadosamente examinado, vigiado
e confessado. Trazia a tona um discurso aterrorizador (religioso, médico, filosofico,
pedagdgico e literario) sobre a sexualidade e a afetividade humana, por meio de seus manuais
de confissdo, e que mais tarde, fins do século XVI1II também seria incorporado pela medicina.

Foucault (1990) explicita que mecanismos especificos de conhecimento e poder
centrados no sexo se conjugaram, desde o século XVIII, através de uma variedade de praticas
sociais e técnicas de poder. Desta forma, a sexualidade das mulheres e das criancas, o controle
de comportamento procriativo e a demarcacdo de perversdes sexuais, vistas somente sob a
Gtica de patologia individual, produziram, ao longo do século XIX, trés figuras submetidas a
observagdo e ao controle social, inventadas no interior de discursos reguladores: a mulher
histérica; a crianga masturbadora; o casal que recorria as formas artificiais de controle da
natalidade.

No mundo antigo, Hipdcrates, Aristoteles e Galeno trataram de justificar o status
social inferior das mulheres a partir de um discurso calcado na ideia de esséncia ou natureza
feminina. Argumentavam, por exemplo, que as mulheres eram mais frias, fracas e imidas,
ndo possuindo calor suficiente para cozinhar o sangue e assim purificar a alma, sendo por isso
mais indolentes. JA 0s homens, por serem considerados mais quentes e secos, eram mais
ativos. Foi com o ideal de maternidade instaurado a partir do século XVIII, que os médicos
comegcaram a ver as mulheres como possuidoras de uma sexualidade prépria, entendendo seus
Orgdos ndo mais como um similar dos 6rgdos masculinos, mas tendo func@es bem especificas.
(FELIPE, 2003)

Durante o periodo medieval a medida que o utero foi descoberto como um Orgao com
funcdo prépria (e ndo simplesmente um similar do 6rgdo masculino que ndo evoluiu) foi
possivel ver as mulheres como seres fisiologicamente especificos, sendo dificil, a partir de

entdo, sustentar a tese de desigualdade ou inferioridade feminina. Seria preciso arranjar outras
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estratégias para continuar colocando as mulheres num patamar de inferioridade. Os
anatomistas, ao dirigirem sua atencdo para determinadas partes do corpo, fizeram com que
tais partes se tornassem politicamente importantes. (FELIPE, 2003)

Desta forma, um cranio feminino menor foi usado para provar que as capacidades
intelectuais das mulheres eram inferiores a dos homens, enquanto que a pélvis maior foi tida
como prova definitiva de que elas eram naturalmente destinadas a maternidade, portanto,
deveriam ficar confinadas ao @mbito domestico, cuidando da casa e da prole, reforcando
assim os argumentos contra a participacdo das mulheres nas esferas pablicas. (FELIPE, 2003)

Existia a incapacidade ou desqualificagdo das familias para educar em fins do século
XIX e comeco do século XX, foram acusadas de negligentes ou condescendentes demais com
os filhos e filhas. Tais concepcdes se esbocariam ainda no seculo XVIII, desencadeando acdes
no sentido de conter o despreparo das familias (especialmente das maes) na educacdo da
prole. Dentro desse contexto, propagou-se a ideia de educa-las, objetivando atender a essa
nova demanda que era proposto pela 12 Lei de Instrucdo Publica de 1827, afirmando que a
educacdo feminina era justificada em funcédo de seu destino de mae.

O ideario da maternidade tdo reforcado pela Igreja Catdlica ganhava reforco da
sociedade tradicional, conservadora que insistia na indissociabilidade entre os discursos
voltados as mulheres e, os voltados a formacdo da crianca. Este emparelhamento estudado por
Rago (1985, p.68) em que “mostra as mulheres infantilizadas através da linguagem de
desamparo, bem como da ideia amplamente difundida de que ela era incapaz de pensar e agir
por si propria, sendo o seu espirito servil por natureza”.

Negava-se eminentemente o preparo, o zelo das mulheres e a necessidade de educa-las
em que pudessem educar as criangas, foi utilizado como argumento para a implantagéo de
escolas para meninas e mogas. Pouco a pouco, vai surgindo como observa Louro (1997, p.
132) que “a educagdo das mulheres foi feita para além dela”, ndo se encontrando em seus
proprios anseios ou necessidades, mas em sua funcdo social de educadora dos filhos,
formadora dos futuros cidad&os.

Na transicdo do fim do século XIX e inicio do XX que se ofereciam cursos destinados
as mulheres, como as escolas técnicas femininas e escolas normais, que incluiam disciplinas
de economia domeéstica, puericultura, higiene escolar e psicologia, comecaram a fazer parte
dos curriculos das escolas normais desde o inicio do século XX com o objetivo de preparar
novas mulheres, estritamente ligadas as fungdes de mée e dona de casa. Cabe ressaltar, que a

educacdo das mulheres passava pelo crivo das concepcdes eugénicas, que circulavam com
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grande impacto. A nacdo brasileira deveria ser higienizada, bem como as mulheres, ndo so6
organica, mas moralmente:

O ensino préatico de puericultura deveria ser para as mogas 0 que € 0 Servico
militar para os rapazes. Os cursos para maes, instituidos nas escolas
municipais dos paises civilizados, deram tdo bons resultados que os pais
reclamaram cursos idénticos para eles [...], além disso, precisamos instalar
“creches” por toda parte para interna¢do das criancinhas de peito. Se ndo a
separarmos das maes ignorantes, paupérrimas e, muitas vezes, sem a minima
educacdo moral, pouco conseguiremos. (CLARK, 1946, p.349-350)

Naturalmente, as generalizadas catastrofes foram sucedendo em principio as méaes
pobres foram responsabilizadas pela alta taxa de mortalidade infantil, sendo consideradas
desinformadas e ignorantes, em relacdo aos cuidados da higiene dos recém-nascidos. Suas
praticas tradicionais foram desautorizadas, ao passo que as maes burguesas foram vistas como
uma espécie de aliadas dos médicos, na difusdo dos novos comportamentos junto as mées
trabalhadoras. “No comec¢o do século XX os médicos, impunham e enfatizava a importancia
de se ter uma preparagdo para as mées, logicamente inspirados em modelo europeu”. (RAGO,
1985, p. 87)

A maternidade foi entdo colocada em discurso durante varias décadas reafirmando que
somente atraves delas as mulheres poderiam alcancar a plenitude. Ao mesmo tempo em que
se atribuia as mulheres o gerenciamento do lar, a educacédo dos filhos, também se esperava
dela docilidade, fragilidade e subordinagdo ao marido. “Havia grande investimento da
sociedade, alimentado por diferentes discursos que, conjugados, reafirmavam um lugar de
subordinacdo e inferioridade das mulheres”. (FOUCAULT, 1984, p. 112)

Desta forma, foi possivel perceber que os “discursos que ressaltavam a educacdo
feminina”, (LOURO, 1997, p. 18) objetivando seu preparo para as funcGes domésticas e
maternas tiveram grande circulacdo na primeira metade do século XX, com a “glorifica¢do da
maternidade”. Governar as maes significava governar as criancas, o que possibilitava, em
ultima analise, um exercicio constante de poder sobre a familia e a sociedade.

As mulheres, mesmo em condic¢des de dominadas, retiveram ao longo de sua histéria,
os valores sociais vigentes. Na sociedade em geral, séo absorvidos os valores e preceitos de
seu periodo, mesmo que haja criticas a modelos pré-estabelecidos, o individuo inserido em
uma sociedade ndo é neutro, sendo importante ter uma acao reflexiva sobre este fato, pois é de
facil percepcdo a reproducdo de ideais masculinos feitas por mulheres, demonstrando um

comportamento feminino de carater coadjuvante em relacéo ao poder legitimado do homem.
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2.4 A visdo antropoldgica a partir da Sagrada Escritura no processo de
dominacéo social feminino

A Biblia relata relacionalidades. Relacionalidade entre os seres humanos, entre os
seres humanos e Deus. Tais experiéncias refletem um ethos de comunhdo que chegaram a
promover eventos impossiveis e até inacreditaveis: mulheres estéreis até entdo, ficaram
gravidas; durante a escravidao existiu a fuga; oportunidades de sobrevivéncia ao povo no
deserto; vitdrias contra inimigos poderosos e condicOes de vozes de pessoas ausentes
excluidas fossem ouvidas. “A Biblia ¢ uma obra literaria de um contexto bem antigo que
traduz culturas e costumes distintos”. (GOMES, 2011, p. 07)

Sendo um veiculo de propagacédo da proposta da fé anunciada por Deus, a Biblia ainda
estd condicionada ao tempo, marcada por uma compreensdo patriarcal da sociedade, do modo
ainda conservador de ser e de viver num passado remoto. Por isso, suscitava-se uma
interpretacdo que valorizasse a condigdo feminina, resgatando a histdria dos corpos, a
integridade das mulheres desse periodo historico, a partir de uma desconstrucdo de seus
métodos. (AZZI, 1984; GOMES, 2011)

“Aquilo que os seres humanos tém em comum se revela nos mitos”, (CAMPBELL,
1990, p. 26), que sdo narrativas das historias da vida, da busca da verdade, de um sentido de
vida. Mitos sdo pistas para as potencialidades espirituais da vida humana, daquilo que ele é
capaz de conhecer e experimentar interiormente. O mito é uma narrativa, um discurso sagrado
(hierdi logdbi). O que se nota ao investigar a vida dos grandes mestres espirituais da
humanidade (figuras histdricas reais), € que sempre nascem lendas e mitos ligados a eles.
Relativizando vivéncias complexas de mundo, o mito é passivel de multiplos olhares. Muitos
mitos da criagdo, em diferentes culturas, colocam a imagem feminina como criadora da Terra.
Um dos mitos mais conhecidos é o mito grego de Gaia que é a Terra. Gaia teria surgido do
Vazio ou do Caos a partir do qual gerou o Céu e o Mar. Depois gerou 0s poderosos Titas.
(CAMPBELL, 1990).

Para a religiosidade cristd, “a masculinidade passou a ocupar a soberania e as mulheres
ficou o papel de receptora e mediadora da divindade masculina”. (RUETHER, 1993, p.09). O
simbolo da Igreja como noiva escatoldgica de Cristo e mée das pessoas cristas se desenvolveu
numa estrutura antisexual e antimaternal e justificaria a posicdo de pureza, candura e
virgindade exigida das mulheres. A condi¢cdo feminina se restringiu sendo sublimada e
assumida dentro de um poder espiritual masculino, do corpo (oprimido), do saber

(subestimado), do poder (detido), a hermenéutica feminista procurou uma reconstrucdo, o



46

resgate da participacdo das mulheres na historia, no rompimento do siléncio nas fontes, a
partir da memoria. Afinal, um texto patriarcal que justificasse a discriminacdo das mulheres
ndo podia ser normativo, porque era contrario ao espirito libertador do Evangelho.

Na Biblia Deus criou primeiro 0 homem e depois a mulher. A narrativa da criacdo da
mulher através Do lado de Addo pode muito bem ser entendida como uma maneira do homem
se sentir gerador da vida. Como no parto a mulher d& a luz, na criagdo biblica é o homem
quem gera a mulher. Seria um resquicio de inveja? Ha todo um processo de inversdo de
valores em relacdo a primeira etapa. Na primeira etapa a mulher é divinizada e cultuada como
geradora da vida e seu sangue era considerado fértil para a terra enquanto que no relato
biblico, a mulher levou o homem a pecar e como “castigo” ird parir € o seu sangue ¢ visto
como impuro, ou seja, parir deixa de ser um ato sagrado para significar sinal de inferioridade.
Aquilo que antes lhe dava grandeza agora a faz impura e inferior. (GOMES, 2011)

Do séc. Il ao séc. X o cristianismo estava se expandindo e sedimentando entre as
tribos barbaras da Europa. Era um periodo caracterizado por muitas guerras e conflitos. A
situacdo da mulher é totalmente confusa, uma vez que, quando os homens partem para a
guerra “as mulheres eram jogadas ao dominio publico quando havia escassez de homens e
voltavam para o dominio privado quando os homens reassumiam o seu lugar na cultura.”
(KRAMER; SPRENGER, 1993, p. 13). Gradual e lentamente a mulher foi conquistando
espaco na sociedade: nas artes, na literatura e na ciéncia.

Essa manifestacdo feminina na sociedade durou até meados do séc. XIV quando tem
inicio um novo periodo que vai até o séc. XVIII, a repressdo sistematica do feminino. Este é
o periodo em que recomega a marginalizagdo e a discriminagio das mulheres. E o “periodo da
caca as bruxas” que duraram quatro séculos. Mulheres foram queimadas vivas: curadoras,
parteiras e até mesmo xamas em suas mais diversas tradicdes. Na medida em que o
cristianismo foi se deparando com outras culturas, as praticas de curas com ervas e
tratamentos caseiros foram entendidas como bruxaria.

Paralelamente a isso crescia o culto a Mariologia, a Virgem Maria na Idade Média,
que acompanhou a representagdo crescente do Messias como menino ou como morto,
expresso nas Pietas. “O culto da fungdo materna idealizada foi acompanhado da repressao do
papel da feminilidade adulta no mito, assinalada pela supressdo do significado do simbolo de
Maria Madalena na Paixao.” (KRAMER; SPRENGER, 1993, p. 35) Desse modo, suprimia-se
a mulher “pecadora” e exaltava-se a virgem, mée de Jesus, concebida sem pecado, sem

relagcdo sexual. A pureza estava em ser virgem. O sexo introduzia-se ao pecado, e mantinha a
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mulher como fonte do pecado. Até hoje temos o reflexo deste acontecimento, como por
exemplo, nos rituais de matrimonio catélico, onde se exige que a mulher seja virgem e no dia
de seu enlace matrimonial case-se de vestido branco. Como as mulheres podiam decidir casar-
se, se ao casar estariam pecando? As mulheres ndo podiam, ndo deviam sentir prazer!

As “bases ideologicas que situam as mulheres como inferior e submissa advém desde
0s mitos da criacdo, sendo que para o cristianismo existe a apropriacdo com a primeira mulher
— Eva.” Naturalmente, estes estereotipos foram sendo introduzidos na cultura ocidental a
partir da mitologia grega, utilizando a narrativa da caixa de Pandora, que ja apresentava uma
identidade negativa para as mulheres. Pandora, por ser a primeira mulher, agia como
instrumento vingativo de Zeus, portadora de uma caixa onde se concentravam todos os males
que poderia assolar humanidade. (TEDESCHI, 2012, p. 57)

Figura 1. O mito da criagéo

A revisitacdo do mito de Eva, durante a Idade Média, contribuiu
para a associacdo das mulheres ao pecado e a impureza, uma
vez que, tendo sido a primeira a contemplar e a comer o fruto
proibido, ela esta associada a desrazéo, a compulsao.
Imagem: Michelangelo. O Pecado Original
(http://ensaiosdegenero.wordpress.com)

No cristianismo Eva foi feita a partir da costela de Addo para evitar a soliddo do
homem. Ela simbolizava a tentacdo, o pecado da carne, o desejo de sexo, foi explicitamente a
responsavel pela perda do paraiso terrestre. Em contrapartida, “a Igreja Catdlica construiria
outra identidade feminina mitica, a Virgem Maria — Mae de Cristo, Mae da Igreja, Mée dos
pobres e infelizes”, que foi preservada da culpa original. Tornou-se mae, virgem, antes,

durante e p6s-parto. A virgindade consiste na perfeita integridade da carne, e se distingue em


http://ensaiosdegenero.wordpress.com/
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trés modos: sua existéncia sem propdsito de manté-la, sua perda material inculpavel, e sua
existéncia com inquebrantavel propdsito de conserva-la sempre e por motivos sobrenaturais.

O Evangelista Lucas ao narrar a experiéncia de Maria de Nazaré, em seus textos
catequéticos, revela-a como perfeita discipula, pois ela ouve, medita e faz frutificar a palavra
em gestos e atitudes. Para o evangelista Jodo, Maria € a peregrina na fé, ungida pelo Espirito
Santo, no entanto a pedagoga da fé, a que foi perseverante junto a cruz, mée por exceléncia da
comunidade.

Um dogma, no campo filoséfico, € uma crenca ou doutrina imposta, que ndo admite
contestacdo. No religioso € uma verdade divina, revelada e acatada pelos fiéis. No catolicismo
os dogmas surgem das Escrituras e da autoridade da Igreja Catdlica, que € uma verdade
revelada por Deus, desta maneira imutavel e definitivo, podendo estar ligado a ideologia, ou
conjunto de principios que servem de base a um sistema religioso, politico, filoséfico e
cientifico. Os dogmas sdo verdades absolutas que ndo permitem a discussdo. E um conjunto
I6gico, sistematico de representacBes (ideias, valores) e de normas ou regras (de conduta).
Indicam ou prescrevem aos membros da sociedade o que devem pensar e como devem pensar
0 que devem valorizar e como devem valorizar 0 que devem sentir fazer e como. Possuem
carater prescritivo, normativo, regulador, cuja funcdo é dar aos membros de uma sociedade
dividida em classes uma explicacdo racional para as diferencas sociais, politicas e culturais. A
Igreja Catolica Maria oficializou nesses quase dois mil anos de histdria quarenta e trés
dogmas, dentre esses, quatro dogmas marianos:*

1) Maternidade (Theotdkos), dogma declarado a luz da Trindade e da Cristologia,
em que no Concilio de Efeso, realizado no ano de 431, no Pontificado de Celestino 1 (422-
432), definiu solenemente que: “se alguém afirmar que o Emanuel (Cristo) ndo &
verdadeiramente Deus, e que, portanto, a Santissima Virgem ndo € Méae de Deus, porque deu
a luz segundo a carne ao Verbo de Deus feito carne, seja excomungado™.

2) Virgindade a luz da teologia biblica e patristica, no Concilio Romano do ano 649
se definiu Maria Imaculada, sempre virgem, que concebeu sem relagdo sexual (sem concurso
de homem) e ficou também intacta depois do parto.

3) Imaculada Concei¢cdo no horizonte da antropologia teoldgica e da teologia da

graca o0 Papa Pio I1X na Bula “Ineffabilis Deus”, de 8 de Dezembro de 1854, pronunciou

14, Seu desenvolvimento pode ser acompanhado a partir das principais festas: Theot6kos em 15 de agosto, em
Jerusalém, a partir de 431, festa da Natividade de Maria 08 de setembro, a partir do séc. VI depois a da
Conceicdo, 08 de dezembro. A festa da anunciacdo, centrada primeiro na pessoa de Cristo, depois dard maior
relevo a Maria. A ldade Média desenvolverd uma grande piedade mariana, consagrando a Maria suas catedrais
(Chartres, Paris) e criando numerosos hinos marianos, assim como a devocao do rosario. (PIERINI, 1998)
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solenemente como dogma a verdade que a Igreja Catolica tomou conhecimento ao longo dos
séculos: Maria, “cumulada de graca” por Deus, foi redimida desde a concepgdo.”

4) Assuncdo, dogma declarado em relacdo a escatologia por Pio XII, na Bula
“Munificentissimus Deus”, de 1° de Novembro de 1950, proclamou solenemente a assunc¢éo
de Maria ao céu. “Pronunciamos, declaramos e definimos ser dogma divinamente revelado
que a Imaculada Mae de Deus, sempre Virgem Maria, cumprindo o curso de sua vida terrena,
foi assunta em corpo e alma a gloria celeste”.

E, as mulheres alcancariam a salvacdo ao acatar o ideal de feminilidade mariana,
vivenciando apenas a fungdo de procriar como dom da maternidade, numa visao assexuada. A
historia da criacdo aparece ao longo do cristianismo como justificadora da submissdo das
mulheres face ao homem. O relato genesiaco mostra duas versdes da criacdo. Na primeira,
homens e mulheres sdo criados como iguais, a partir do p6. Na segunda, Addo é criado em
primeiro lugar surgindo a mulher de sua costela. E, sobretudo, na segunda vers&o em que o ser
feminino é gerado a partir do masculino, que confere as mulheres um carater imperfeito e uma
tendéncia natural para pecar. (TEDESCHI, 2012, p. 59)

A fim de examinar como foi negativo o impacto da Eva sobre sua descendéncia
feminina, no Velho Testamento, em alguns excertos da chamada Literatura da Sabedoria,
onde encontra a hostilidade ao feminino, sobretudo no livro dos provérbios onde podem ser
encontrados “edificantes” conselhos a respeito do trato com as mulheres, sempre inclinadas ao
pecado. No livro do Eclesiastes, sobressai esta passagem como um perfeito exemplo de
terror ¢ 6dio masculinos frente ao feminino “eu acho a mulher um pouco pior do que a morte,
porque ela é uma armadilha, cujo coragdo é um algapdo e cujas méos sdo cadeias. O homem
que agrada a Deus foge dela, mas ao pecador ela o aprisionard” [...] “enquanto eu estava
procurando, e ndo estava encontrando, achei um homem correto entre mil, mas ndo encontrei
uma s6 mulher correta entre todas elas”®

Nessa circunstancia Eva, a primeira mulher é criada para satisfazer a necessidade do
homem. Afinal, o homem devia ter companhia, ndo viver na soliddo. No paraiso ndo havia
casamento. Na Biblia ndo ha indicacdo de que as relagdes amorosas entre Addo e Eva tenham
sido precedidas pelo cerimonial a que hoje se da o nome de casamento: o Criador, celebrante,
Adao e Eva nus, de pé, diante de uma assembleia de animais, tudo terminando com as
palavras sacramentais: E eu, Jave, vos declaro marido e mulher. Aquilo que eu ajuntei 0s

homens ndo pode separar.

15, Biblia Edicdo Pastoral. Paulus: Sdo Paulo, 1990. Livro de Eclesiastes. Capitulo 7, Versiculos 26 a 28, p.
821.
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A Eva desempenhou um papel mais importante no Cristianismo do que no Judaismo.
Seu pecado foi a base de toda a fé cristd, porque a concepgdo cristd da razdo da missdo de
Jesus Cristo na terra provéem da desobediéncia de Eva. Ela pecou e, entdo, seduziu Adéao para
segui-la em seu propdsito. Consequentemente, Deus expulsou a ambos do céu para a terra,
que foi amaldicoada por causa deles. Eles herdaram seus pecados, os quais ndo foram
perdoados por Deus e, por isso, todos os humanos nascem em pecado. A fim de purificar 0s
seres humanos do “pecado original”, Deus teve que sacrificar, na cruz, Jesus, que ¢
considerado o filho de Deus. Em razdo disso, Eva é culpada de seu proprio pecado, do pecado
de seu marido, do pecado original de toda a humanidade e da morte do Filho de Deus. Em
outras palavras, uma s6 mulher, agindo por conta prépria, causou toda a queda da humanidade
O que dizer sobre suas filhas? Elas sdo pecadoras como Eva e devem ser tratadas como tal.
“Uma mulher deve aprender em calma e total submissdao. Eu ndo permito a uma mulher
ensinar ou ter autoridade sobre um homem; ela deve ser calada”. Porque Addo foi feito
primeiro, e depois Eva. “E Ad&o nédo foi o que perdeu, foi a mulher que perdeu e se tornou
pecadora”?®

A imagem de Eva, como uma mulher sedutora, teve um impacto extremamente
negativo sobre as mulheres através da tradicdo judaico-cristd. Acreditava-se que todas as
mulheres haviam herdado de sua mde, a biblica Eva, tanto a sua culpa como a sua astucia.
Consequentemente, as mulheres ndo eram dignas de confianca, eram moralmente inferiores e

mas.

Figura 2. A punicdo de Adéao e Eva

Apesar da visdo negativa sobre Eva, e por estar no centro do
cristianismo, existiu certa ambiguidade em relacdo ao seu

16, Biblia de Edigao Pastoral. Paulus: Sdo Paulo, 1990. 22 Carta de Paulo a Timéteo, capitulo 2, versiculos 11 a
14, p. 1461.
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pecado, ela é considerada fundamental para assegurar o trabalho
da redencdo de Cristo. O cristianismo reconhecia uma ligacao
entre as duas mulheres no que diz respeito ao préprio
nascimento de Cristo, no sentido em que as repercussoes do ato
de desobediéncia da primeira mulher sdo redimidas pelo ato de
outra mulher — Maria. (Fonte: http://www.chabad.org.br )

Menstruacdo, gravidez e parto eram considerados punicgdes justas para uma culpa
eterna do amaldicoado sexo feminino. Para a mulher as nove maldi¢Ges e a morte: o peso do
sangue da menstruacdo e o sangue da virgindade; o peso da gravidez; o trabalho como castigo
peso do parto; o peso de educar criangas; sua cabeca € coberta como no luto; ela fura a orelha
COMO Uma escrava permanente, ou escrava que serve ao seu senhor; ela ndo deve ser tomada
por testemunha; e depois de tudo, a morte". (TEDESCHI, 2012, p. 63)

Num viés tradicional e menos critico, na narrativa biblica foi com a mulher que a
serpente conversou e, supostamente se deixou seduzir, provocando a queda original, o que
levaria a associacdo mulher/estupidez. Por outro lado, reparando no didlogo entre Eva e a
serpente, e, na estratégia desta Ultima para engana-la, concluia-se que Eva ndo seria
desprovida de inteligéncia, caso contrario, a abordagem por parte do animal seria bem mais
simples. Pelo contrario, no caso de Addo ndo é preciso qualquer estratégia para leva-lo a
pecar, ele, simplesmente come o fruto “[...] pegou e o deu também ao marido, que estava com
ela, e ele também comeu”. (Gn 3, 6)!" De qualquer forma a ordem da criagio e a queda
original funcionam de modo a fundar bases de hierarquizacdo sexual que se refletem nas
relacdes sociais. Quando observa a serpente do jardim do Edem, logo adequa-se a
caracterizagdo nesse contexto como imagem do “mal perturbador”. (TEDESCHI, 2012)

Percebe-se inicialmente a versdo que indica Eva sendo a primeira mulher e em didlogo
com a serpente, aceitando o fruto proibido, para descoberta sobre a vida. Eva comete desde
entdo a desobediéncia a Deus, segundo a narrativa, e sofre as consequéncias de tais atos. A
serpente em questdo é a figura do mal que induz ao pecado, a fonte e canal da desobediéncia.

A Igreja Catolica com seu discurso, fez com que Maria fosse exemplo Unico do seu
tipo, estatuto singularizado, pois, as outras mulheres eram consideradas filhas de Eva,
explorando a possibilidade das mulheres sairem de sua condi¢cdo pecaminosa, em serem maes,
esposas e virgens. A esséncia feminina estaria intimamente ligada a primeira mulher e ao
pecado original. Neste contexto, a representacdo da mée cristd era entendida como a de
educadora moral. A mée era responsavel pela educacdo religiosa dos seus filhos explicando

os dogmas, ensinando as oragOes e a moral cristd. Por isso, ela deveria ser preparada para

17_Biblia de Edicéo Pastoral. Sdo Paulo: Paulus, 1991, p. 17.
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exercer esta funcdo tdo importante para a Igreja Cat6lica por meio das associagdes, dos livros,
dos manuais e dos colégios femininos.

Os olhos de Maria sdo grandes, voltados sempre para nés, a fim de acolher-nos e ver
todas as nossas necessidades. A boca de Maria guarda siléncio. Ela que falava pouco, mas
comunica muito a partir do seu olhar sereno. Guarda tudo em seu coragdo. A capa vermelha
distinguia as virgens do tempo de Nossa Senhora. Sinal de pureza, mas também da forca da
fé. A mdo esquerda direcionada a Jesus, seu divino Filho, no sentido de orientacdo. O fundo
todo do quadro é dourado e dele saem reflexos ressaltando as roupas e simbolizando a alegria
do céu, para onde caminhamos levados pelo Perpétuo Socorro de Maria. (TEDESCHI, 2012)

A desobediéncia de Eva foi a causa da morte para ela prépria e para toda a
humanidade, o n6 de sua desobediéncia foi naturalmente desatado pela obediéncia de Maria
(LOI, 1988), ¢ assim, “a mulher faz a figura do obstrutor do desenvolvimento social, quando
na verdade é a sociedade que coloca obstaculos a realizagdo plena da mulher” (SAFFIOTI,
1976, p.33)

Figura 3. Icone de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro

O cristianismo apresentou dois paradigmas para representar o
universo feminino, Eva e Maria. Enquanto todas as mulheres
foram identificadas com Eva e participes da natureza como suas
filhas pecadoras, Maria eleva-se a um estatuto de perfeicdo
inatingivel, sendo considerado o Unico exemplo do seu tipo em
pureza, obediéncia e o dom do cuidado através da maternidade.
(Fonte Arquivo pessoal — Copia da Theotdkos)
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Um dos aspectos mais relevantes da relacdo entre as duas figuras é a questdo
obediéncia/desobediéncia representada por dois momentos; o discurso da serpente e a
anunciagdo do Anjo Gabriel .28

Na antropologia biblica, o pecado original transformou os seres puros, criados por
Deus, em seres impuros. As mulheres, responsaveis pela queda, expressariam a sua impureza
através do fluxo menstrual que sempre foi considerado pelos hebreus como forma de
poluicdo, e que exigia rituais de purificacdo. Através do mito da origem defrontou-se com a
questdo do incesto. Para corroborar, “o mito estabelece uma relacdo de inversdo com as
praticas sociais de seus adeptos”, evidentemente a relagdo sexual consanguinea era permitida
aos ancestrais, e que viria a ser uma pratica abominavel para os mortais comuns numa cultura
fortemente marcada por dualismos bem versus mal, mulheres permitidas versus mulheres
proibidas. (CAMPBEL, 1990, p. 27). Nas sociedades pastoris descritas na Biblia observava-
se, constantemente, a “dominagdo masculina” (BOURDIEU, 1999, p. 71), e a condigdo de
objeto de posse sofrida pelas mulheres. Porém, em sua difusdo, o cristianismo transmitia a
mensagem da igualdade entre os homens no plano da salvacéo.

Algranti (1993) e Muraro (1991) entendem que as mulheres, historicamente os
conventos eram espacos contraditorios, quicd uma alternativa para que elas fugissem de
casamentos indesejados, apesar de que algumas vezes servirem de suporte para as meninas
entrarem na instituicdo religiosa sem vocagdo para freiras. A atitude das mulheres reclusas
nem sempre foi s6 de submissdo. Muitas se rebelavam e fugiam, outras se tornavam
excelentes administradoras dos proprios conventos. Nota-se que a educacao nos internatos
femininos reafirmava a mentalidade da época sobre a postura de preparar adequadamente as
jovens a partir das expectativas da sociedade. Ao final do século XIX, num periodo em que as
mulheres eram educadas para permanecer no recinto do lar, as freiras participavam de
atividades em campos da educacdo, salde e assisténcia social, comuns na sociedade.

Conscientes ou inconscientemente as religiosas influenciariam outras mulheres.®

18, O texto de Génesis 3,2-5 apresenta o dialogo da serpente com a mulher e a sua sedugdo; o texto de Lucas
1,26-28 apresenta 0 anincio do anjo Gabriel a Virgem Maria sobre a anunciacéo. Eis os dois grandes paradoxos
da histéria da humanidade.

19 Uma das hipoteses é olhar para a sociedade pigmeia. Nesse modelo de vida primitiva nfo se encontram
quaisquer resquicios de hierarquia, seja em nivel econdmico ou fisiolégico (sexo0). As mulheres possuem um
lugar de destaque, ja que a forga fisica néo é o principal elemento para a sobrevivéncia. Nota-se, portanto, que
em vez da ideologia opressora, reina a harmonia e os dois elementos, fémea e macho que desempenham papéis
fundamentais para o grupo sem que haja hierarquia. Ao contrério do que acontece nas sociedades mais
evoluidas, “nesses grupos, as mulheres ainda sdo consideradas um ser sagrado, porque pode dar a vida e,
portanto, ajudar a fertilidade da tera e dos animais”. (MURARO, 1991, p.5)



54

2.5  As mulheres e a Igreja Catdlica: uma breve cronologia da Histéria de
dominacgéo

No mundo cristdo, a producao literaria foi crucial para o status feminino na sociedade
ocidental. “As mulheres aparecem com signo de perigo e pecado”, (WANDERMUREM,
2007, p. 15), por isso necessitava-se ficar distante delas, pois pela sua presenca, incitavam-se
0s violadores que, no final, apareciam como vitimas da sedugdo feminina.

Essa caracterizacdo visa situar o leitor no contexto historico, a ldade Média, periodo
que costumeiramente € compreendido entre anos 472 até 1453, e em cuja época os lideres da
Igreja Catdlica ensinavam que a terra ficava entre dois reinos misteriosos: o céu e o inferno,
para onde, depois da morte, as almas das pessoas deveriam ir, também é o periodo em que 0s
ricos viviam em castelos de pedras, altas casas citadinas e os pobres, a maioria, em casas de
madeira ou casebres toscos que nao duravam muito além de uma década.

A familia era detentora de um importante papel: dar abrigo, trabalho, alimento e
determinar a classe social dos filhos. Muitas criangas eram dadas aos mosteiros como
“presente” das familias a Deus. Nao casar era considerado uma desgraca. Um bom casamento
era essencial para os ricos e para 0s pobres. Para 0s primeiros, que se alimentavam de cozidos,
assados, pudins, ovos, mel. A garantia da prosperidade do presente no futuro; para os
segundos, de manjares menos fartos, como é o caso do pdo, sopa grossa, aves e 0VOS.
Contudo, tinha a possibilidade de melhorar a pouca sorte que o destino lhes havia reservado.

Os medievais acreditavam que a educacdo deveria treind-los para serem bem
sucedidos na vida adulta. O filho de um nobre precisava aprender habilidades diferentes do
camponés. Assim, como em qualquer época, a escola era, a principio, o local de aprendizagem
de saberes. L& eram inculcados, segundo preceitos pedagdgicos caracteristicos da época, ao
mesmo tempo, 0s conhecimentos e 0s métodos de raciocinio e de trabalho que constituiriam
para cada um o essencial da bagagem intelectual de que se disporia até o fim da vida. Mas a
escola era bem mais do que isto, era um lugar de sociabilidade e de descoberta.

Na escola aprendia-se o comportamento, a afirmacdo da personalidade e a avaliagcéo
dos outros, sempre se curvando a uma disciplina coletiva. Nela, travavam-se relacdes duraveis
de amizade. Passava-se a integrar grupos ou clientelas. Esta experiéncia existencial,
inseparavel da aquisicdo de saberes, contribuia, sem duvida, tanto quanto estes ultimos, para
tracar o contorno coletivo dos letrados medievais. A escola era reconhecida aos estudos uma
aposta politica, que antes de ordem ideoldgica, uma vez que garantia a conservagdo e a

difusdo de certo numero de saberes, sempre resguardando a ortodoxia e se opondo ao
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desenvolvimento de outros saberes julgados ilegitimos ou perigosos. As aprendizagens
elementares (leitura e escrita) podiam ser feitas de diversas formas: em casa (quando a mée
sabia ler e escrever); podiam ser confiadas a um preceptor; ou entdo, recorria-se a escola
primaria latina. A qualidade do ensino era indubitavelmente funcdo correspondente ao nivel
de qualificacdo dos mestres. Os filhos dos pobres aprendiam a trabalhar e a lutar. J& os filhos
dos ricos, aprendiam a ler e escrever. Mais tarde, frequentariam uma universidade que, em seu
inicio, ndo passavam de reunides livres de homens que se propunham o cultivo das ciéncias.
Desta forma, as primeiras universidades foram sendo criadas. Sua fundagdo permitiu que a
burguesia participasse das vantagens da nobreza e do clero, que até entdo lhes tinham sido
negadas. As principais universidades da época, localizadas na Espanha, Roma, Coimbra e
Paris, ofereciam quatro distintos campos de estudos: artes liberais, medicina, jurisprudéncia e
teologia.

Tertuliano (155-220), pensador do século II, afirmava que a “mulher deveria andar
vestida de luto e farrapos, apresentando-te como uma penitente, mergulhada em lagrimas,
redimindo assim a falta de ter perdido ao género humano”. “Mulher, tu és a porta do inferno,
foste tu que rompeste os selos da arvore proibida” [...] “tu a primeira a violar a lei divina, a
corromper aquele a quem o diabo ndo ousava atacar de frente; tu foste a causa da morte de
Jesus Cristo”. (LOI, 1988, p. 16)

E nesse contexto social, politico e cultural que surge no inicio do periodo medieval,
uma das mentes mais brilhantes da “longa noite de mil anos”: Agostinho (354-430), um dos
pilares da cristandade, apenas aparentemente ndo discriminou o lamentavel estado corpoéreo
das mulheres, ao seguir o ensinamento do apostolo Paulo aos Galatas?® acerca da equivaléncia
teolégica dos dois sexos. Mesmo assim, e ndo concordando, em De Trinitate, com o
equacionamento das mulheres ao corporal, considerava, como perturbadora da serenidade e da
espiritualidade da mente masculina, a instigante predisposicdo feminina para as solicitudes
materiais e sensoriais.

Agostinho viveu, entre os 19 e 28 anos de idade, o grande dilema de sua vida: de um
lado os prazeres da vida, as paixdes, as seducdes, a gloria popular, e de outro, a vontade de
buscar a purificagdo, de ser conduzido aos chamados eleitos e santos. Enquanto ndo se
decidia, ensinava retorica, a arte de bem falar. Mas queria ter bons discipulos e, para isto,
ensinava-lhes com simplicidade artificios para usarem em proveito da vida. Descobriu a

distancia que existe entre a moderacdo do prazer conjugal e o pacto do amor sensual.

20, Biblia de Edigdo Pastoral. Paulus: Sdo Paulo, 1990. Carta de Sdo Paulo Apostolo aos Galatas 3, 26-28, p.
1428
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N&o se pode falar de Agostinho, embora a preocupacdo seja com a educagdo, sem
mencionar sua ética. Ela é apresentada como sendo uma ética do amor e da prudéncia. O
carater inteligente da ética e das virtudes que a efetivam, ndo se instaura em ato Unico, mas
obedece a momentos. Em relacdo a ética da consciéncia e da prudéncia, existem dois polos de
atencdo: o lugar da prudéncia entre as virtudes reconhecidas por Santo Agostinho e a sua
importancia para a emergéncia de uma teoria da consciéncia no ambito do Cristianismo, teoria
que ndo se circunscreve a ética, mas ndo deixa de ter implicacfes para esta. O ser homem é
desde a mens e a memoria indissociavelmente um ser consciente e, deste ser consciente,
emerge toda &vida uma moral radicada na voluntas, cuja forma intensiva é o amor pleno na
dilectio que a gratia faz charitas, portanto, ndo ha porque optar entre uma ética centrada e
uma ética da consciéncia, pois elas sdo dadas pela vontade e pelo amor na unitrindade que
formam na mente. Toda ética é, em verdade, uma ética instaurada, uma ordem em ato, ou uma
ordem a instaurar, um sistema de normas, esta Ultima visando aquela. A ética € um bem
supremo e a aquisicdo deste bem, implica também um ato voluntério. Agostinho aponta, ao
discutir sua ética, uma triade de vicios: orgulho, curiosidade e concupiscéncia, bem como uma
triade de virtudes: humildade, sabedoria e caridade.

Ambrosio (339-397), século IV, em De Paradiso (c.375) [Sobre o Paraiso], propds
uma interessante alegoria para a Queda de Addo e Eva, na qual as mulheres representavam os
sentidos do corpo e 0 homem, a mente. Os prazeres agitavam 0s sentidos, 0s quais, por sua
vez, afetavam a mente (FONSECA, 2012)

Jodo Cris6stomo, o Patriarca de Constantinopla, (340-407), século IV-V, afirmava que
associado aos temas metaféricos das mulheres imaginadas como poco destampado ou espada
desembainhada, bastante recorrentes na literatura medieval, encontrava-se o tema do impuro e
embusteiro olhar feminino, frequentemente glosado pelos Padres da Igreja, a exemplo das
adverténcias de Jodo Cris6stomo. “[...] em meio a todos os animais selvagens ndo se encontra
nenhum mais nocivo do que as mulheres.” (LOI, 1988)

O mistico francés Bernardo (1090-1153), no auge do século XI-XII, que foi
evangelizador durante a Segunda Cruzada, definia as mulheres e seu comportamento,
relacionando-as claramente com o deménio. Seus rostos sdo como o vento abrasador, e suas
vozes, sibilos de serpentes; mas também langam encantamentos nefastos a incontaveis
homens e animais. E quando se diz que seu coracdo € uma rede, se estd falando da malicia

insondavel que neles impera. E suas mdos sdo como cordas para prender, pois quando as
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pdem sobre qualquer criatura para enfeitica-la, sempre conseguem seu propdsito com a ajuda
do demonio. (LOI, 1988, p. 20)

Nas Sumas Teoldgicas, Tomas de Aquino, no seculo XIII discorreu sobre varios
temas, que tém como centro de preocupacéo a construcao tedrica e filosofica da existéncia. A
condicdo feminina foi importante para a construgdo do discurso misogino desse periodo, na
medida em que recuperou a parte mais radical do pensamento agostiniano com relagdo as
mulheres, como principio do pecado da humanidade. Ele foi influenciado pela doutrina
aristotélica, primeiramente porque a filosofia de Aristoteles ndo era necessariamente paga
pelo mero fato de ter o filésofo nascido antes de Cristo afinal, os gregos, e principalmente
Aristételes, tinham também uma concepc¢do de Deus. Em segundo lugar porque a razdo, dada
ao homem por Deus, ndo se choca necessariamente com a fé. Em ultimo lugar a revelacao
divina orienta a razdo e a complementa. Essas concluses resumidas na principal obra de
Aquino, a Suma Teoldgica, foram aceitas pela Igreja e ainda sdo consideradas validas Este
celebre tedlogo também se dedicou em seus estudos, ao problema da criacdo e da divisao dos
Sexos.

Josaphat (2012), comentador das obras de Tomas de Aquino, corrobora dizendo que o
paradigma teoldgico tomista se distanciou da teoria agostiniana na medida em que rejeitou a
distingdo entre a alma e o corpo, uma vez que foi criado primeiro o homem, depois a mulher,
mas ambos criados a imagem de Deus. Em todo caso a criacdo masculina precedeu sobre a
feminina proporcionando ao primeiro, capacidades mais racionais em relacdo a mulher, cuja
finalidade auxiliar de sua existéncia também é levado em consideracdo. Além disso, a heranca
da tradicdo médica antiga, sobretudo a grega, era oportunamente alegada, para quem 0 corpo
da mulher ndo é sendo um imperfeito e deficiente. A debilidade fisica da mulher justifica a
fraqueza de seu carater incontinente e corruptivel. A inferioridade da mulher ndo é mais uma
questdo apenas de concepcdes religiosas, é corroborada segundo as leis naturais. A dominacéo
masculina pdde entdo ser considerada justa na medida em que é exercida para beneficio do
dominado e ndo por mero interesse individual do dominador; é quase um favor que homens
tdo devotos se dediquem a vigiar e guiar o sexo fragil, pelo qual, em louvor a Deus e ao bem
da humanidade, devem responsabilizar-se. (MARTINS, 2008). E da submissdo feminina que
depende a harmonia do casal desde o primeiro instante da criacdo e se a preeminéncia
masculina sobre as mulheres se embruteceu, o foi por consequéncia direta e justa pela

culpabilidade de Eva.
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Toméas de Aquino refere-se as mulheres como subdesenvolvidas, ou as considera como
um homem falho (aliquid deficiens et occasionatum). Segundo o autor, de fato o sémen
masculino atua como a forma, enquanto o organismo feminino contribui com a matéria, ou
seja, mesmo ndo havendo uma nocdo de biologia entre os gregos e medievais a funcao
bioldgica das mulheres é passiva e receptiva, portanto, a sua inferioridade organica determina
a sua condicao de auxiliar do homem (referéncia ao texto do Génesis, no relato da criagéo):
Para a boa ordem da familia humana, uns terdo que ser governados por outros mais sabios que
aqueles; dai a mulher, mais fraca quanto ao vigor da alma e da forca corporal, estar sujeita por
natureza ao homem, em quem a razao predomina. “O pai tem de ser mais amado que a mae e
merece maior respeito porque sua participa¢do na concepcao € ativa e a da mae simplesmente
passiva e material”. (LOI, 1988, p. 22)

Assim, ao longo das consideracdes tomistas emerge o pensamento de Aristételes
(1977) (O siléncio da graca as mulheres”; “pode as mulheres ter algo deficiente e
ilegitima”); de Paulo, o Apdstolo dos gentios em sua Primeira Carta a Timoteo (“em primeiro
lugar e acima de tudo conta da condi¢do do sexo feminino, que deve ser objeto de homem ”);
de Agostinho (1999) (“imagem de Deus é encontrada no homem, ndo é encontrado nas
mulheres”), essas ideias tiveram ampla difusdo dentro do mundo medieval e eram
principalmente os homens da Igreja os encarregados de dissemina-las. Para eles estava muito
claro que as mulheres eram um perigo carnal e espiritual a ser evitado. Desta maneira, 0s
discursos que justificavam o repudio ndo se basearam exclusivamente no legado deles, mas
também se nutriram fartamente de crendices, que o baixo clero tratou de alimentar. Neste
sentido, por exemplo, é bastante emblematico o significado de corrupgdo moral que adquiriu a
menstruacdo. Acreditava-se que o sangue menstrual impedia a germinacdo das plantas,
matava a vegetacdo, oxidava o ferro e transmitia raiva aos cachorros. Estas crencas
terminaram por ajudar a justificar fatos tdo transcendentais como a negacao masculina em
permitir a participacdo ativa das mulheres nas missas, assim como a proibicdo de tocar 0s
ornamentos sagrados e, finalmente, sua excluséo das fungdes sacerdotais.

A metafora maxima, cunhada para figurar o simbdlico sentido destruidor do corpo
feminino, foi, sem divida, a do aproveitamento do antigo medo da vagina dentada para
significar o portdo do Inferno do imaginario religioso medieval: “a cristandade medieval fez
da vagina uma metafora para o portdo do inferno e reviveu a antiga imagem indutora de medo

da vagina dentada que podia cortar fora o pénis do homem”. (WALKER, 1988, p. 328)
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A lIgreja Catolica esta afetada pela imagem negativa que a tradigdo judaica criou em
torno de Eva. Segundo Filo, filésofo responsavel pela difusdo da explicacdo da inferioridade
feminina dentro da sociedade judaica, Eva é um ser pecador, incapaz de resistir a tentagéo,
pelo que é necessario submeté-la a tutela masculina. Ao ser a primeira mulher, ela projeta sua
carga de pecadora sobre a existéncia feminina. E embora, tenha sido criada a partir do homem
- e por isto seja parte integral da esséncia humana - representa a parte vulneravel deste atua
como responsavel pela perda do Paraiso. (FONSECA, 2012, p. 167)

Esse cenario hostil faz concluir uma imagem distorcida da personalidade feminina,
criando uma expectativa sobre o papel das mulheres, que ligada ao mal precisa ser controlada,
vigiada e punida. Assim, nota-se que as bases ideoldgicas que situam as mulheres como
inferior e submissa vém de muito longe, desde os mais remotos tempos.

O mito da fragilidade feminina acabou por confinar as mulheres ao reduto do lar,
privatizando-as em relacdo a vida publica, criando estigmas que passaram a compor sua
feminilidade. Numa sociedade machista, espera-se da mulher, além da beleza, seja ela
portadora, dentre outros estigmas, da docilidade, delicadeza, obediéncia, recato, honestidade,
e infinita bondade. Nos contos de fadas, imortalizados na literatura infantil, como a Bela
Adormecida e Cinderela, a beleza era 0 maior estigma da feminilidade, se a mulher ndo fosse
bela, ndo seria feminina. Era o primeiro dom com que se preocupavam as fadas, e era a razao
da interferéncia do heroi, geralmente um principe, que “soé salvava a jovem ameagada ou
atingida pelo mal depois de vé-la e encantar-se com sua infinita beleza” (MENDES, 2000, p.
130). Os outros personagens coadjutores desses contos, geralmente a irmé-malvada, a rainha-
bruxa “que ndo tinham esses atributos, e tentavam se impor pela inteligéncia, pela maldade,
pela inveja ou pela indelicadeza, eram punidas, ou simplesmente esquecidas.” (MENDES,
2000, p. 130)

A Igreja Catdlica enquanto administradora, educadora e moralizadora da Idade Média,
foram capitais para a reconstrugéo e o aprimoramento do conhecimento, bem como da arte de
civilizar. Nesse sentido, foram os mosteiros que deixaram legados e os beneficios de uma
civilizacdo culta. O estudo se dava a partir do latim, literatura, gramatica, dialética e retdrica.
Deve-se ainda aos beneditinos a organizagdo final das sete artes liberais: gramética, dialética,
retorica aritmetica geometria, astronomia e musica.

Em suma, delineia-se desta forma, ao longo da histéria, um quadro de constante
dominacgdo masculina sobre a mulher que é coisificada, sendo reduzida a um simples objeto e

desejo, de prazer, de servico, de procriacdo. Soma-se a isso todo tipo de violéncia, fisica e/ou
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simbdlica, tendo como elemento legitimador a propria religido Catdlica que desenvolveu uma
teologia de excluséo e de incriminacdo em torno da cultura do pecado original, em que a
mulher tornou-se simbolo da desobediéncia, sendo culpada por fazer com que o homem
também desobedecesse a Deus, sendo por isso, expulsos do paraiso. Nesse sentido, aos
poucos vai se construindo o ideario da maternidade as vezes reforcado pela Igreja Catdlica
que estimulava que as mulheres gerenciassem 0s seus lares, se preocupassem com a educacgao

dos filhos, num clima permanente de docilidade e subordinacdo ao marido.
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3 ENTRE MEMORIAS, FRAGMENTOS DE EDUCACAO
FEMININA

“A oposi¢ao homens-mulheres ¢ fruto e resultado da dominagao patriarcal”, (MATOS,
1997, p.55), ou seja, desta “dominagdo masculina” (BOURDIEU, 1999, p. 71), que
lentamente se aproxima numa dificil relagdo. “O corpo ¢ uma memoria, e a lei escrita no
corpo e na alma pretende a disciplina, que corresponde a fabricagdo do homem responsavel e
consciente, neste continuo desejo imensuravel de poder.” Neste sentido a emancipagdo das
mulheres ndo deve ser concebida apenas no sentido da igualdade de direitos, mas, antes de
qualquer coisa, como a afirmacgdo de novos valores, novas exigéncias, novas satisfacGes. E, é
preciso liberar as mulheres dessa “humanidade forjada”. (FOUCAULT, 2005, p. 29)

Historicamente, é necessario haver ndo s6 uma reforma, mas uma grande revolucdo: a
de transporta-la do espaco meramente domeéstico, atmosfera fechada e sufocante da familia ao
vastissimo espaco social publico, lugar de embates, de discussdes, de formacao de opinido e
cidadania. Navegar neste contexto da contradicdo, que foi ao longo do tempo construido pela
civilizacdo repressiva de que o feminino é apenas portador de direitos, ainda deixa claro que é
um preenchimento de uma expectativa masculina, um forte dominio a volta da natureza, e
“nesta dicotomia masculino-feminino subsiste, porém, o ser humano, comum aos individuos
homens e mulheres, o ser humano cuja liberacéo e desalienacdo estdo por ser conquistados.”
(MATOS, 1997, p. 55)

Desde a Coldnia, ja existiam as rela¢bes dos oligarcas com a hierarquia catdlica. Essas
relacBes se fortaleciam ao comungarem com a rejeicdo tradicional da Igreja Catdlica tudo que
se referisse a emancipacdo feminina. As mulheres excessivamente instruidas poderiam
esquecer-se da funcdo reprodutiva, essencial para a sua realizacdo individual e da familia, o
gue também vinha ao encontro de uma ideia de tradicdo e propriedade que Igreja e oligarquias
compartilhavam. (ALMEIDA; BOSCHETTI, 2012)

As concepcdes educacionais, além das diferencas entre meninos e meninas, também
incluiam as divisbes de raca, classe, etnia e religido que determinavam as multiplas
proposices compativeis com o0s objetivos e destinagdo social dos individuos.

Educar as filhas ndo era mais um luxo ou uma desnecessidade. O advento de
uma sociedade em contato com o mundo moderno, que caminhava para a
urbanizacéo, a consolidacdo da classe social que se enriguecia na producao
agricola, mas que via no comércio e na industria o futuro bem préximo,
demonstrava ser a educagdo feminina uma imposi¢do social e uma
temeridade ao mesmo tempo. (MANOEL, 1996, p. 64)
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O modelo normativo de mulheres que instituia formas de comportamento e a exaltago
de virtudes consideradas femininas como abnegacdo, pureza, domesticidade, espelhava o
discurso sobre as mulheres vigente na sociedade, modelado pela religido e pelas elites
dominantes que — apoiadas em discursos cientificos e politicos como 0 positivismo, o
higienismo e o sanitarismo — atribuiam e valorizavam as mulheres como mée e esposa
abnegada.

[...] para quem o lar era o altar no qual depositava sua esperanca de
felicidade, sendo o casamento e maternidade suas Unicas aspiracdes. Era ela
também a primeira educadora da infancia, sustentdculo da familia e da
patria. (ALMEIDA, 2007, p. 71)

Nesse contexto, a Igreja Catolica, inspirou um modelo normativo as mulheres,
associando sua imagem aos arquétipos de santa ou demoniaca, mae ou pecadora. A dicotomia
entre as figuras biblicas de Eva e Maria representava, na realidade, uma ndo escolha.
Esperava-se que as mulheres construissem suas vidas espelhadas no simbolo mariano que
representava todo o ideal feminino de recato, pudor, perfeicdo moral, aceita¢do de sacrificios,
e a uma vida voltada para a sagrada missao da maternidade e para a acdo educadora dos filhos
e filhas. Essa estrutura e valores religiosos apresentaram-se como domesticadores das relagdes
de género, especialmente no que se refere a sexualidade feminina. No caso das praticas
discursivas pedagogicas hd também a articulagdo e o didlogo com as préticas de outros
campos discursivos, como o familiar e o social, por exemplo. Especialmente a partir da virada
do século XIX para o século XX, o discurso sobre a importancia da educacdo para a
modernizacdo do pais ganha contornos mais definidos. Os debates sobre a educacdo das
mulheres comecam a fazer parte da agenda de ag¢des oficiais que promoveriam a abertura de
salas de aula para as mulheres em escolas publicas e particulares (estas, especialmente de
origem religiosa) e a fixacdo de diferencas curriculares:

[...] ler, escrever e contar, saber as quatro operac¢Ges, mais a doutrina crist,
nisso consistiam os primeiros ensinamentos para ambos 0s sexos; mas logo
algumas distingGes apareciam: para 0s meninos, no¢Ges de geometria; para
as meninas, bordado e costura. (LOURO, 2001, p. 444)
Por fim, a proposta educacional orientava-se pelos principios do catolicismo
romanizado, ultramontano cuja légica gravitava em torno da familia, e a familia, por sua vez,
em torno da figura da mae.?*

Segundo a interpretacdo do catolicismo ultramontano, 0 mundo moderno se
constituia em um imenso perigo para a salvagdo da alma, porque se fundamentava

21 Para pensar as questfes do Ultramontanismo, pode-se recorrer aos documentos papais do século XI1X, como
as enciclicas Mirari-vos (Greg6rio XV1, 1832), Qui Pluribus (Pio 1X, 1846) e Quanta Cura (Pio X, 1864).
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na liberdade de pensamento e consciéncia, liberdade social e liberdade politica. Em
outros termos, o mundo moderno se desenvolvia sem obedecer aos preceitos
catélicos e controle da Igreja. [...] O fortalecimento do clero ultramontano
permitiu-lhe assumir o poder interno a Igreja e impor essa sua visdo como valida
para todo o orbe catolico. Ancorados na ideia de ser a Igreja portadora da Verdade,
desde sempre estabelecida e claramente definida no Concilio de Trento, o0s
ultramontanos julgaram que a salvacdo da sociedade em geral e do homem
individualmente dependia de recristianizacdo do mundo, tarefa, portanto, da
exclusiva competéncia da Igreja. (MANOEL, 1996, p.41-42)

A educacgdo feminina, ndo poderia ser concebida sem uma sélida educagdo cristd —
chave de qualquer projeto educativo, “esperava-se que as meninas e jovens construissem suas
vidas pelo legado mariano e seu apelo pela socializacdo da pureza, da maternidade, da
perfeicao moral, aceitacdo de sacrificios pelo bem da familia e dos filhos”. Atuando como
ratificador dessa realidade, o principio expresso pela 12 Lei de Instrugdo Publica do Brasil, de
1827, assim se expressava “que as mulheres carecem tanto de mais instrug¢do, porquanto sao
elas que dao a primeira educagado aos filhos”. (LOURO, 1997) Sao elas que fazem os homens
bons e maus; sdo as origens das grandes desordens, como dos grandes bens; os homens
moldam sua conduta aos sentimentos delas. (DEL PRIORE, 1991)

A “instituicdo familia tinha o privilégio de oferecer a educag¢do dos homens diferente
da das mulheres, restringindo-se somente ao espaco domeéstico, até entdo lugar de poucas
decisdes”. (CASTELLO BRANCO, 1996, p. 79) As meninas, por sua vez, ndo era permitido
ficar durante o dia nas ruas brincando como os meninos, nem correr pelos matos atras de
ninhos dos passarinhos ou outros divertimentos de cunho especificamente masculino. Elas
deviam ficar sempre perto do olhar vigilante dos pais, que atentavam para seu comportamento
e reprimiam, quando necessario, 0 que eles entendiam como abuso que pudesse afetar a
moral, a honra e os bons costumes das filhas. Nesse fragmento de Bevilacqua retratava os
romances referentes ao contexto e que evidenciava a questdo da educacdo religiosa as
meninas:

O pequeno lia, apontando com o dedo, num impasse de grande sabio,
tomando gestos e maneiras, pedantes. De quando em vez, comprazia-se em
chasqueé-la, chamando-a de total. Realmente embasbacada defronte dessa
grande sabedoria, a outra ficara completamente aterrada de ver tanta ciéncia
em seu irmdo pequenino, muito menor e mais moco do que ela! Estava
humilhada, enrubescia e descorava ao mesmo tempo, desconfiada com um
sorriso palido a tremer-lhe nos labios. O estudantinho convencido de sua real
superioridade, ndo se compadecia da irm&. Muito cheio de si, todo orgulhoso
e triunfante, olhava-a do alto com expressdo de piedade. Depois abriu um
novo livro, sempre com a mesma atitude sardonica soberba: também néo
entendes disto? Astronomia. Disse ela vacilando, depois de ter olhado para o
lombo do livro. Sim, o volume chama-se astronomia, porém sabes o que
quer dizer este belo nome? A pobre crianga, que apenas lia e escrevia muito
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mal, olhava trémula e confusa para aquele menino. Deus que lhe dizia tantas
coisas novas e que, nessa hora de suprema angustia, lhe pareceu uma figura
sobrenatural, e somente pode sacudir a cabeca negativamente.
(BEVILACQUA, 1906, p. 10)

Perrot (2005, p. 14) em seus apontamentos historiograficos afirma “é o olhar que faz a
historia, no coracdo de qualquer relato historico, ha a vontade de saber e no que se referia as
mulheres, esta vontade foi por muito tempo inexistente”. Continuando as reflexdes, fica em
evidéncia que a “ideia de escolarizagdo das mulheres” (LOURO, 1997, p. 447), j& aparecia na 12
Lei de Instrucdo Publica, desde 1827, associada a funcdo educadora dos filhos. No entanto,
historicamente, as mulheres tiveram sempre mais dificuldade de acesso a escolaridade.

Naturalmente, a familia depositava na escola a responsabilidade de uma boa formagéo
das alunas. Assim, se fazia necessario elucidar o curriculo, concebido como elemento
discursivo da politica educacional, que os diferentes grupos sociais, especialmente os
dominantes, expressam sua visdo de mundo, seu projeto social.

Nos colégios catolicos, as atitudes das alunas eram controladas, o siléncio constante nos
corredores, 0 respeito a hierarquia, o cumprimento de horarios como também as regras de
conduta, essas eram caracteristicas necessarias num ambiente de conformacao e aceitacdo dentro
de uma sociedade, que estavam a luz de principios orientadores dos setores mais conservadores da
Igreja. Dessa forma, por meio da disciplina, acreditava-se que a moral familiar fosse preservada e
as paix0des do corpo fossem controladas, como pondera Foucault:

[...] A disciplina é uma técnica de poder que implica uma vigilancia perpétua
e constante dos individuos. Ndo basta olha-los as vezes ou ver se 0 que
fizeram é conforme a regra. E preciso vigia-los durante todo o tempo da
atividade e submeté-los a uma perpétua piramide de olhares. (FOUCAULT,
1984, p. 106)

Para a Igreja Catolica, a educacdo aparecia como uma area estratégica. O espaco
institucional dos colégios religiosos representava a doutrina e a pratica, “além de reivindicar o
direito do ensino religioso, ela pretendia que o préprio Estado se voltasse contra 0 ensino
neutro e a favor do ensino confessional catélico”. (SCHWARTZMAN, 1984, p.42)

O combate ao mundo moderno aconteceria através da censura da imprensa e da edi¢do
de determinados livros e, principalmente, através do investimento na educacdo. A educacdo
de meninas e jovens fazia parte dos conceitos elaborados pela Igreja Ultramontana, pois as
alunas poderiam ser posteriormente, educadoras dos filhos e da sociedade conforme o0s
principios do catolicismo ultramontano. Esta educagdo ocorreria nas escolas implantadas

pelas diversas congregacOes que aqui chegaram. Segundo Menon (2000), e Manoel (1996) a
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vinda das freiras se constituiu em uma etapa de um planejamento bem elaborado e em escala
mundial.

No ambiente escolar havia a necessidade de demonstrar a ordem da misséo
civilizadora pelas condicdes ideais de ar, luz, mobiliario e postura das alunas. Neste contexto,
aliavam-se com a mesma intencionalidade, os educadores, médicos higienistas e politicos. A
preocupagdo com a higiene escolar reforcava valores morais relativos a padrdes
comportamentais ditos “civilizados”.

A decisdo de instalar escolas encontrava-se visceralmente ligada as condicdes fisicas
do lugar em que deveria funcionar, isto €, as condicGes topograficas, climaticas, sanitarias,
atmosféricas, de iluminagdo, de salubridade, das &guas e de proximidade ou ndo das

aglomeracg6es urbanas.

Era necessario que as mulheres fossem educadas para que o lar, marido e
filhos com isso se beneficiassem. Mantida dentro dos limites socialmente
aceitos e organizados para atender a essas prioridades, a instru¢do feminina
ndo ameagaria os lares, a familia, 0 homem. Com isso, concordavam a Igreja
Catolica, os positivistas, os republicanos, os liberais e os conservadores,
enfim, toda a sociedade, incluindo as proprias mulheres. (ALMEIDA, 2007,
p. 82).

Nesse sentido, o projeto educacional catdlico configurou-se como uma possibilidade
para educacao feminina que manteria as mulheres atreladas ao catolicismo ultramontano e ao
que se entendia como a esséncia do feminino e a destinagdo natural da mulher: casamento,
maternidade e familia.

3.1 Prefiguractes e fragmentos da educacdo feminina: educacdo moral e
religiosa

Desta vez o casamento, agora baseado no amor e na liberdade de escolha, fazia do lar
um “lugar privilegiado”, (CASTELO BRANCO, 1996, p.110) de felicidade, que se
completaria com a procriacdo e 0 consequente exercicio da maternidade, vista como a
atividade mais doce e invejavel que as mulheres poderiam exercer. “O lar, como ‘espaco
privilegiado’ dessas mulheres onde reinavam soberanamente, fazendo desse, um lugar
elegante, festivo, sem tumultos, sem banalidades”. Essas deviam ser as preocupagdes das
mulheres que desejassem conquistar para sempre 0 amor do marido e se perpetuar na
memoria dos filhos que deixassem a casa paterna.

A Igreja Catolica associava a figura das mulheres, a imagem de Maria, com a pureza
de corpo e espirito, enquanto as desviantes, transgressoras, principalmente as prostituidas,
seriam ligadas a maldade, a perfidia, ao pecado e a decadéncia. Se as primeiras eram 0

espirito e a santidade, as outras seriam carnais e pecadoras, levando os homens & corrupg¢éo do
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carater e do corpo. Ambas (as santas e as prostitutas) deveriam ser submissas e dependentes,
pois a ordenacdo social assim o exigia; e a ordem natural das coisas ndo deveria ser
questionada por aquelas que eram as destinatarias de um processo de controle ideoldgico
altamente repressor quanto a sexualidade. A ideia de sexo para as mulheres honradas estava
intimamente ligada a negagdo do corpo feminino, com o potencial explicito do prazer sexual.
As mulheres ndo deveriam sentir paixdo ou desejo no intercurso sexual e, de preferéncia,
manter a castidade, mesmo no casamento. A forma de preservar essa castidade seria
relacionarem-se sexualmente apenas para a procriacdo, evitando 0S excessos que causariam
danos a saude e a vida espiritual feminina. (ALMEIDA; GOMES, 2013, p. 08)

Para a Igreja Catolica e as oligarquias, era importante que as “mulheres incorporassem
o0 arquétipo de Virgem, como seus atributos de bondade, pureza”, (ALMEIDA, 2007, p. 105),
novamente incutindo nelas a missdo educativa dentro do lar, e qualquer educacdo que
oferecesse perigo seriam primariamente rejeitados. As que recebessem educagdo nos moldes
catolicos levariam para suas familias os “dogmas disseminados pela Igreja”. Assim, se
reforgaria a tese que as “mulheres seriam responsaveis diretas € ao mesmo tempo
multiplicadoras” da mensagem evangélica junto aos maridos, escravos domésticos, aos filhos
“recristianizando” toda a sociedade. (MANOEL, 1996, p.02)

Analiticamente, a observacdo parece bem simples. A auséncia da educacéo religiosa
nas escolas teria um dano irreparavel, pois seriam facilmente contaminados por influéncias do
“modernismo” e inegavelmente os lares estariam perturbados e destruidos. Os colégios
religiosos seguiam a risca o “catecismo” da Igreja, e passam a ser determinantes na orientagdo
das mulheres, porque se resguardariam dos ventos da modernidade e se livrariam dos idearios
de emancipacao feminina, mantendo-as atreladas ao poder do catolicismo ultramontano. Com
isso, aumentaria o regramento da sexualidade e a lIgreja deteria esse grande poder
moralizador. Caracterizava-se o estigma da perda do “paraiso” por culpa das mulheres e elas
deviam ser educadas a luz da “pedagogia do medo, do temor e da culpa” e “nunca se perdia a
oportunidade de lembrar as mulheres o terrivel mito do Eden.” (ARAUJO, 1997, p. 46 apud
ALMEIDA, 2007, p. 65)

A auséncia da educacdo feminina acontecia pela exclusdo das mulheres do processo
educativo pelo menos até o final do século XVII, quase dois seculos de diferenca em relacéo
aos homens. Ficou reservado as meninas tdo somente a aprendizagem domeéstica.
Paulatinamente mediante a alguma circunstancia de exclusdo, a partir do século XVIII, o

ingresso das mulheres no espago publico intensificou-se, e a figura feminina passou a ser
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cuidadosamente moldada pela Igreja, de acordo com as exigéncias do projeto modernizador,
que ao educar a mulher educaria o préprio homem, pois a mae completaria seu filho. Ideia
essa, que a sociedade continuaria sustentando na busca de valorizar o papel das mulheres
como formadora de futuros cidad&os, e como esposas dos dirigentes da nacdo. Desta forma,
0s colégios religiosos, em sua maioria catélicos, teriam surgido na tentativa de sustentar esta
situagdo “para as elites republicanas que tomaram a si a tarefa de impor & sociedade o
primado da Ordem, o modelo pluralista e hierarquico proposto pela Igreja Catolica”.
(RAMALHO, 1976, p. 153)

A educacao bésica das mocas ricas restringia-se a “nogdes limitadas de portugués e
francés, calculos, historia, geografia e os indefectiveis trabalhos manuais” (KAMITA, 2005,
p.91), ressaltando que a educacdo das mulheres no século XIX estava voltada para o
aprendizado das tarefas domésticas e ndo lhes despertava nenhuma autonomia,
hipoteticamente por falta de oportunidades e informacédo, a posteriori acabavam aceitando a
condicdo de submissédo e silenciamento. Contudo, a Igreja corroborava e reforcava o ideério
de que desde cedo lhes fora incutido a predestinacdo de que seus principais dotes para o
casamento estariam na sua virgindade imaculada; em seus aprendizados manuais e 0S servicos
domésticos, como dom natural, aptiddo de maternidade, quer fosse ela rica ou pobre.
Naturalmente, as mogas eram observadas pelo modo recatado e/ou prendado. A preocupacao
com o casamento tornou-se muito importante para as mulheres, pois, além de proporcionar
uma realizacdo pessoal, garantia também o meio de sobrevivéncia e atuacdo na sociedade.
Permanecer solteira no primeiro periodo republicano significava motivo de vergonha e
escarnio. Assim, o destino das mulheres solteiras era permanecer na casa dos pais, cuidar
deles na velhice ou dos proprios sobrinhos. Algumas, no entanto, “frequentemente,
refugiavam-se na religido e se tornavam a carola, observada com pena pela comunidade”
(ALMEIDA, 1998, p.178).

No romance Minha Vida de Menina, (1998) de Helena Morley, existem pistas das
préticas e habitos da sociedade do século XIX sobre a educagdo das filhas. E notério como
eram educadas as meninas tanto em casa, quanto na escola. A guisa de ilustracdo, alguns
recortes pincelados pela autora: “Vovo ¢ muito inteligente. Ela nunca estudou e nunca a vi
abrir um livro; s6 de oragdes.”, (MORLEY, 1998, p.123), uma vez que as criangas e as mogas
das familias senhoriais de grandes recursos eram escolarizadas em casa por meio de
professoras europeias que contratadas eram agregadas a familia para um trabalho continuo de

alfabetizacdo, lingua estrangeira, masica e cultura em geral. “Vovo manda educar os filhos
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no Rio. As filhas s6 aprenderam a ler e escrever; mas todas casaram.” (MORLEY, 1998,
p.124) “Eu fui acabando de aprender a ler e tia Madge me fez ler O Poder da Vontade e O
Cardater, livros que discutem: economia, correcdo e forca de vontade.” (MORLEY, 1998,
p.58)

Esses fragmentos elucidam e indicam que a educagdo das mulheres se restringia ao
aprendizado da leitura e escrita, para apropriacdo do contetido do catecismo, manuais sobre a
moral e bons costumes, livro de rezas e de receitas, instrumentos indispensaveis para a
formacéo do espirito e do carater feminino, aos homens, como de praxe, podiam ampliar seus
estudos. “As mulheres foi designada a pedagogia das rendas e bordados que eram meios de
desenvolvimento social. (CIRIBELLI, 2006, p. 171)

Entretanto, no inicio do século XX, em face as transformac6es ocorridas nos sistemas
econémico, social e politico, observa-se uma série de inovacdes, principalmente no campo
educacional. Carregados de preceitos apropriados da ideologia positivista??, os intelectuais e
organizadores do Estado entendiam que através da educacdo se solucionariam os problemas
do pais. Por meio de uma concepcéo salvacionista estavam convencidos de que a reforma da
sociedade dependeria Unica e exclusivamente da reforma da educacdo e do ensino.
(SHIROMA et al, 2000, p. 17)

Em 1832, na Carta Enciclica Mirari Vos, o papa Gregorio XIV relacionava 0s males
da sociedade as novas ideias que estavam sendo colocadas nas academias e liceus, que
“corrompiam os coragdes dos jovens”. Somente a fé nos legitimos soberanos da Igreja
manteria a ordem publica. O Discurso de Gregorio XIV em 1832:

O clamoroso estrondo de opiniGes novas ressoa nas academias e liceus, que
contestam abertamente a fé catélica, ndo ja ocultamente e por circunloquios,
mas com guerra cura e neféria; e, corrompidos os cora¢des dos jovens pelos
ensinamentos e exemplo dos mestres, cresceram desproporcionadamente o
prejuizo da religido e a depravacdo dos costumes. Por isso, rompido o freio
da religido santissima, somente em virtude da qual subsistem os reinos e se
confirma o vigor de toda potestade, vemos campear a ruina da ordem
publica, a desonra dos governantes e a perversdo de toda autoridade

22 para Comte, o método positivista consiste na observacdo dos fenémenos, subordinando a imaginagéo a
observacdo. O fundador da linha de pensamento sintetizou seu ideal em sete palavras: real, Util, certo, preciso,
relativo, organico e simpatico. Comte preocupou-se em tentar elaborar um sistema de valores adaptado com a
realidade que o mundo vivia na época da Revolugdo Industrial, valorizando o ser humano, a paz e a concérdia
universal. O positivismo teve fortes influéncias no Brasil, tendo como sua representagdo maxima, o emprego da
frase positivista “Ordem e Progresso”, extraida da férmula maxima do Positivismo: "O amor por principio, a
ordem por base, o progresso por fim", em plena bandeira brasileira. A frase tenta passar a imagem de que cada
coisa em seu devido lugar conduziria para a perfeita orientagdo ética da vida social. Embora o positivismo tenha
tido grande aceitacdo na Europa e também em outros paises, como o Brasil, e talvez seja, a base do pensamento
da sociologia, as ideias de Comte foram duramente criticadas pela tradigdo socioldgica e filosofica marxista, com
destaque para a Escola de Frankfurt. (TORRES, 1957)
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legitima; e a origem de tantas calamidades, deve busca-la na agdo simultanea
daquelas sociedades, nas quais se depositou como em sentina imensa,
guantos de sacrilégio, subversivo e blasfemo acumularam a heresia e a
impiedade em todos 0s tempos.

Para as escolas catdlicas, e, mais especificamente, para as escolas femininas catolicas,
o discurso pedagodgico, estava ainda estruturado sob a égide da doutrina ultramontana que
defendia que as “leis divinas e naturais” destinavam as mulheres a funcdo de mae e esposa. O
projeto da educacdo catdlica feminina visava a formacdo e a producdo de meninas como
mulheres cristds, cuja missdo era ser o “esteio moral da familia, as preservadoras da tradi¢do e
as perpetuadoras das regras religiosas.” (ALMEIDA, 2007, p. 97) O “sujeito inteligivel” a ser
produzido pela educacdo feminina catolica fosse a mulher doce, recatada, “de fino trato”, que,
através do casamento e da maternidade, pudesse perpetuar os principios e valores religiosos
do catolicismo conservador através da educacdo dos seus filhos e filhas. Tais discursos sobre
0 sujeito e identidade partem da definicdo e da representacdo das relacdes de género no
interior de um referencial androcéntrico de uma sociedade patriarcal. Os papé€is sexuais e
sociais de mulheres e homens estavam estruturados em uma ordem intrinsecamente
fundacionalista, essencialista e universalista. Historicamente, o homem ocupava 0 espaco
publico, da rua, do trabalho, 0 mundo da cultura. As mulheres foi reservado o espaco do
privado, da casa, do cuidado com criangas e animais, das tarefas corriqueiras e socialmente
desvalorizadas, o espaco da natureza.

O plano educacional voltado a escolarizacdo das mulheres era rudimentar. A meta de
que elas ajudassem na educacdo dos individuos; participassem do trabalho nas inddstrias com
mao-de-obra barata; e em sintese como mimesis dos paises europeus, 0S novos rumos da
modernidade, advinda da Revolucdo Industrial, tornando-se indispensavel a instrucdo da
populagédo. Assim, aprender a ler, escrever e contar, parecia ser o suficiente para o dever a que
se destinava cada uma. O cotidiano dessas mulheres durante o século XIX baseava-se nos
afazeres domésticos, muitas delas ndo tinham interesse para a instrucdo, a consciéncia de
mudanca através do conhecimento era quase inexistente, quase mal entravam na adolescéncia
ja estavam se preparando para casarem-se, com vinte e poucos anos ja eram cercadas de
filhos. Tudo poderia ou acontecia durante a missa dominical, ponto de encontros de muitos
namoros, olhares, desejos. A proximidade entre os opostos era permitida em nome de “Deus”,
a missa servia como desculpa para muitos cochichos e piscadelas. (DEL PRIORE, 2005)

As ultimas décadas do século XIX apontam para a necessidade de educacdo para a

mulher, vinculando-a a modernizacdo da sociedade, a higienizacdo da familia, a construcéo da
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cidadania dos jovens, a educacdo feminina deveria permanecer sobre a égide e influencia
cristd, quer dizer, catolica.

Darnton (1986, p. 175), em suas pesquisas analisa que “as meninas eram submetidas a
variadas formas de violéncia e preconceitos” e recebiam os mais variados estereotipos pela
“ordenacdo de categorias”. Com o ensino comum para os dois sexos, a coeducagdo, meninas e
meninos em uma mesma sala, a violéncia se acentuava ainda mais. Em funcéo de cumprir
com o plano educacional, que estabelecia como meta “mais do que modelar, era preciso
corrigir, regenerar através da escola.” (SOUZA, 2000, p. 62.), a escola para as mulheres
assumia comando com suas formas de amoldamento e de aculturacdo dos individuos.
Observa-se que o discurso discriminatério e estereotipado vinha dos lares, onde 0s meninos
reforcavam a tese que eram mais inteligentes, que tinham maiores facilidades com as
disciplinas de calculo; na hora do recreio eles ndo podem brincar junto das meninas, pois
havia uma delimitacdo que algumas brincadeiras ndo eram as meninas.

Todavia, ndo somente o Estado, com suas oligarquias politizadas com a imprensa a
seu favor, em via de divulgacdo e formacdo de opinido de seus ideais, mas também a Igreja
conseguiu grande éxito na formacdo e educacdo feminina, desenvolvendo uma identidade
ainda ficticia e auspiciosa aos moldes da sociedade. A Igreja nessa fragilidade de opgdes se
utilizara das escolas confessionais impondo nas suas bases tedrico-metodoldgicas, 0 modelo
catequético de ensino.

O padrdo das mulheres na época era para casar, ter filhos cuidar da casa e do marido, o
casamento e a maternidade eram efetivamente constituidos como a verdadeira carreira
feminina. A propagacdo do discurso bioldgico — na “crenga de uma natureza feminina”
verbalizando “o instinto de mae” zelosa, cuidadosa e que ndo abandonava oS seus filhos,
reduzindo a imagem das mulheres em ‘mae-esposa-dona de casa’.

Através do simbolo mariano se apelava tanto para a sagrada missdo da
maternidade quanto para a manutencdo da pureza feminina. Esse ideal
feminino implicava o recato e o pudor, a busca constante de uma perfeicéo
moral, a aceitacdo de sacrificios, a acdo educadora dos filhos e filhas.
(LOURO, 2004, p.447)

A linguagem eclesidstica se consolidaria na “pedagogia dos exemplos”, comparando
as boas mées com a Virgem Maria e outras santas, num discurso moral e religioso que se
propagava frequentemente.

3.2 O género como instrumento para olhar a historia das mulheres

Foi necessario no decorrer do tempo forjar academicamente o termo género, em que

segundo Louro (1997, p. 21), fazia urgéncia em virtude da emancipacdo feminina, uma vez
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que o discurso vigente era de que as mulheres pertenciam somente ao espago privado, ao
doméstico. “O conceito serve, assim, como uma ferramenta analitica que €, a0 mesmo tempo, uma
ferramenta politica”.

Numa perspectiva foucaulteana, género significa o saber a respeito das diferencas
sexuais. As sociedades e as culturas produzem uma compreensdo sobre as relagOes entre
homens e mulheres. Género, portanto, passou a ser utilizado em substituicdo quase automaética
ao termo mulheres, na tentativa de romper essa separacdo nos estudos historicos, e mostrar
que a histéria das mulheres teria algo a acrescentar a historia geral. Também o conceito de
género sugeria uma neutralidade cientifica, que procurava apagar das discussdes académicas 0
elemento fortemente politico presente na inclusdo das mulheres como sujeitos historicos
relevantes. Segundo Scott (1994), desde as épocas mais longinquas da historia as relagdes
entre 0 masculino e o feminino correspondiam a modelos ordenados pelos interesses dos
grupos sociais. Assim, as representacfes de género sdo construcfes apreendidas,
institucionalizadas e transmitidas socialmente. Nessas relagdes é que se pode compreender a
representacdo das mulheres que escreve a sua historia, embora por muito tempo tenha sido os
homens que escreveram sobre elas. Na concepcdo apresentada, o debate sobre género acaba
sendo conforme as necessidades e interesses do grupo, devido a alegagdo da inferioridade
sexual e intelectual das mulheres, uma vez que ela foi destinada a esfera doméstica, exercendo
a maternidade e o papel de esposa, sendo total a sua submissédo em relacdo ao homem.

Tal saber ndo é absoluto ou verdadeiro, mas sempre relativo, ele é produzido
de maneira complexa no interior de epistemes que tém, elas préprias, uma
historia autbnoma (ou quase). O saber é um modo de ordenar e, como tal,
ndo antecede a organizacdo social, mas é insepardvel dela. Género é a

organizago social da diferenca sexual. E o saber que estabelece significados
para as diferencas corporais. (SCOTT, 1994. p.13)

A Igreja Catdlica exerceu um papel fundamental ao relacionar a imagem das mulheres
com Eva, responsavel pela desgraca da humanidade, pelo fracasso na comunidade sonhada
por Deus. Em Maria, existe um novo olhar, categorizam-se as mulheres segundo seus papeis
sociais, de virgens, vilvas ou casadas. Essa ambiguidade permeou as discussdes que
envolveram o lugar social das mulheres, pois ora eram vistas como monstros causadores da
perdicdo dos homens, ora como anjos que os protegiam dos males do mundo. Eva representa
as mulheres reais, em que as influéncias da Igreja deverdo ser exercidas. Maria € a do plano
ideal, a distante, inatingivel, projetada pelos homens para guiar as mulheres, Maria Madalena
se encontra entre essas duas figuras (Eva e Maria), significando a possibilidade e a

experiéncia de arrependimento dos pecadores.
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A historia das mulheres brasileiras, como a histdria de tantas mulheres, é marcada pelo
estabelecimento da ordem patriarcal que, legitimada pela religido crista ocidental, transmitiu o
“silenciamento do feminino” (PERROT, 1988, p.31) em todas as esferas sociais. As mulheres
do Brasil oitocentista, formada e constituida socialmente nesta ordem, eram subordinadas e
dependentes do pai ou do marido, sendo feita propriedade do homem e silenciada por ele.
Desde menina a mulher brasileira era ensinada a ser mée e esposa, sua educacéo limitava-se a
aprender a cozinhar, bordar, costurar, tarefas estritamente domésticas. Carregava o estigma da
fragilidade, da pouca inteligéncia. A negacdo de outros espacos além da casa/quintal as
afastava também da educacédo formal, ndo sendo permitido o acesso a escola.

A educacdo das mulheres passou a existir em meados do século XVII, nos informando
que “além da aprendizagem domeéstica, as meninas ndo recebiam por assim dizer nenhuma
educagio”. (ARIES, 1981, p. 190)

3.3 Arigidez na educacgéo das mulheres

E inegavel que cada individuo tem sua propria visio de mundo, suas ideias, seus
mitos, suas crencas e seus proprios valores, entretanto, estes em sua maioria sdo influenciados
pela sociedade em que vivem e pelas regras inerentes a ela. Para Foucault (1983), a maneira
mais pratica de dominar era saber disciplinar as pessoas, té-las nas maos sem que estas o
percebessem e sem pressdo visivel, que introjetasse determinadas normas fazendo com que o
individuo va se autodisciplinando. Nesse cenario educacional a rigidez foi a palavra usada
para se referir a vigilancia, a disciplina, as regras e as proibicdes que faziam parte do
cotidiano de colégios religiosos, das alunas da institui¢éo e so faria sentido no tempo presente,
num contexto de comparacéo e reflexdo com e sobre outras formas de viver e de vivenciar a
escola que atualmente podem ser consideradas “mais livres”. Um dos aspectos interessantes
do ensino confessional € a preocupacdo com a disciplina e a formacdo moral, bastante vivas
em sua concepcdo de educacdo.

As discussOes a respeito de uma educacdo moral rigida faziam parte de um conjunto
de representacGes dicotdmicas em relacdo ao feminino e ao masculino, e dos diferentes papéis
gue mulheres e homens deveriam ocupar na sociedade e que o colégio, como uma instituicdo
social, também colocava em pratica, legitimando e reforcando. Porém, nas préaticas
“micropoliticas” da vida cotidiana, estabeleciam-se pontos de resisténcia e investimentos de
poder pelos quais essas meninas e adolescentes afirmavam o tipo de mulheres que eram ou
desejavam ser. As pequenas transgressdes, travessuras e traquinagens eram as formas

possiveis, naguele momento, para dizer “ndo” as regras e as normas estabelecidas, e, desde ja,
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imprimir, no espaco de colégios, uma marca propria que evidenciava que aquelas meninas
podiam fazer “mais” do que rezava a cartilha do discurso hegemodnico sobre a feminilidade:
era a forma encontrada para constituirem suas subjetividades e auto representacdes no interior
do processo de “generificacdo” engendrado pela escola. Dentre as brincadeiras nao
permitidas, porém, constantemente realizadas, estava descer as escadas batendo o sapato de
verniz contra o piso de madeira, apenas para quebrar o siléncio regulamentar dos corredores
que davam acesso as salas de aula, ou escorregar pelo corrimdo para “variar” a descida das
salas até o recreio. E mesmo a despeito da possibilidade — que quase sempre se verificava — de
serem descobertas e punidas pelas religiosas. (REZENDE, 2008, p.152)

Explicitamente aparecia a contradicdo entre visdes de mundo, representacfes e
relacBes sociais divergentes proporcionadas pela leitura, possibilitava a essas mulheres
ampliar seus olhares e confrontar os discursos hegemdnicos (escolar, familiar, de seu grupo
social) a esses discursos ainda marginais, que as influenciaram e contribuiram para fazé-las
rever e reinventar certas formas de experenciar a vida e as relagdes com 0s outros.

As relacBes de género ndo podem ser entendidas como fato isolado na sociedade, pelo
contrario, elas sdo constitutivas de toda realidade, pois 0 modelo paradigmatico em serem
homens e ser mulheres regulam todas as atividades. Bourdieu (1999), afirma que os agentes
especificos (0s homens e as mulheres) — e as instituicbes Escolas, Igrejas, Estado, familia —
sdo estruturadas e estruturantes neste processo de naturalizacdo da dominagdo, ou seja, estes
agentes a0 mesmo tempo em que tém poder de moldar a sociedade é por ela moldada, na
medida em que ndo € possivel estabelecer onde essa reproducdo de “esquemas generativos” se
inicia, em ultima analise, trata-se da relacdo dialética entre a conjuntura e a estrutura do
campo. Ora longe de “afirmar que as estruturas de dominacdo sdo a-histéricas, eu tentarei
pelo contrario, comprovar que elas sdo produto de um trabalho incessante (e, como tal
historico) de reprodugdo, para o qual contribuem agentes especificos” (entre os quais 0s
homens, com suas armas como Violéncia fisica e a violéncia simbdlica) e instituicdes,
familias, Igreja, Escola, Estado. (BOURDIEU, 1999)

“Vigilancia e o siléncio”, mais do que um carater repressivo, formam um saber e
discursos sobre o sexo e a sexualidade, que se constituem no saber sobre o proprio sujeito,
sobre sua verdade que, muitas vezes, ele proprio ignora e que, por isso, precisa ser-lhe
“ensinada” e constantemente reiterada através de diversas tecnologias de poder. Proibigoes,
normatizagdes e o proprio siléncio sdo formas de se colocar o sexo em discurso, de determinar

0 que, por quem, onde e quando falar sobre o assunto. (FOUCAULT, 2005)
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Na propria configuracdo do uniforme — blusa branca de tricoline, saia azul-marinho de
casimira pregueada com cinto e comprimento abaixo do joelho, meias brancas % e sapato
colegial preto.— qualificava-se o comportamento em relacdo a sexualidade: em razdo da
camisa ser branca exigia-se 0 uso de um corpete por baixo para ndo exibir os contornos dos
soutiens e dos seios (“era aquela coisa do respeito pelo proprio corpo”). O uniforme,
propositalmente “fora de moda”, conferia um status assexuado aos corpos das meninas,
preservando sua “inocéncia”, a0 mesmo tempo em que reiterava os limites e expectativas
morais e sociais esperadas daquelas meninas no espaco do colégio e da sociedade. Entretanto,
isso ndo impedia pequenos “desvios” que se configuravam na propria inscri¢ao que as alunas
faziam em seus corpos € em suas condutas como marcas particulares em “serem mulheres”.
(LOURO, 2000)

O uniforme de gala das alunas nos colégios religiosos era composto pela mesma saia,
sapatos e meias do uniforme cotidiano, se diferenciava pela blusa de manga longa, gravata,
luvas brancas e boina, e era utilizado em ocasides especiais, como a visita de autoridades da
Igreja ou da propria Congregacdo, para as procissdes e os desfiles tradicionais e civicos
realizados na cidade, a exemplo do tradicional desfile de Sete de Setembro. Na ocasido deste
ultimo, havia também a apresentacdo da fanfarra (para qual havia outro uniforme, mas apenas
as alunas que dela participavam deveriam possuir). Participar da fanfarra era sinbnimo de
prestigio para as alunas da escola. O uniforme para a pratica de educacéo fisica que, embora
ndo agradasse as alunas, mantinha os tracos de recato e discricdo com o corpo. Os esportes
mais praticados eram os jogos de vdlei (ou uma variante chamada “cambio”) e “bola
queimada”. A entrada das alunas no colégio era vigiada por alguma religiosa ou funcionaria
do Colégio que fazia a conferéncia do uniforme. Havia dois outros tipos de uniformes: o
uniforme cotidiano e o de educacdo fisica. (LOURO, 2000)

A vigilancia e sancdo em relacdo ao corpo tinham na cobranca e na obrigatoriedade
em relacdo a limpeza também um ponto de aplicacdo Ao fazerem memdria de seu tempo de
escola diz “lembro-me de ouvir, sempre, a mensagem de que, vestidas com o uniforme da
escola, ‘nds éramos a escola’! Isso implicava a obrigacdo de manter um comportamento
‘adequado’, respeitoso e apropriado, em qualquer lugar, a qualquer momento”. (LOURO,
2000, p. 19) O uniforme era, portanto, o simbolo que transitava pelos terrenos da moral, da
higiene e da estética, o uniforme era impecavel. Tanto € que se engraxava o sapato todos 0s

dias.
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E interessante ressaltar que as poucas reminiscéncias das meninas, quando relatavam
sobre as regras e disciplina que faziam parte do cotidiano da escola, a associagédo com figura
de uma madre diretora, em especifico, como a representacdo e materializacdo de todo o
conteddo disciplinar que, implicita ou explicitamente, circulavam no Colégio. Outro
mecanismo disciplinar “¢ o exame, e combina os procedimentos de vigilancia com os da
san¢ao normalizadora” (FOUCAULT, 2005, p. 77). Esse mecanismo, através do exame,
invertia o sentido da visibilidade entre as relacbes de poder que ndo atuavam, mas
permaneciam ocultas. E, ao se tornarem invisiveis obrigavam a uma visibilidade maior e mais
detalhada daqueles que se submetem a sua atuagdo. A constante possibilidade de ser
observado garante a sujei¢cdo. A Unica manifestacdo do poder disciplinar é o olhar atento,
hierarquizado e permanente, a fim de extrair, por um mecanismo de objetivacdo, toda a
informacdo daqueles que sdo o objeto privilegiado das manifestacdes. As avaliagcdes escolares
seguem esse principio, a aluna era avaliada, escrutinada e classificada por suas notas, por seu
desempenho escolar, uma vez que as avaliacbes faziam (e ainda fazem) parte de
procedimentos convencionais de todas as escolas (ndo apenas das confessionais).

Louro (2001) afirma que o corpo das alunas também era disciplinado e escolarizado,
através de muitas outras préaticas, os lugares das alunas em sala de aula era fixo e determinado
por suas notas do ano anterior, 0 que tornava a divisdo dos espacos em sala marcadamente
hierarquizada e diferenciada. Além disso, o tampo da carteira era removivel, e a estudante
poderia utiliza-lo para deixar materiais ¢ objetos pessoais. Havia a figura da “mestra de
classe”, uma freira responsavel em cada turma. A ela cabia resolver e auxiliar as alunas em
eventuais problemas por elas apresentados, observar e fazer mudancas de lugares, sempre que
fosse pertinente @ manutencgdo da estabilidade, da obediéncia e do siléncio dentro da sala de
aula. A “mestra de classe” era também responsavel pela exigéncia da manutengdo da ordem
nas devidas carteiras. Esse dominio sobre acbes e sobre o corpo terd& como meta a
continuidade do disciplinamento através do autodominio. O corpo deve ser treinado na
assiduidade, na exatiddo, na presteza e no siléncio, através de um trabalho constante de
governo: a vigilancia cotidiana das meninas “entretanto, essa vigilancia devera assumir a forma de
um controle e de um autocontrole elas se tornariam capazes de se autogovernar, exatamente por terem
incorporado as normas e tecnologias de governo da instituicdo e da sociedade”. (LOURO, 2001, p.
462)
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4 ENTRE A IMAGEM E O CONCEITO: A IGREJA
CATOLICA E A EDUCACAO FEMININA

Para melhor compreensdo nao apenas da mentalidade politico social do Brasil assim
como nossas estruturas e relagdes sociais, Sergio Buarque de Holanda regressa aos tempos do
descobrimento de nossa terra e nos explica como nossa historia esté relacionada as nagoes que
aqui chegaram e tentaram adaptar uma forma de cultura e estrutura existentes em paises muito
distantes do nosso.

Toda estrutura da nossa sociedade colonial teve uma base fora dos meios urbanos. Se
ndo foi uma civilizacdo agricola a qual os portugueses implantaram no Brasil, foi, sem davida,
uma civilizacdo de raizes rurais. 1888 representa 0 marco divisorio entre duas épocas. Ainda
gue na Monarquia fossem os fazendeiros escravocratas e filhos dos fazendeiros que
monopolizavam a politica fundando a consolidacdo das instituicGes desse incontestado
dominio. Téo incontestado que muitos dos representantes da classe de antigos senhores
puderam se dar ao luxo de inclinacGes antitradicionalistas e de empreender alguns dos mais
relevantes movimentos liberais. A eles também se deve o bom caminhar dos progressos
materiais que pretenderiam arruinar a situacdo tradicional, minando aos poucos o prestigio de
sua classe e o trabalho escravo. O caminho aberto por parecidas transformagdes poderia levar
somente a uma liquidacdo ndo tao rapida da nossa velha heranca rural e colonial.

Pode-se mesmo dizer que o caminho aberto por semelhantes transformacGes
sO0 poderia levar logicamente a uma liquidagdo mais ou menos rapida de
nossa velha heranca rural e colonial, ou seja, da riqueza que se funda no
emprego do braco escravo e na exploracdo extensiva e perdularia das terras,
de lavoura. (HOLANDA, 1995, p. 74)

O final do século XIX teve sua predominancia agraria com forte experiéncia de uma
civilizacdo agricola o que os portugueses instauraram no Brasil, foi, sem dlvida, uma
civilizagdo de raizes rurais. E efetivamente nas propriedades rusticas que toda a vida da
coldnia se concentra durante os séculos iniciais da ocupagdo europeia: “uma civilizagdo
agricola” (HOLANDA, 1995, p.73), herdado dos portugueses mantenedores da vida politica e
dos fazendeiros escravagistas registrando muitas contradi¢es. A presenca dos bardes de café
ao lado dos senhores de engenho movimentava a parcela mais importante da sociedade, a
mais rica e privilegiada. De forma bem planejada e articulada, o jornal A Provincia de S&o
Paulo iniciava a partir de 12 de fevereiro de 1887 uma série de artigos com cunho separatista

(monérquicos e republicanos). A influéncia do positivismo, do republicanismo, ora
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representado por Alberto Salles, irm&o de Campos Salles, inspirados e iluminados pelo seu
livro A Patria Paulista trazia a tona o ideério de separatismo face as divergéncias surgidas em
funcdo a imigracdo e a impressdo do progresso. Existia a mistica da salvacdo nacional, de
ideias positivistas e republicanas, difundidas por Benjamin Constant na Escola Militar. O
Brasil queria as reformas, estas deveriam vir ndo pela violéncia ou repressao.

A oligarquia dominante paulista dava provas de ndo dispor de maleabilidade suficiente
para aceitar as mudangas, como afirma Costa (1987, p. 360), “sendo levadas as ultimas
consequéncias as reformas atingiriam suas proprias bases de dominio”. O descontentamento
das oligarquias paulistas derivava do fato de que a Provincia de S&o Paulo pagava ao Governo
Geral cerca de 20.000.000$000 por ano, e recebia ajuda federal 3.000.000$000. A injustica,
vista por eles era muito grande, ou seja, desde muito tempo ja posava de primo rico.

Para o “homem cordial”, a principal caracteristica ¢ o horror as distancias, tendo suas
raizes na esfera do intimo, do familiar e do privado; a sua genealogia, esta relacionada com a
especificidade da casa-grande que com tracos patrimoniais herdados da cultura portuguesa, se
expressava na religiosidade caseira:

A democracia no Brasil foi sempre um lamentavel mal-entendido. Uma
aristocracia rural, e semifeudal importou-a e tratou de acomoda-la, onde
fosse possivel, aos seus direitos ou privilégios, os mesmos privilégios que
tinham sido, no Velho Mundo, o alvo da luta da burguesia contra os
aristocratas. E assim puderam incorporar a situagdo tradicional, ao menos
como fachada ou decoracdo externa, alguns lemas que pareciam 0s mais
acertados para a época e eram exaltados nos livros e discursos. (HOLANDA,
1995, p.119)

Ao mencionar o conceito “democracia racial”, (FREYRE, 1973) como consequéncia
da especificidade de um povo originario da miscigenacdo, como uma mistura que passa pelos
sentidos, revelando-se como importante fator mediador das relacGes de classe, e, mergulha
nas entranhas da sociedade a procura de uma identidade cultural, em vista da realidade social
tradicional num solo comum, de valores que permitiria uma sociedade nacional, integrada,
homogénea e harmdnica. Evidentemente, essa teorizacdo foi posta em divida, passando a ser
chamada de “mito da democracia racial que obscureceu as diferencas raciais” (COSTA, 1987,
p. 250)

Gilberto Freyre & quem mais vai se preocupar, dentro dos canones relacionados ao
entendimento da formacdo nacional, quanto as estratificagdes sociais que demarcam o campo
das condicOes do que esta sujeito a mulher e daquilo que € ja reservado ao homem desde o seu
nascimento. Como resultado direto deste processo estabelecido por Engels, que resulta

consequente na hierarquia tipica das sociedades mais modernas e complexas, inicia- -se a
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instituicdo de um principio da Autoridade em que, enquanto alguns se satisfazem em obedecer
cegamente o mando de outros poucos, estes poucos se mantém no bojo da hierarquia
estabelecida historicamente, bem como historicamente legitimada.

E curioso como essa virtude da mulher branca, somada & castidade e, por assim dizer,
uma quase constituicdo de figura imaculada, ird fazer-se, além de outros elementos, por conta
do préprio comportamento de mulheres negras que para sobreviverem se prostituiam nos
meios mais desmoralizantes para o sustento proprio e da familia. O estabelecimento do
patriarcado a partir da propria génese da construcdo da familia vai se enraizar ainda mais ao
longo da formacdo do Brasil, visto que o regime escravocrata legitimard a posse da mulher
negra em relagéo ao seu dono, 0 homem branco, e, por isso, deveria ela submeter-se aos mais
diversos anseios do seu proprietario, mesmo o0s sexuais.

Enquanto isso, a esposa do senhor de engenho estabelecia o ideario de figura casta,
pura e frégil, incapaz de manter-se sozinha de pé. Esse estabelecimento da funcdo da mulher
na sociedade brasileira do século XIX convém destacar, foi influenciado pela prépria religido
do pais em que fomos colonizados. Para a Igreja Catolica que doutrinava, desde 1549 com a
chegada dos jesuitas ao Brasil, a cultura cristd nos seus dominios, a mulher deveria seguir 0s
passos da figura de Maria — mulher imaculada, concebida sem pecado algum, sinbnimo de
castidade, pureza e devogdo. Por este motivo mesmo, ela deveria preocupar- se inteiramente
em arranjar o casamento, filhos e devotar-se por completo a submissdo em relacdo aos
homens — pai, marido e filhos — que estivessem a sua volta.

Nas primeiras décadas da RepuUblica, significativas mudangas surgiam quanto a
educacdo feminina, e outras caracteristicas ainda perpetuadas, como o baixo nivel da
educacédo feminina, defendidos em nome das necessidades morais e sociais de preservagédo da
familia. Uma visdo catdlica conservadora afirmando as diferencas entre os homens e as
mulheres, perpetuou essa imagem com o intuito de manter a supremacia masculina:

O desuso do cérebro a que a sociedade condenara as mulheres, negando-se a
instrui-las, seria o responsével pela menor evolugdo verificada das
capacidades mentais femininas. Ora, se a desigualdade de capacidades
intelectuais entre os sexos se devia a fatores de carater historico, as mulheres
ndo estavam condenadas a persistir na ignorancia e, portanto, na
inferioridade mental e social. A solugdo encontrava-se na educacgdo
feminina, capaz de permitir uma recuperacdo do atraso a gque esteve sujeita.
(SAFFIOTI, 1976, p. 206)

Para a Igreja Catolica, vista como educadora natural, a missdo de educar fazia parte de
um fim maior que era a propagacdo da fé. O desenvolvimento de escolas catolicas femininas

possibilitou vislumbrar uma educacgédo escolar para as mulheres. A educagdo feminina nas
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escolas confessionais ou internatos religiosos visava preservar a moral e a instrugdo das
mulheres para o lar, “procurando guarda-la dos desvios que pudessem denegrir a imagem das
mulheres perfeitas (instruidas para o lar, e para 0 esposo).” (MANOEL, 1996. p. 86). “As
escolas catolicas tornaram-se estratégias ideologicas da Igreja no seu projeto de restauracédo
no decorrer do periodo republicano, com objetivo de centralizar e aprofundar o controle da
Igreja Catdlica na sociedade”, constituindo, juntamente com outras instituicdes religiosas,
como asilos, creches, bem como o trabalho catequético em geral “canais privilegiados, através
dos quais a Igreja Catdlica faz passar representacdes religiosas e éticas.” (ROSADO NUNES,
1986, p. 199)

No entanto verificava-se que existiam muitas “dificuldades em instituirem a educagéo
das mulheres, pois naturalmente elas eram colocadas em defasagem na sociedade brasileira”.
(INACIO FILHO; ROSSI, 2007, p. 03). A Constituicdo Imperial de 1827 prescrevia 0 ensino
primario gratuito para todo o cidaddo e previa uma escolarizagdo diferenciada para as
mulheres:

Desde o decreto de 15 de Outubro de 1827, o governo imperial havia
estabelecido um curriculo ndo profissionalizante para a educagdo feminina,
voltado para a formagdo de donas-de-casa, compostas das seguintes
disciplinas: leitura, escrita, doutrina catélica e prendas domésticas. Porém, se
0 Estado instituiu um curriculo para a educacdo feminina, e outro mais
completo para a educacdo masculina, ndo possibilitou, a0 mesmo tempo, as
condigdes préaticas para a execucdo desses curriculos, ou seja, ndo criou as
escolas. (MANOEL, 1996, p. 23)

A reforma proposta por Ledncio de Carvalho, promulgada em 1879, produziu pouco
reflexo em relacdo ao acesso a educacdo por parte do corpo discente composto por mulheres.
A responsabilidade do ensino primario continuava a cargo do Governo Central, nos
municipios da Corte, aos demais pontos do pais era responsabilidade dos senhores
provinciais. O ensino secundario ficaria sob os cuidados do investimento particular, conforme
estava ja estabelecido no Ato Adicional de 1834. Por este motivo, a formacdo das mulheres
pelo ensino publico no Brasil ndo era, sob nenhuma hip6tese, o que se esperava de uma nagdo

(ue passava por tantas transformacdes.

A educagdo que se lhes d& — observava Mme. Agassiz — limitada a um
conhecimento passdvel da lingua francesa e de mdsica, as deixa na
ignorancia de grande numero de questdes gerais; 0 mundo do livro lhes é
fechado, pois 0 nimero de obras portuguesas que lhes é permitido ler é
muito reduzido, e os das obras escritas em outras linguas, que estdo ao seu
alcance, é ainda menor. Elas sabem pouca cousa da histéria de seu pais,
guase nada da de outras nacgdes, e ndo parecem suspeitar que possa haver
uma, outra fé diversa da que domina no Brasil; talvez nunca tivessem ouvido
falar na “Reforma”. Elas mal imaginam que o mundo de pensamentos se
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agita fora do seu pequenino mundo e suscita constantemente novas fases na
vida dos povos e dos individuos. Enfim, além do curriculo estreito da
existéncia doméstica, ndo ha mais nada para elas. (HAIDAR, 2008, p. 215)

As consideracGes de Elisabeth Agassiz sobre a realidade brasileira evidenciaram,
entdo, a precaria formacao intelectual independente do género. A caréncia em relagdo a uma
alfabetizacdo e uma escolarizagdo que melhor os reparasse ao exercicio da cidadania assolava
tanto os homens quanto as mulheres da época referida. Certamente, no entanto, era comum
grande parte da populacdo masculina no Brasil permanecer na ignorancia quando havia ainda
assim um sistema pedagogico e politico capaz de oferecer um ensino razoavel para este,
podemos imaginar o quanto a desigualdade em relagéo a este ensino marcava o grau de
escolaridade das mulheres daguele periodo.

No final do século XIX, o catolicismo, no Brasil, permanecia ainda como religido de
Estado. Havia uma imbricacéo entre o projeto catélico e a coroa brasileira, realidade que viria
a mudar com o fim da monarquia e a proclamacdo da Republica, no ano de 1889, com a
consequente separacdo e afastamento entre 0 novo regime e a Igreja. “As constantes crises
entre Igreja e Estado (poder temporal e a questdo religiosa) encontraram seus reflexos na
educacdo e, precisamente, nas escolas publicas”. (INACIO FILHO; ROSSI, 2009, p.557). Os
debates sobre o ensino religioso assumiam diferentes propor¢des ideoldgicas entre a laicidade
e o confessionalidade do ensino. “O que trazia a tona as diversas maneiras pelas quais a escola
operava ou reproduzia os interesses de determinado grupo”. (INACIO FILHO; ROSSI, 2009,
p.557). A Igreja, na tentativa de consolidar-se diante do novo regime, procurou defender a fé
catolica, sob a perspectiva de uma reforma moral por meio da religido, e se empenhou pela
conquista do ensino religioso no espaco escolar. A educacdo, vista pelos liberais era
considerada alavanca do progresso e nao seria diferente para a Igreja olha-la como principal
alvo para a sua restauracdo. (INACIO FILHO; ROSSI, 2009, p.557).

Destaca-se dessa forma a “luta politica” em Bourdieu (1999) e os “poderes”
conquistados, por meio da “resisténcia das mulheres”, por Perrot (1988; 1991). Estas
demandam construcdes cognitivas que poderiam direcionar-se para o enfrentamento de toda e
qualquer forma de dominacdo ou hierarquia também no espaco da escola. Poderia ent&o,
educacéo ser um produto da ideologia de seus promotores?

Verificou-se que as mulheres passariam a ocupar maior espago na vida social e
politica, exigindo a igualdade de direitos, em meio a persisténcia da violéncia simbdlica,
desconstruindo “as verdades de fato” (ARENDT, 1993, p.325). Mesmo assim, “as mulheres
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souberam apoderar-se dos espagos que lhes eram deixados ou confiados para alargar a sua
influéncia até as portas do poder.” (PERROT, 1991, p.503).

4.1 O conservadorismo politico e religioso das oligarquias paulistas do século XIX e
inicio do século XX

As elites brasileiras que chegaram ao poder depois de 1822 eram compostas de
fazendeiros, comerciantes e membros de sua clientela, geralmente ligados a economia de
importacdo e exportacdo, conservadores e mantenedores do status quo: a continuacdo do
escravagismo e a pratica do latifandio. A formacdo dessa elite era inspirada nos ideais do
iluminismo, com pensamentos antagdnicos marcados por ideologias conservadoras e por
vezes antidemocraticas, com um sistema politico centralizador, colocando os municipios na
dependéncia dos governos provinciais. Mantendo a tradicdo colonial, estabeleceram o
catolicismo como religido oficial, subordinando a Igreja Catdlica ao Estado, numa concessao
de pensamento ilustrado. (COSTA, 1987)

O Apéstolo, periodico representativo da posigdo oficial da Igreja Cat6lica no Brasil,
pronunciava-se em 1880, desafiando aqueles que defendiam maior participacdo feminina na
vida social e politica. Em seguida, em meio a longa e contraditoria argumentacao, acerca do
que considerava adequado em termos do comportamento feminino, o articulista aludia a
importancia de Maria. Pelo seu sacrificio, sua resignacdo, Maria constituia-se no “mais
completo exemplar de todas as virtudes, heroismos e grandezas” para todas as mulheres que
nela encontrariam “a fonte de suas melhores ac¢des.” (SOHIET, 1997, p.23).

O periédico reiterava ainda, acerca da inutilidade das preocupacdes sobre a
superioridade ou igualdade entre homens e mulheres, enfatizando a prioridade de se investigar
as funcbes sociais para as quais estes demonstravam aptiddes. E no caso das mulheres,
relevava averiguar “se precisam como os homens o dmbito do mundo para exercicio de suas
faculdades, ou simplesmente o estreito recinto do lar doméstico, cujos deveres sdo dificeis de
cumprir” (SOHIET, 1997, p.23) encaminhando sua argumentagdo, em termos de uma inducdo
explicita, para a ultima solug&o.

Na sociedade moderna compenetrada do espirito cristdo, as mulheres estéo,
relativamente aos homens, em estado real de inferioridade? S&o condenadas
a permanente tutela? No celibato ndo tém a liberdade de dispor de si e serem
senhoras de sua fortuna? Por acaso 0 casamento e, sobretudo a maternidade
as ndo emancipam? No seio da familia de que é centro, ndo tem sobretudo
que as cerca uma forca moral que as eleva acima da fraqueza fisica que lhes
é inata? N&o é na esfera conjugal e maternal consagrada pelo respeito geral,
que elas exercem seus incontestaveis direitos e seus deveres mitigados? (O
Apbstolo, 07/04/1880)
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O cenario da Primeira Republica (1889-1930) reivindicava uma nova fase politica no
pais, ao inaugurar os regimes presidencialista e federalista, atendendo principalmente os
interesses de setores conservadores. Com o fim do regime do Padroado, ao separar Igreja do
Estado, instituindo o culto livre a todas as religides, a educacgéo publica laica, o registro civil
de matriménio e batizado, e a laicizagcdo dos cemitérios, medidas que representavam 0s
anseios dos grupos republicanos ligados principalmente ao positivismo francés ou ao
liberalismo americano de um Estado laico. Segundo a Constituicdo, a religido oficial do
Império do Brasil era o catolicismo. (COSTA, 1987, p.37) Dessa forma, os eclesiasticos e
demais membros da Igreja eram incluidos entre os funcionéarios publicos pagos pelo Estado,
enquanto o Rei mediava as relagdes do clero nacional com o Vaticano.

No final do século XIX ocorreu “alguns avancos para a sociedade paulista, e, por
acompanhar esses progressos, a elite passou a exigir uma educag¢do mais requintada para suas
filhas”, (SAPATERRA, 2012, p. 49), pois ndo mais podiam se comportar de acordo com a
tradigéo colonial portuguesa em moda.

A educacéo é elemento fundamental na tomada de consciéncia das mulheres
de sua condicdo subalterna, ao mesmo tempo em que lhes proporciona o
instrumental para ultrapassar essa condicdo. Dialeticamente, porém,
constitui-se hum dos principais veiculos de difusdo da violéncia simbdlica,
contribuindo incisivamente para a inscrigdo das representacfes da
inferioridade feminina nos “pensamentos e nos corpos de umas e de outros”.
Torna-se, portanto, relevante avaliar como se apresentava a educagdo
feminina, a partir de meados do século XIX. (SOHIET, 1997, p.08)

“Nas ultimas décadas do século XIX 0 regime monarquico viveu um processo
constante de crise”, (COSTA, 1987, p. 286), refletindo o surgimento de novos interesses no
pais, associados a elite cafeeira, aos militares, as camadas urbanas e aos imigrantes, que
representavam a nova forca de trabalho. O movimento que eliminou a monarquia no pais foi
comandado pelo exército, associado a elite agraria, particularmente os cafeicultores do oeste
paulista. Estes Ultimos, hd duas décadas haviam organizado um partido politico, 0 PRP —
(Partido Republicano Paulista) - que ndo apenas defendia o ideal republicano, mas também o
fim da escraviddo e o federalismo que garantiria a autonomia estadual. Foi desta maneira que
a elite cafeeira procurou conquistar o apoio dos setores urbanos, de diferentes classes e das
elites regionais.

Apesar de dividido em facgdes, os republicanos historicos, chamados evolucionistas,
eram predominantes e defendiam mudangas graduais, sem a participagdo popular no
movimento, procurando marginaliza-la ndo s6 da agdo, mas principalmente da construgdo do

novo modelo politico. Eram admitidos pelos:
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[...] monarquistas, pois defendiam o respeito a ordem publica, muitos eram
cafeicultores e alguns possuiam escravos; julgavam gque chegariam ao poder
disputando as elei¢cbes com os partidos tradicionais e percebiam a enorme
importancia que tinha o governo como instrumento de agdo econdmica.
(COSTA, 1987, p. 293)

Por outro lado, o periodo também é considerado como 0 momento de construcao
institucional da Igreja no Brasil por seu processo de romanizacdo seguindo as diretrizes do
ultramontanismo do papa Pio IX, ao fortalecer os lagos de obediéncia e dependéncia a Santa
Sé que, por sua vez, precavia-se desde meados do século XIX contra a desintegracdo da
cristandade e de seu poderio politico no acirrado contexto nacional de unificagdo italiana e do
avanco do pensamento laico, racionalista e cientificista com o desenvolvimento da Segunda
Revolucdo Industrial no plano internacional. E preciso citar que a opcao pela invisibilidade
politica durante a primeira fase republicana ndo foi unanimidade no seio da Igreja. Pe.
Desiderio Deschand, em sua obra A sictuagdo actual da Religido no Brasil (1910), além de
descrever um panorama social da religido catdlica no pais apds vinte anos de Republica,
“defendeu a criacdo de um partido catolico nacional para que os interesses da Igreja se
cumprissem especialmente a retirada de trechos da Constituicdo de 1891 de cunho liberal e
anticlerical”. (CUNHA, 2010, p. 304)

Dentre as medidas mais significativas do ultramontanismo, destacaram-se 0
restabelecimento das diretrizes do Concilio de Trento, a sacralizacdo dos locais de culto, a
moralizacdo do clero, o fortalecimento da estrutura hierarquica por meio da burocratizacdo, a
ampliacdo de departamentos e circunscri¢des, o aumento do quadro eclesiastico através de
formacdo seminaristica ou de importacdo de ordens religiosas, a supressao ou adequacdo das
irmandades que até entdo estavam sob o poderio do laicato, bem como o distanciamento do
clero de funcdes laicas. Esse aspecto se firmou no combate ao catolicismo luso-brasileiro, ao
galicanismo, ao iluminismo e as outras correntes de pensamento contrarias ao florescimento
do ultramontanismo no seio das dioceses brasileiras. “Quanto a clientela da Igreja, os fiéis
também sofreram tentativas de enquadramento da doutrina romanizadora” nos cultos e
adoracdes, sem resultados uniformes, visto as raizes profundas do catolicismo popular no
pais. (AZZI, 1977, p. 123)

As resisténcias que a oligarquia paulista oferecia as transformacdes no papel das
mulheres na sociedade levaram estabelecer aliangas com a Igreja Catdlica, outorgando-lhe o
direito de educar as mulheres segundo a tradi¢do da cdria romana. Desta forma, evidenciou-se
a estreita relagcdo da Igreja Catdlica com o posicionamento social conservador da oligarquia

em suas agdes engendradas em fins do século X1X em vista da acomodagéo de interesses as
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influéncias da revolucéo burguesa; das principais ideias do iluminismo e as consequéncias das
tentativas de sua difusdo, sobretudo nas instituicdes educacionais.

O catolicismo ultramontano alicercou a estruturacdo dos colégios catolicos no Brasil,
da ambiguidade de setores que professavam o liberalismo ao mesmo tempo em que apoiavam
concretamente os colégios conservadores catolicos; das caracteristicas principais do Ratio
Studiorum?, que compreende a metodologia de processos didaticos utilizados para a
transmissdo dos conteudos e os estimulos pedagdgicos. Ndo ocorreu uma padronizacao rigida
do processo de trabalho, pois a variedade de métodos propostos dava uma ampla liberdade de
escolha que poderia ser adaptada as circunstancias. A prelecdo é o ponto chave do sistema
didatico do Ratio. Como o proprio nome indica € uma licdo antecipada, isto é, uma explicacao
do que o aluno devera estudar, cujo método e aplicacGes variam de acordo com o nivel
intelectual dos estudantes. Nas classes elementares de gramatica, por exemplo, apos a leitura e
0 resumo do texto, o professor explica, resolve as dificuldades relativas ao vocabulario, a
propriedade dos termos, o sentido das metéaforas, a gramatica e a conexao das palavras. Na
medida em que a classe se aproxima da retérica comegam as questfes relativas a sintaxe, ao
estilo e a arte de composicdo. Dessa maneira, 0s colégios religiosos femininos organizavam os
seus curriculos a partir do conjunto de regras que sustentava pedagogicamente as atividades
da vinculagdo cidadania versus catolicidade, segundo a vertente da Igreja tradicionalista.

4.2 Na virada do século X1X ao inicio do século XX: a crise modernista

O projeto do catolicismo ultramontano, além daquele era desenvolvido em seu ambito

institucional, pode ser visualizado, para efeito de analise, a partir de duas frentes: a primeira

23 Ratio Studiorum, como se denomina abreviadamente, permaneceu por quase dois séculos, até a supressdo da
ordem, em 1773, quando o Papa Clemente XIV proibiu a Companhia de Jesus de atuar em seus colégios.
Posteriormente, o Papa Pio VII, em 1814, restaurou a ordem, tendo o superior-geral nomeado uma comissao para
elaborar uma revisdo no Ratio Studiorum, cujas anélises foram concluidas em 1832, apresentando-se uma nova
versdo, com 29 conjuntos de normas, exatamente um a menos que a versdo de 1599. O Ratio Studiorum
preceitua a formacdo intelectual cléssica estreitamente vinculada a formagdo moral embasada nas virtudes
evangélicas, nos bons costumes e habitos saudaveis, explicitando detalhadamente as modalidades curriculares; o
processo de admissdo, acompanhamento do progresso e a promocdo dos alunos; métodos de ensino e de
aprendizagem; condutas e posturas respeitosas dos professores e alunos; os textos indicados a estudo; a
variedade dos exercicios e atividades escolares; a frequéncia e seriedade dos exercicios religiosos; a hierarquia
organizacional; as subordinacdes. Exigia-se a elaboracdo de composicBes escritas com aprimorado rigor; liam-se
autores greco-romanos, em especial Arist6teles, Cicero, e a retérica propunha formar o perfeito orador. Percebe-
se que o sistema de ensino deveria eleger autores e pensadores vinculados ao pensamento oficial da Igreja, razdo
pela qual emerge vigorosamente a figura de Tomas de Aquino. A formacéo religiosa configurava-se como o
maior pilar do sistema educativo jesuitico. Cuidava-se para que a fidelidade doutrindria fosse mantida,
irrestritamente, evitando-se quaisquer textos, autores, questdes polémicas ou debates em discordancia com a
doutrina da Igreja, para que nada expusesse a fé e a piedade dos alunos. (FRANCA, 1952)
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no que diz respeito ao liberalismo em meados e até o final do século XIX; a segunda por meio
das reagdes polares que se processaram no catolicismo frente a relagdo das novas descobertas
cientificas e as verdades da religido no final do século XIX e inicio do XX, originando a
conhecida crise modernista.

Tendo em conta os elementos fornecidos pela Enciclica Pascendi, que, todavia, ndo
apresenta uma definicdo de modernismo “tout court”, estes sdo os dados da definicdo. O
termo modernismo foi também usado por Lutero, que o aplicava aos nominalistas e Rousseau,
no séc. XVIII usava-o para qualificar os materialistas. No ambito puramente religioso foi
usado no séc. XIX primeiro para designar, na ordem politica, as tendéncias anticristds da
sociedade moderna e depois para designar as tendéncias nascidas do interior da Igreja contra o
Cristianismo tradicional. Por isso, este termo apresentava-se como o indicado para identificar
0 movimento nascido no virar do séc. XIX para 0 séc. XX e que pretendia uma reformada
Igreja com vista a adapta-la aos tempos modernos. Com a modernidade e suas novas
possibilidades cognitivas, o dossel teria se fragmentado e o individuo passado a se defrontar
com multiplas formas de ler a realidade. Nesse caso aparece o0 Viés subjetivo do periodo
moderno que a filosofia moderna preferia centrar-se no homem, esvaziando a sintese tomista
Deus-Homem-Universo. A subjetividade ganha corpo com a sola scriptura e a sola fides de
Lutero “com o racionalismo de Descartes, com o panteismo de Espinosa. Os frutos da
subjetividade s&o colhidos pela llustracéo do século XVIII”.

[...] o terreno da urdidura das ideias que vdo, de alguma maneira,
anunciando, manifestando ou justificando a emergéncia de novos padrdes e
paradigmas da vida vivida [...] e sO se constitui como estrutura de um
universo simbdlico quando a Razdo, no seu uso teérico explicito ou
formalizado (logos demonstrativo), emerge definitivamente como instancia
reguladora do sistema simbdlico da sociedade. (VAZ, 2002, p. 13)

Romano (1979) e Costa (1987) consideram que durante o periodo do Brasil Imperial
entre 1822 a 1889, a Igreja Catolica mantinha estreita relacbes com o Estado, pois gozava de
alguns privilégios principalmente nas nomeacdes episcopais, pela garantia constitucional de
1824, como religido oficial. Os adeptos deste movimento pretendiam assumir-se como
renovadores da Igreja para melhor a adaptar as condi¢6es modernas do pensamento e da acéo.
A medida que este foi um movimento partindo do interior da Igreja e para defesa dela, os
modernistas ndo desejaram romper com o catolicismo, mas adapté-lo as exigéncias da
modernidade, e por isso chegou a ser apresentado como uma auténtica renascencga catélica. O
modernismo foi duramente criticado em dois documentos do Papa Pio X — decreto

Lamentabili e enciclica Pascendi. Como resposta aos problemas modernistas a Igreja Catdlica
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centralizou suas atitudes em Roma e passou a valorizar a pessoa do Sumo Pontifice, o Papa,

como soberano das almas e infalivel nas questdes de fé e moral:

(1839). Por isso Nos, apegando-nos a Tradicao recebida desde o inicio da fé
cristd, para a gldria de Deus, nosso Salvador, para exaltacdo da religido
catolica, e para a salvagdo dos povos cristdos, com a aprovagdo do Sagrado
Concilio, ensinamos e definimos como dogma divinamente revelado que o
Romano Pontifice, quando fala ex cathedra, isto é, quando, no desempenho
do ministério de pastor e doutor de todos os cristdos, define com sua
suprema autoridade apostdlica alguma doutrina referente a fé e a moral para
toda a Igreja, em virtude da assisténcia divina prometida a ele na pessoa de
S&o Pedro, goza daquela infalibilidade com a qual Cristo quis munir a sua
Igreja quando define alguma doutrina sobre a fé e a moral; e que, portanto,
tais declara¢cdes do Romano Pontifice sdo por si mesmas, e ndo apenas em
virtude do consenso da Igreja, irreformaveis. (1840). [Canon]: Se, porém,
alguém ousar contrariar esta nossa definicdo, - o que Deus ndo permita, -
seja excomungado. (VATICANO I, cap. 1V, sessdo 1V)

A romanizagéo reforgava a ideia que as mulheres deveriam ser submissas ao marido,
ndo mais como uma serva, e sim como uma companheira, fundamental na incorporagédo das
normas tridentinas ¢ na promog¢ao da moralidade do espago doméstico. “Decorrente dessa
ideia, na escala social dos poderes atribuidos a homens e mulheres, a elas cabia, na teoria, 0
dominio do espaco doméstico (tdo importante no século XIX), lugar exclusivo no qual
poderiam e, sobretudo, deveriam exercer o poder”. (ROMANO, 1979, p.79) Nesse sentido,
poder-se-ia adiantar e dizer que muito daquilo que os padres escreveram sobre as mulheres foi
fruto do que desejavam ver nelas — um suporte para a religido que comecava a sofrer golpes
importantes com a laicizacdo do mundo. Era preciso destinar um lugar especial a elas que
iriam ensinar aos novos homens, ajudando, portanto, na construcdo e na manutencdo da
ordem social.

Segundo Romano (1979), a romanizacdo em territdrio brasileiro comecou a ganhar
importancia na questdo religiosa, porque os bispos faziam valer a autoridade do Papa em
relacdo a do Imperador. E num periodo de laicizacdo da sociedade, as atitudes da Igreja
Catolica concentravam-se na tentativa de ganhar influéncias e conquistar o povo. Contra o
racionalismo foi pregado uma religiosidade sentimental, como o culto ao Sagrado Coragéo de
Jesus e praticas de piedade popular. Assim:

A luta entre Igreja e liberais no periodo anterior e logo apds a instauracéo da
Republica estabelece-se, pois, ao redor dos objetivos de conquista da opinido
publica, [...] Enquanto a Igreja se refaz como Povo, langando-se nas massas,
com demonstracdes publicas de piedade popular, reforcando o0s seus meios
de divulgacdo de largo alcance, com a imprensa catolica, os métodos
modernos de catequese, as missdes, os liberais jogam-se decididamente no
dominio da imprensa, das escolas, da universidade, procurando estabelecer
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um campo laico “superior a massa”, criando uma linha politica de producdo
das elites dirigentes. (ROMANO, 1979, p. 107)

A reacdo mais visivel da Igreja Catdlica em 1871 foi a realizagdo do Concilio
Vaticano |, que estava inserido completamente no contexto de Romanizac¢éo, que buscou
reafirmar a tradicdo e sua doutrina, apresentando declaracfes explicitas contra o materialismo,
panteismo e racionalismo. Sobre estes trés pontos, considerados pela Igreja como contrarios a
fé, foi promulgada a Constituicdo Dogmatica Dei Filius (Sobre a fé Catdlica) que em quatro
capitulos expds a doutrina da criacdo, da revelacdo, da fé e da relacdo entre fé e razdo,
respectivamente. Vale ressaltar que nesse periodo nao existia em hipotese alguma a questao
do didlogo, a resposta eclesial sempre foi pela apologética, numa reacao contra a modernidade
uma vez que nos quinze canones posteriores os padres conciliares foram claros ao dizer que
aqueles que ndo abracassem tais exposi¢Oes doutrindrias como verdade, deveriam ser
excomungados. O processo histérico que levou a cabo o que se conhece como modernidade
substituiu a cosmologia aristotélica cristd (escolastica), oferecendo elementos para a
configura¢do de um novo paradigma na estrutura¢do de sentido dos individuos. O “eixo de
percepcao do mundo passou a se deslocar de um mundo hierarquicamente construido, no qual
a institui¢do religiosa tinha papel significativo, para uma nova forma de organizagao social”,
na qual a subjetividade emerge como valor e o individuo se encontra imbuido de seu préprio
destino. (BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 72)

As vozes desse periodo eram fortes, a Igreja Catolica buscava cercear de todas as
formas, impedindo seus fiéis de terem outras informacfes a ndo ser estritamente as delas
ensinadas e professadas como verdades de fé (dogmas).

No campo da filosofia, sO era aceita a doutrina de Tomés de Aquino como Unica,
verdadeira e segura para ser propagada e creditada no mundo moderno, tinha sido importante
para a construcdo do discurso miségino do século XIII, na medida em que recuperou a parte
mais radical do pensamento agostiniano com relacdo as mulheres. Em suas famosas Sumas
Teoldgicas, Tomas de Aquino discorreu sobre varios temas, que tém como centro de
preocupacdo a construcdo tedrica e filosofica da existéncia e da condicdo feminina,
considerando as mulheres como um defeito: “com relagdo a natureza individual, as mulheres
séo defeituosas e mal feitas, porque a forca ativa na semente masculina tende para a producao
de uma perfeita semelhanca no sexo masculino; enquanto que a producdo das mulheres
provém de um defeito na forca ativa ou de alguma indisposicdo material, ou mesmo de
algumas influéncias externas”. “As mulheres sdo ser acidental e falho. Seu destino ¢ o de

viver sob a tutela do homem. Sobre si mesma ela ndo tem autoridade alguma. Por natureza a
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mulher é inferior a0 homem em forca e dignidade, e por natureza lhe esta sujeita, pois no
homem o que domina, pela sua propria natureza, ¢ a facilidade de discernir, a inteligéncia”.
(ALEMBERT, 1986, p. 02)

Tais realidades estardo explicitas no Pontificado de Pio X, onde expora esta relacdo
entre Igreja e Estado na sua enciclica Vehementer Nos (1906), aos franceses:

“Que seja preciso separar o Estado da Igreja, € esta uma tese absolutamente
falsa, um erro perniciosissimo. Com efeito, baseada nesse principio de que o
Estado ndo deve reconhecer nenhum culto religioso, ela é, em primeiro
lugar, em alto grau, injuriosa para com Deus; porquanto o Criador do
homem também é o Fundador das sociedades humanas, e conserva-as na
existéncia como nos sustenta nelas. Devemos-lhe, pois, ndo somente um
culto privado, mas um culto publico e social para honré-lo”. (PIO X,
Vehementer Nos, § 6)

Seguindo a teoria tomista reafirmava-se a doutrina metafisica, contra todas as
tendéncias materialistas debatidas no campo filoséfico, eliminando as possibilidades de
interpretacdo da teologia pelos conceitos kantianos (tempo e espaco). A Igreja tinha como
ideério sua autopreservacgdo, reafirmava-se neste momento de romanizacéo o valor da unido
entre Estado e Igreja. Ledo X111l em sua enciclica Immortale Dei (1885) defendia a submisséo
da sociedade, e que ndo declarasse guerra contra a fé. A enciclica Aeternis Patris (1879) de
Ledo XIII ressaltava tal importancia.

[...] Exorto-vos, de maneira mais preeminente, e isso para defesa e honra da
fé Catolica, para o bem da sociedade, para o progresso de todas as ciéncias, a
fazer revigorar e a propagar o mais possivel a aurea doutrina de Tomas.
(LEAO XII1. Enciclica Aeternis Patris, 1879)

Segundo Romano (1979) antes da consolidacdo da Republica outro pensamento que
teve de relacionar-se com a Igreja foi o Positivismo, que acreditava num progresso possivel
para a sociedade brasileira através dos novos métodos cientificos e o desenvolvimento do
capitalismo, gerando assim a ordem da sociedade. Essa corrente de ideias nascia no século
XIX no contexto pds-revolucionario francés. Isso implicava considerar a luta travada entre a
velha e a nova ordem. Burgueses lutavam para manter seu poder de um lado, e de outro, 0s
representantes do Antigo Regime, a aristocracia, lutavam por sua permanéncia na nova ordem
social instituida. Foi nesse entrave que a burguesia passou de revolucionaria para reacionaria,
uma vez no poder, a burguesia fazia de tudo para manté-lo. Nesse mesmo contexto, Marx e
Engels, em outra perspectiva, também buscavam entender a sociedade e que tinha por
objetivo transforma-la. Mas, para Comte, 0 necessario era manté-la.

O positivismo se comp@e essencialmente duma filosofia e duma politica,
necessariamente inseparaveis, uma constituindo a base, a outra a meta um
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mesmo sistema universal, onde a inteligéncia e a sociabilidade se encontram
intimamente combinados. (COMTE, 1988, p.43)

No Brasil, segundo Romano (1979), este pensamento foi aceito principalmente entre
os jovens oficiais do Exército. Os positivistas eram contra o idealismo, pois via a negacao de
sua soberania espiritual, tanto é que:

Os positivistas chegaram a erigir como requisito basico para a instauragédo da
Republica, a “separagdo da Igreja do Estado [...] porque esta é a opinido
corrente no seio da Nagao”. Tanto quanto os liberais, eles jogaram contra a
soberania espiritual da Igreja a ameaca da “opinido publica nacional”, como
fonte idealizada do poder politico. Concebia-se o divdrcio entre a Igreja e
Estado como cumprimento da legalidade laica e do seu direito natural, ou,
nas palavras de Demétrio Ribeiro, positivista e ministro da Agricultura do
Governo Provisorio, tratava-se de “por a legislagdo escrita de acordo com a
ordem natural da sociedade.” (ROMANO, 1979, p.120)

O grande aliado das préaticas educacionais era o internato, enquanto recurso
pedag6gico, pois, as criancas ficavam isoladas de todo o contato com o mundo externo, ndo
sendo contaminadas pelas influéncias perigosas oriundas do Liberalismo, bem como do
Positivismo. O positivismo comteano fundamentava-se num discurso conservador, uma vez
que, buscavam nos vultos e herois do passado os exemplos para a organizacdo da sociedade;
“conservar melhorando” era um de seus lemas. O carater conservador é observado,
principalmente, no discurso referente as mulheres. Considerando-as responsaveis pela
manutencdo da moral e realizacdo do culto privado, Comte impds modelos de conduta
feminina baseados na mentalidade patriarcal, formada ao longo da histéria da humanidade. As
mulheres deveriam ser as “rainhas do lar e 0 anjo tutelar de sua familia” e, para atingir esses
modelos, seguiriam normas preestabelecidas pelo “catecismo positivista”, que codificou todo
0 pensamento conservador em torno das mulheres. Era natural que as familias mais
privilegiadas buscassem meios apropriados para livrar suas filhas de tal experiéncia e uma das
formas mais viaveis era colocéa-las nos colégios religiosos, em regime de internato, ficando
isentas desse contato. Durante 0s primeiros anos da juventude, as alunas seriam resguardadas
das mas influéncias e livres dos pensamentos negativos presentes nesse mundo externo.
Aparentemente, o positivismo e a Igreja Catdlica opunham-se frontalmente. O primeiro
fundamentava-se em principios cientificos enquanto que o segundo em teoldgicos, mas nas
guestdes relacionadas a familia, propriedade e moral, ambos tinham discursos semelhantes:

[...] ao término do ciclo de estudos, as alunas teriam sido fortalecidas, de tal
modo que ao voltarem para o “mundo exterior” ndo seriam corrompidas por
ele, mas, ao contréario, deveria ser forte o bastante para atuarem como focos
de recristianizacdo da sociedade. (MANOEL, 1996, p. 77)
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Com estes objetivos, havia o interesse de fazer frente as ideias liberais e buscar uma
alianca néo oficial com o Estado. A busca primeira era ganhar forca e influéncia dentro da
sociedade, uma vez que a Catdlica ja ndo era mais a religido oficial do Estado, como outrora
no Império. Ao se desligar do Estado, a Igreja tinha o intuito de conquistar as massas, atraves
dos movimentos de sentimentalismo; formar as inteligéncias e opinido, bem como inserir-se
no meio educacional, para incutir nas mentalidades das pessoas a pureza de Nossa Senhora,
que sempre eliminou os males. Bastava averiguar as mais tradicionais imagens dela, sob seus
pés esta a serpente, simbolo representativo do pecado original e da perda da liberdade humana
desde os tempos do relato genesiaco.

A Igreja Catolica aliada aos interesses das oligarquias permanecia dirigindo boa parte
do ensino destinado as mulheres e por meio dos seus colégios religiosos, responsaveis pela
educacdo das filhas da elite, apoiando a formacéo diferenciada dos sexos.

De acordo com “a concepgao originaria de educar — do latim educare, que significa
endireitar 0 que estd torto, concepcdo que justifica a adocdo de métodos autoritarios de
enquadramento da infancia e da adolescéncia” (RAGO, 1985, p. 150), pois a escola era
atribuido o papel de “formadora” do carater de suas educandas, a educa¢do feminina nessas
escolas ou internatos religiosos visava preservar a moral e a instrugdo das mulheres para o lar,
“procurando guarda-las dos desvios que pudessem denegrir a imagem de mulheres perfeitas
(instruida para o lar, e para 0 esposo).” (MANOEL, 1996. p. 86) Diante dessa
responsabilidade, a escola enfrentava o desafio de fazer desabrochar nas educandas
qualidades essenciais as mulheres, oferecendo as alunas um aparato de conhecimentos que a
sociedade patriarcal considerava pertinente e apropriado para as meninas e mogas das classes
sociais economicamente mais abastadas.

As mulheres deviam ser as encarregadas de preservar as familias dentro da ordem
tradicional e de apresentar a nova composi¢do do catolicismo reformado, tanto no espaco
doméstico como também fora dele através de acles caritativas. O ponto de maior
convergéncia entre as duas doutrinas, a crista e a positivista, era a questdo da organizacao da
sociedade baseada na moral autoritaria, que se transmitia a educacdo familiar e se completava
na escola. Em ambas, as mulheres eram as “guardias” da moral e do culto religioso, resultante
da reproducéo rotineira de seu cotidiano, onde séo transmitidos os simbolos e signos de uma

cultura.
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Para as mulheres, seguir a nobre misséo de difundir a fé catolica deveria possuir fundo
moral inspirado no modelo da Virgem Maria, mée de Jesus Cristo, simbolo das mulheres sem
maécula que se dispds a seguir os designios de Deus, sem nunca questiona-los:

[...] as mulheres no pensamento da Igreja deviam enguadrar-se perfeitamente
dentro do esquema de uma ordem social conservadora, reagindo fortemente
contra as aspiracdes liberais. Dentro do processo do catolicismo romanizado,
essas mulheres tinham a fungdo — consciente ou ndo — de educar e preparar
seus filhos segundo as tradicdes catélicas, pois, esperava-se que no futuro
esses fossem os provaveis dirigentes da sociedade e que, por sua vez,
estivessem ligados a Igreja Catolica. (AZZI, 1984, p. 13)

Inegavelmente, o que se percebia em ambos os discursos é a preocupacdo de salientar
a imagem das mulheres como responsaveis pelas atividades da casa (mundo privado) e o zelo
pela familia; e o reforco do protétipo “rainha do lar” e “anjo tutelar”. Na op¢ao de trabalhar
fora do ambiente doméstico, entraria uma desordem moral, ndo mais exerceria sua divina
vocacao para ocupar-se de atividades prescritas ao homem, indo contra sua natureza. Uma vez
“expostas as agruras do trabalho externo, ela e seus filhos seriam contaminados com os
problemas que surgiriam, tais como a miséria, a prostitui¢do ¢ a desarticulagdo da familia”.
(ISMERIO, 2007, p.06) Como resultado, trariam desajustes as novas geracdes e uma grande
desordem social, prejudicial ao tdo almejado progresso.

A lIgreja Catolica ficou estigmatizada por sua ligacdo com o sistema opressor
absolutista, no contexto da modernidade, a igreja foi considerada inimiga da ciéncia e do
progresso advindo do conhecimento humano como ja comentamos. A Igreja Cat6lica, mais
preocupada com suas tradicionais imunidades, e, sobretudo aliada dos ricos, negligenciando
0s pobres, uma instituicdo acostumada a controlar a vida dos fiéis impondo uma atitude moral
que contrastava com o sentimento liberal presente em cada cidad&o, que tinha cada vez mais
presente os ideais da Revolucdo Francesa.

Desse modo, “ndo se brinca impunemente com a historia” As circunstancias da Igreja
Catoblica, uma instituicdo com mais de vinte séculos, com milhdes de seguidores, respeitada
pelos inimigos e adversarios e que conseguiu exercer e a0 mesmo tempo consolidar uma acdo
politica bem organizada em nivel mundial, ela arrastou consigo forgas incomensuraveis
provocaram jogos de poder e acabou desencadeando comportamentos ndo avaliados por
aqueles que exerciam o poder religioso. “Foi essa tensdo verdadeiro abalo socio-politico que
a Curia Romana provocou no decorrer do século XIX, ao anunciar sua reagdo ao mundo
moderno” (MANOEL, 2004).

Nesse contexto, a Igreja prevalecia com o maior numero de escolas femininas. Os

colégios, por ainda ndo serem gratuitos, ndo possibilitavam o acesso as camadas
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desfavorecidas da sociedade. E fundamental e importante ressaltar que a sociedade desse
periodo atribuia a educagdo um papel essencial, no sentido de que a escola era corresponsavel
pela boa formacédo das meninas. A cidade de Sorocaba possuia esse vies educacional, em face
de transformacdo de urbanizagdo e industrializacdo que a cidade passava nesse periodo. Na
sua edicdo do dia 5 de janeiro de 1905, o jornal O 15 de Novembro anunciava a inauguragéo
dos trabalhos para a construcdo de uma grande usina hidroelétrica, junto a cachoeira do salto
de Itupararanga. Tal obra seria executada pela Empresa Elétrica de Sorocaba, tendo a sua
frente Bernardo Lichtenfels Janior, um dos grandes capitalistas da cidade.

E importante salientar que o titulo de Manchester Brasileira ndo foi exclusivo de
Sorocaba, pois Juiz de Fora (MG), também tinha sido considerada em 1898 com as fabricas
téxteis. (CARVALHO, 2004) A comparacdo com a famosa cidade industrial da Inglaterra, ao
que parece, estava presente no imaginario de toda a cidade brasileira que passava por um
processo de industrializacdo, particularmente pela instalacdo de fabricas téxteis. E o caso de
Salto, quando inaugurou a sua primeira fabrica de tecidos, em 1875.

Nessa época, em 1905 a localidade era um bairro pertencente a cidade de Itu, interior
de Sdo Paulo. Desde a instalacdo dessa fabrica tanto os jornais de Itu como os de Sao Paulo
previam sua transformagdo numa pequena ‘“Manchester Paulista”, dessa forma tornava-se
centro de ‘“acomodagdo dos conflitos” (MANOEL, 1996) onde republicanos, macons,
catolicos e presbiterianos configuravam seu lugar de poder. Todavia, no advento do periodo
republicano a religido catdlica foi perdendo parcelas de poder, mesmo que durante o Império
ndo esteve ausente do imaginario das pessoas, pois 0s rituais (de casamentos, onde havia a
necessidade da simbologia do branco como elemento de pureza, de virgindade as mulheres)
exercidos ainda permaneciam, as crencas, a tradicdo religiosa incentivava a criacdo de
colégios catolicos. (BADDINI, 2002). Destaca-se que no periodo de 1849 a 1897 os 17
colégios religiosos femininos espalhados por todo o Brasil, de maneira especial em Itu,
Araraquara, Botucatu e Sao Paulo, entre outras cidades. A partir de 1900 a 1965 ja existia
outros 196 colégios religiosos femininos entre eles o Colégio Santa Escolastica de Sorocaba,
mantido pelas Irmas Beneditinas de Tutzing da Baviera, Alemanha, em 1905. Neste periodo
diversas congregacOes catolicas chegaram ao pais em um processo crescente que tera seu
apice no século XX. A escolha justifica-se por tratar-se da expansdo inicial da educagéo
confessional, e por seguirem devotamente os ideais do catolicismo ultramontanista. A maior
parte destas congregacoes religiosas tinha como objetivo primeiro o trabalho com a educacéo,

um dos caminhos de reestruturacdo da Igreja brasileira.
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) O CATOLICISMO ULTRAMONTANO: UM EXEMPLO DE
COLEGIO RELIGIOSO FEMININO

Esse capitulo ilustra o catolicismo ultramontano, com o exemplo de um colégio
religioso feminino pela chegada das Irmds Beneditinas de Tutzing, da Baviera, Alemanha, que
se estabeleceram na cidade de Sorocaba, em 1906. Trouxeram o rigor e 0 metodo beneditino
de estudo “ora et labora” voltado a formagdo das meninas da elite sorocabana, ilustrados pelo
ultramontanismo. Observar-se-4 que a imprensa sorocabana, através do Jornal “Cruzeiro do
Sul” fundado em fins do século XIX, vinha divulgando macigamente em seus editorais, sobre
a educacdo das mulheres, pois observava desde a criacdo do Colégio, uma expectativa de
educé-las, anseio oligarquico de ndo querer suas filhas entregues a ignorancia e reféns do
modernismo ja infiltrado, por meio de influéncias europeias.

A lIgreja Catdlica no século XIX tinha dificuldade em estabelecer uma relacdo com a
sociedade moderna. A hierarquia catolica se sentiu desafiada pelo mundo moderno e tentou
garantir sua estabilidade com uma atitude que ndo correspondia com o contexto historico,
uma instituicdo de quase dois milénios e resistente as mudancas, procurou a sua maneira
preservar seu status quo “reconquistado” por um breve periodo no século XIX. Sendo a
instituicdo mais antiga da historia suas politicas geradas nas suas proprias contradicdes
internas e externas causam consequéncias de longo alcance. O poder espiritual do papado
como condutor da sociedade cristd estava sendo efetivamente abalado, ap6s anos de perene
estabilidade, conquistada através de aliancas com os monarcas catélicos, e esta situacdo
parecia continuar possivel por um breve periodo do século XIX.

Mas enquanto essa certeza politica das nacGes europeias se esvaia, a hierarquia
catélica sonhava em manter sua influéncia politica neste modelo que foi sendo abandonado
pouco a pouco, com isso, no decorrer dos séculos surgiram questionamentos de maior ou
menor intensidade na histéria da Igreja. A postura de Roma € o refor¢o do tradicional
magistério, reforcando a tese do tomismo como a filosofia valida para os cristdos e aceitaveis
pela Igreja Catdlica. Houve a condenacdo a teoria modernista e seus segmentos em seu
conjunto. Todos os atos deveriam ser centralizados em Roma, fortalecendo ainda mais a
pessoa do Pontifice Romano, a infalibilidade, no Concilio Vaticano I, em 1870. O esforco de
assumir o paradigma das coisas medievais, tanto nas organizagdes sociais, politicas e
econémicas. (MANOEL, 2004)
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J& se tornou cléassico chamar-se de romanizagdo o processo a que foi submetida a
Igreja do Brasil entre 1880 e 1920. (BEOZZO, 1977, p. 745) De fato, esse & um conceito
vencedor e estabelecido nas analises acerca das vicissitudes do catolicismo no Brasil. O termo
romanizacéao foi criado pelo padre e historiador alemdo Johann Joseph Ignatz VVon Déllinger
(1799-1890). A obra em que usa 0 conceito em analise foi traduzida e prefaciada por Rui
Barbosa sob o titulo de O Papa e o Concilio, em 1877. Von Déllinger publicou o livro em
1869 e foi excomungado em 1871, no bojo das deliberagdes do Vaticano | (1869-1870), com
0 pseudbnimo Janus, opunha-se ao processo de expansdo do poder centralizador da Curia
Romana e do Dogma da Infalibilidade Papal. (WERNET, 1982, p. 180)

A romanizagao surgiu em meio a conflitos envolvendo ultramontanos e liberais, para
designar, na perspectiva destes, o projeto ultramontano de “romanizar todas as igrejas”.
Destacava-se no pensamento ultramontano a educacdo das meninas e jovens como principal
tarefa, pois elas deveriam ser as futuras maes, educadoras de seus filhos, disseminadoras da fé
e dos preceitos religiosos. Tal discurso ia ao encontro do desejo das familias mais abastadas,
porque suas filhas receberiam uma educacao refinada sem, no entanto, colocar em risco 0s
bons costumes. As ideias catolicas apresentavam uma concepcdo de sociedade, poder politico
e relacbes familiares que eram convenientes a forma de vida da oligarquia sorocabana.
Mesmo que a educacdo liberal reforcasse o carater individualista e o civismo como forca para
a implantacao de uma “nacdo”, a educagdo catdlica nao fugia aos interesses da elite em ser
catélico ordeiro, obediente e respeitador da ordem constituida.

5.1. A cidade de Sorocaba, um breve cenario historico

Uma hipoGtese a ser trabalhada é pensar a especificidade da histéria urbana de
Sorocaba, num momento em que a cidade pelo menos no que se refere aos grandes centros se
problematiza, gerando novas demandas e necessidades. A questdo, portanto, é verificar se
para além das transformacdes por que passam as maiores cidades brasileiras (Rio de Janeiro e
S4o0 Paulo, por exemplo), muitas dessas manifestacdes da modernidade da Belle Epoque ja
poderiam se fazer sentir em algumas cidades do interior.

Segundo Ferreira (2006), apesar de fazer parte do cenério historico brasileiro desde
1654, destacando-se em muitos momentos, Sorocaba tem sua histéria comumente relacionada
ao Ciclo do Tropeiro, nos séculos XVIII e XIX. Com o final das feiras de muares (1897), a
cidade ndo viveu um periodo de decadéncia, pois, ja estava direcionada as outras atividades
econdmicas, como a inddstria téxtil. Com o desenvolvimento da Guerra da Secessdo nos

Estados Unidos (1861-1865) e a consequente decadéncia na producdo do algodao, o Brasil
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passa a fornecer matéria prima as industrias da Inglaterra. Sorocaba se destaca, plantando o
algoddo ja herbaceo, iniciando uma nova fase na sua economia. Além da exportacdo do
algoddo a cidade desenvolveu processo de mecanizacdo no descarogcamento, sendo uma das
primeiras cidades do interior da Provincia a possuir esse tipo de fabrica. O final da guerra
civil restabelece a produgdo americana e o abastecimento do mercado europeu; 0S precos
sofrem queda.

Em 1875 foi fundada a Estrada de Ferro Sorocabana, ligando a cidade a S&o Paulo,
como uma das formas de incentivar a producéo local. A grande producéo de algodao, a falta
de mercado externo e o acumulo e capital comercial, foram fatores decisivos para o
desenvolvimento industrial. (FERREIRA, 2006)

Em 1882 foi fundada a Fabrica Nossa Senhora da Ponte, com maquinas de
Manchester, Inglaterra; as fabricas Votorantim e Santa Rosalia, sdo de 1890 e a Santa Maria
foi fundada em 1896. (ALMEIDA, 1969)

Em 1905, quando da inauguracdo da Usina de Itupararanga, o engenheiro Alfredo
Maia reconheceu um “futuro prospero e proximo; que Sorocaba pela importancia de sua
indUstria serd a Manchester Brazileira.” (CRUZEIRO DO SUL, 11/01/1905)

Sem duvida aqueles anos iniciais do século XX foram auspiciosos para o crescimento
econdmico da cidade. Com efeito, Sorocaba ja se inseria num contexto de industrializacdo que
se adensava desde a década de 1890, caracterizado pela instalacdo, em especial, de inddstrias
téxteis.

Houve certo refluxo durante os anos de 1897 e 1904, por conta de instabilidades no
cenario internacional, bem como pela crise de superproducdo do complexo exportador
cafeeiro (significando a baixa nos pregos do café), e da dificil situacdo financeira do Estado
brasileiro. Contudo, a partir de 1905, o ritmo de crescimento é retomado. (ARIAS NETO,
2003)

Mas, segundo matéria publicada na imprensa sorocabana no inicio de 1903, uma vez
que no ano anterior, em 1902 o panorama comecava a se modificar favoravelmente para a
industria nacional. Assim, em Sorocaba, reabriu-se uma antiga e tradicional fabrica de
chapéus, com nova direcdo; uma nova fabrica de bebidas é inaugurada; a fabrica de tecidos
Santa Maria retoma suas atividades, tendo inclusive encomendado novos equipamentos que ja
se encontravam no porto de Santos. Além disso, 0 Banco Uni&o, proprietario da industria de

estamparia e chitas VVotorantim, firma contrato para a construgcdo de um grande edificio onde
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seriam instaladas méaquinas de fiacdo e tecelagem, o que a tornaria 0 maior estabelecimento
do género na America Latina. Por tudo isso, escreve o autor da reportagem:

As nossas indlstrias apparecem, pois, novamente prosperas novamente
recompensadas; e 0 bom éxito que os productos da industria sorocabana
encontram nos principais mercados, nos faz suppor, com justa razdo, que,
brevemente a nossa cidade sabera attrair sobre si a attencdo de homens de
iniciativa e de negdcios que desejem empregar capitaes avultados em outras
industrias rendosas, mas que entre nos, ainda nao estdo exploradas. (O 15
DE NOVEMBRO, 08/01/1903)

Em 1904, a revista S&o Paulo Illustrado, numa edicdo especial sobre a cidade de
Sorocaba, salienta o clima de otimismo, escrevendo na apresentagdo do nimero: “Sorocaba
merece hoje nossa homenagem. E uma cidade histdrica, progressista, industrial, é a terra
essencialmente trabalhadora, uma colmeia em atividade constante.” (S PAULO
ILLUSTRADO, ANNO II, ABRIL DE 1904, N°24)

A reportagem visita as principais fabricas da cidade, constatando in situ seu
desenvolvimento econdmico. Portanto, podemos compreender a empolgacdo trazida pela
perspectiva da construcdo de uma usina hidroelétrica, uma vez que essa supriria a crescente
demanda de forca motriz por parte das industrias em expansao, além de se constituir numa
forma de energia mais barata e segura que o uso direto da agua e as dispendiosas maquinas a
vapor utilizando carvado. (CARVALHO, 2004)

A energia elétrica era uma antiga reivindicacdo dos dirigentes sorocabanos, e sua
implementacdo foi marcada por uma série de contratempos, avangos e recuos. A primeira
tentativa ocorreu em 1895, através de contrato realizado entre a Camara Municipal e 0s
irmdos Vicente e Jodo de Oliveira Lacerda. Ficava estipulado que os servi¢cos comecariam a
funcionar dali a dois anos, porém, os Lacerda enfrentaram dificuldades de toda a monta,
sendo a principal delas as duas epidemias de febre amarela que infectou o municipio em 1897
e 1900. (CARVALHO, 2004)

Os prejuizos foram consideraveis, além das vitimas, houve a paralizacdo das
atividades comerciais e o fim da boa fama que gozava o clima da cidade, como lugar
aprazivel para visita e restabelecimento da saide. Nesse ambiente conturbado, os Lacerda
foram conseguindo prorrogacfes para inauguracdo, que deveria ocorrer em primeiro de
janeiro de 1900, justamente no momento de eclosdo da Ultima epidemia. A cidade de
Sorocaba continuava sem luz elétrica. A iluminacdo comecou efetivamente a funcionar,
porém, permaneceu precaria ao longo de todo o ano e, assim, em dezembro, a Camara
considera o contrato caduco. O espolio foi passado, em 1901, para A. J. Byington,

melhorando consideravelmente o servigo de iluminacao.
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Em 1902 obtém o privilégio para construgdo de uma usina hidroelétrica, pois estava
patente a insuficiéncia da usina a vapor existente na cidade em atender o aumento da
demanda. O privilégio foi passado para Bernardo Litchtenfels, em 1905, quando se iniciam 0s
trabalhos de constru¢do mencionados acima. A empresa canadense-anglo-americana Light &
Power obtém os direitos de concessdo em 1911.

O desenvolvimento industrial de Sorocaba trouxe significativas modificacdes em sua
conformacdo urbana. Assim, ja na década de 1880 a populacéo da cidade chegava a mais de
20.000 habitantes, enquanto que uma estatistica de 1872 indicava cerca de 12.000 habitantes.
Esse adensamento populacional incentivou a instalacdo de vérias fabricas de bens de
consumo, como fabricas de cerveja, vinho, licores, massas e café. Na década de 1920 a cidade
tinha em torno de 43.000 habitantes.

A regularizagdo do espaco urbano nas Ultimas décadas, inclusive para
condicionar a passagem e parada de tropas, as melhorias implementadas e a
regulamentacdo dos usos da cidade apontavam para um modelo racional de
vida urbana. A ferrovia era o grande simbolo dessa perspectiva, estimulando
iniciativas ousadas de setores urbanos no caminho da industrializagdo. N&o
foi por acaso que 0 mesmo grupo que instalou a Companhia Sorocabana em
1870 organizou, no ano seguinte, uma sociedade andnima denominada
“Industria Sorocabana” para criacdo de uma grande fabrica de tecidos.
(BADDINI, 2002, p. 269)

Além disso, com a industrializacdo, novos bairros foram formados, nos arrabaldes da
cidade, como a vila operéria Santa Rosalia e a vila de Votorantim, criadas em torno das
respectivas fabricas de tecelagem. A malha urbana comeca a se expandir para muito além de
seu histdrico nacleo central, ultrapassando as linhas da Estrada de Ferro Sorocabana, rumo a
até entdo quase totalmente desabitada regido norte da cidade, surge, dessa forma, bairros
povoados por operarios que trabalhavam nas fabricas téxteis da regido como Nossa Senhora
da Ponte e Santo Antbnio, esta fundada em 1913, como nas oficinas da Sorocabana.
(CARVALHO, 2004)

No entanto, no ambito das representacdes, é notavel perceber a forca da imagem da
cidade como Manchester Paulista. Com efeito, apesar das criticas contundentes a burguesia
local, a imprensa operaria, pelo menos até os primeiros anos da década de 1910, ndo negava
de todo essa construgdo simbolica. E o que transparece no trecho de uma reportagem
publicada também no jornal O Operario:

Todos sabem perfeitamente que a vida de Sorocaba, tem seus alicerces na
indUstria manufatureira de que muito se orgulham os seus filhos ali- & com
razdo, porque nem uma outra cidade do sul, do norte e mesmo do oeste do
Estado tem atingido a um desenvolvimento industrial tdo consideravel como
seja a nossa terra, porisso, teremos imenso prazer que as fabricas existentes
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vao aumentando dia a dia e que muitas outras ainda se construam aqui, para
gue 0 nosso progresso material seja cada vez mais acentuado e para que o0
titulo de Manchester Paulista de que goza entdo, nunca, nem por sonho
venha um dia a perder.( O OPERARIO, 08/05/1910.)

5.2 Razbes historicas e religiosas da chegada das Irmas Beneditinas de
Tutzing, da Baviera em Sorocaba em 1905

A cidade de Sorocaba tinha um viés educacional uma vez que os ideais nacionalistas
apareciam em padrdes de pensamento, seja na politica por seus representantes locais ou pela
importancia da urbanizagdo. O primeiro grupo escolar publico da cidade foi criado em 1896,
por sugestdo de um comerciante e vereador, Antonio Padilha de Camargo. Enquanto isso, em
1896, comecava a funcionar o primeiro curso primario noturno e gratuito da cidade, mantido
pela Loja Maconica Perseveranca 111, uma instituicdo com forte presenca na sociedade local e
que assim levava adiante os ideais republicanos que o Estado apesar de proclamé-los,
negligenciava. (GONZALEZ; GONCALVES, 2007)

A cidade como espaco social, portanto lugar de disputa e legitimacdo do poder detinha
a prerrogativa de produzir e disseminar conhecimentos determinantes na construgdo da
cosmovisdo que se pretendia divulgar ou construir. “Novos rumos e orientagdes a elite
sorocabana passou a buscar, pois era necessario iniciar o projeto de modernizagdo atraves de
investimentos no campo social, politico e educacional”, sendo a sociedade ainda poderia
permanecer no caos sustentado por “politicos conservadores.” (SILVA, 2013, p.69)

Sorocaba, em 1900, se de um lado o crescimento populacional, trazia prosperidade e
progresso, de outro, gerava grandes problemas pela falta de equipamentos urbanos no
atendimento as necessidades da populacdo, acrescida, no final do século XIX, pelo
contingente de imigrantes e ex-escravos. A pobreza sorocabana ganhava visibilidade, de
modo especial com os adultos analfabetos e suas moradias precérias. As criancas estavam fora
da escola por serem filhos dos operéarios da industria téxtil, as vezes representadas pela
imprensa da época como vadias e dificeis de controla-las, e havia as denincias contumazes de
ndo estarem treinadas para a disciplina escolar.

E notdrio que Sorocaba em 1900, no advento da industrializacio, expandiu-se o
comeércio, superando a feira dos muares, a agricultura de subsisténcia e 0s servi¢os de maneira
extraordinéria transformando o homem urbano no centro das atengdes. (BADDINI, 2002) A
conclusdo a que se chega é de que ndo bastaria educar somente os filhos, mas educar as filhas
passaria a ser uma necessidade urgente, todavia, um sonho ainda negado pela Igreja Catolica.

(MENON, 2000, p. 265) Como educar as mulheres, dentro da modernidade, sem corromper-
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Ilhes os costumes? Uma das alternativas seria a implantagdo de um colégio religioso?
Conforme anuncio no Cruzeiro do Sul (21/1/1904, p. 3), vérias foram as escolas particulares
confessionais catdlicas, como o “Collegio de Nossa Senhora da Consolagdao ¢ o Colégio
Agostiniano, além do Externato Sagrada Familia, para meninas, a rua Padre Luiz, (Centro),
dirigido pela Irma Salesiana d. Othilia Colonna”.

Somente em 1910, Sorocaba vai ter uma escola noturna publica gratuita. Ainda assim,
em horéario de funcionamento ndo compativel com a jornada de trabalho dos operarios, 0 que
servia como argumento para um jornal, que se tornou porta-voz da classe trabalhadora da
época, denunciar a exploracdo a que eram submetidos os trabalhadores pelas industrias.
(GONZALEZ; GONCALVES, 2007)

Era forte o apelo dos colégios catdlicos dentro dos paradigmas do continuismo nas
entrelinhas do pensamento da Igreja Catdlica, que estavam em situacdes precarias de
vivenciarem o catolicismo eurocéntrico, ultramontano. Assim, fazia-se necessario instaurar a
educacao feminina a luz da moral cristd, dos bons costumes e afugentar-se de quanto pudesse
dos temores dos tempos modernos.

Boschetti (2007), afirma que seguindo a tradicdo beneditina feminina concretizava
desde seu inicio, uma sintese do que significou a importancia da Igreja Catdlica e da familia
na esfera da educacdo. No entanto, toda a atuacdo do Colégio Santa Escoléstica, de Sorocaba
das Irmas Beneditinas se insere na Historia da Educacao pelo forte viés do ensino privado
confessional no Brasil. Herdando da Companhia de Jesus uma presenca congregacionista, a
existéncia dos colégios, internatos e semi-internatos instalados nas cidades atendiam em
grande parte as elites agrarias. Dessa forma, a Igreja Catdlica € uma das poucas instituicdes
perenes em todo o territério nacional, consolidando a condi¢do de mater e magister, aliando
interesses privados da educacdo escolar e concep¢do evangelizadora, com o benepléacido do
poder publico. Naturalmente, os pais queriam colocar seus filhos no Colégio das Irmas, uma
vez que com aquele projeto educativo/formativo para seus filhas e filhos da severa disciplina
em todas as instancias em relacdo aos horarios, siléncio e introspec¢do; saudacdo em latim as
religiosas; uso cotidiano do uniforme (cor, modelo, tecido); comunicacdo continua com as
familias sobre o andamento de estudos e de atitudes. Publicamente esse disciplinamento se
materializava, quando, em procissdes e desfiles, a ordem, a elegéncia e a disciplina das
“meninas do colégio” eram vistas pela populacao com respeito e admiragao.

A acdo educativa do (Colégio) Santa Escol&stica na cidade de Sorocaba pode
ser entendida num tempo continuo e descontinuo, como categoriza
Léfrebvre. Primeiramente, cresce a partir de um marco zero, ou seja, a
chegada das beneditinas & cidade em 1905, a pedido de Dom Miguel Kruse,
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prior do Mosteiro Sdo Bento em S&o Paulo. Posteriormente, fragmenta-se
em tempos divididos, destinados a varias atividades como: preparacao de
novas religiosas do juvenato aos votos perpétuos, catequese, sistema de
internato, semi-internato, Escola de Aplicacdo (Externato S&o José) para
alunos carentes, escola aberta para alunos externos dos antigos Jardins de
Infancia ao Curso Normal e Conservatério Musical (este como atividade
paralela oferecida as familias que pretendiam estudo de piano, violino e
flauta doce para seus filhos). Algumas irmas ainda davam aulas particulares
de alemdo e outras, orientavam senhoras da sociedade na Obra dos
Tabernéculos, destinada ao bordado dos paramentos e roupagem eclesiastica.
Como instituicdo educativa, confessionalmente catdlica, foi oficialmente
reconhecida em 1918. O Colégio, em seu maior tempo, foi escola feminina
ou predominantemente feminina. (BOSCHETT]I, 2007, p.08)

Assim, as mulheres ndo caberia somente a fungédo de dirigir a casa e 0s empregados,
era preciso que fossem agradaveis nas reunies e para isso tornava-se necessario aprender a
ler, escrever, conversar, conhecer regras de etiqueta, musica, pintura e tudo o que coubesse a
uma dama da sociedade. Tratava-se de criar um perfil de mulher tdo bem descrito por José de
Alencar em seus romances, educacdo voltada para o social sem que comprometesse a alma, a
moral e a religiosidade feminina.

Os colégios religiosos pela pedagogia educacional eram entendidos como um trabalho
de formacdo, numa constancia que passou a ser chamado de habitus (BOURDIEU, 1999, p.
17), cujo efeito deveria acarretar a producdo e reproducdo dos valores, comportamentos e
atitudes por eles preconizados. Ao fixarem uma autoimagem que combina tradigéo,
autoridade e influéncia, estariam reforcando o seu proprio sentimento de prestigio em relacao
aos outros estabelecimentos de ensino e, também, contribuindo para o estabelecimento do
“ethos” catolico em seu publico escolar.

A oportunidade de construir uma orientacdo religiosa voltada as elites, o Colégio
Santa Escolastica difundiu na cidade de Sorocaba o rigor educativo oferecido pela Regra de
Sdo Bento.

5.3 Sdo Bento e sua regra ora et labora: breves consideracdes

Destaca-se nesse sentido a figura de Sdo Bento de Nursia, patriarca do monaquismo do
Ocidente, monge fundador da Ordem dos Beneditinos. Por volta do ano 500, Bento comegou
a reunir alguns discipulos, fundando, a partir das ruinas do Palacio de Nero, treze mosteiros
de doze monges cada um, reunidos em torno de um abade, segundo o modelo apostolico, cujo
ideal é: Quarere Deum (finalidade fundamental da existéncia: a busca de Deus com todas as
forcas, antes do que quer que seja e de quem quer que seja). Varios acontecimentos e uma
nova visdo da vida monastica — como uma Unica familia em torno de um so6 abade — levariam

Bento, em 529, a deixar Subiaco para se dirigir a Monte Cassino, onde fundaria a Cidade
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Sobre 0 Monte, da qual toda a tradicdo monastica se tanto orgulha. A Regula Sancti Benedicti,
provavelmente a mais importante e mais utilizada regra de vida monéstica existente, tornou-se
um modelo de conduta de muitas comunidades religiosas. (PIERINI, 1998)

A tradicdo diz que S&o Bento viveu entre 480 e 547, embora ndo se possa afirmar com
certeza que essas datas sejam historicamente acuradas. Seu biografo, Sdo Gregorio | Magno
OSB, ndo registra as datas de seu nascimento e morte, mas se refere a uma Regra escrita por
Bento. Ha discussdes com relacdo a datacdo da Regra, mas parece existir um consenso de que
tenha sido escrita na primeira metade do século VI. (PIERINI, 1998)

O que esté relatado sobre S&o Bento no segundo Livro dos Dialogos — sua vida e seus
milagres — ndo pode ser propriamente encarado como uma biografia no sentido moderno do
termo. A intencdo de Sdo Gregorio ao escrever a vida de Bento foi a de edificar e inspirar, ndo
a de compilar os detalhes de sua vida quotidiana. Buscou mostrar que os santos de Deus, em
particular Sdo Bento, ainda operavam na Igreja Cristd, apesar de todo o caos politico e
religioso da época, e 0 sobe e desce da espiritualidade no seio da prépria Igreja Catdlica. Por
outro lado, seria falso afirmar que Gregdrio nada apresenta em seu texto sobre a vida e a obra
de Bento. (PIERINI, 1998)

De acordo com os Dialogos, Bento (e sua irma gémea, Escolastica, que adotou a
Regra para as mulheres, dando origem as monjas beneditinas) nasceu em Ndrsia, na Umbria,
um vilarejo no alto das montanhas a nordeste de Roma, Italia. Seus pais 0 mandaram para
Roma a fim de estudar, mas ele logo percebeu que, naqueles tempos, a vida que era vivida na
Cidade Eterna era degenerada e comprometedora. Devido a isso, partiu para um lugar a
sudeste de Roma, chamado Subiaco, onde morou como eremita por trés anos, com o apoio do
monge Romano. L4, foi descoberto por um grupo de monges que o convidaram a se tornar o
seu lider espiritual. Bento aceitou, mas as obrigacGes espirituais permanentes e o rigido
regime disciplinar diario que estabeleceu logo se tornaram excessivos para 0S monges
indolentes, que, covarde e criminosamente, planejaram envenena-lo. Gregdrio narra como
Bento escapou ao abencgoar o calice contendo o vinho envenenado, que ao ser consagrado se
espatifou em inimeros pedacos. Depois disso, preferiu se afastar dos monges indisciplinados.
Retornou ao Siléncio da sua caverna-eremitério, onde passou a receber uma grande
quantidade de discipulos sinceros, e acabou fundando diversos mosteiros sob a orientagdo
mistica da Regra Beneditina ja em gestacdo. Em 529, por causa da inveja de um sacerdote da
regido, teve que se mudar para Montecassino, onde fundou o mosteiro que viria a ser

efetivamente o fundamento definitivo da expansdo de uma ordem religiosa monacal catolica a
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Ordem Beneditina (Ordo Sancti Benedict — OSB). Sete anos antes de sua morte, em 540,
primeira metade do século VI, escreveu definitivamente a Regula Sancti Benedicti.
ensinamentos de Jesus, o Cristo, mediante a pratica dos mandamentos e conselhos
evangélicos. (PIERINI, 1998)

Como a Regra de S&o Bento exigia horas de estudo para os religiosos, foi organizado
um tipo de sistema de ensino. Essa sistematizacdo levou algumas familias cristés a pedirem ao
mosteiro que ficasse responsavel pela educacdo de seus filhos. Desse modelo derivou o
trabalho educativo dos beneditinos em todo mundo. Seguindo o irmdo, Escolastica abragou a
mesma pratica em seu mosteiro, recebendo para a educacdo, primeiramente as meninas
consagradas a Deus e, mais tarde, as meninas externas, o qué, séculos mais tarde abriu
passagem definitiva para a educacdo feminina ndo claustral. (PIERINI, 1998)

54 O Colégio Beneditino Santa Escolastica de Sorocaba e seu projeto
educacional

Entre as escolas confessionais catdlicas de Sorocaba, destacava-se o Colégio Santa
Escolastica, criado em 1906, para as meninas, em funcionamento até os dias atuais. O Colégio
foi fundado pelas freiras pertencentes a Congregacdo Beneditina das Irmas Missionarias de
Tutzing, Alemanha em 1885, e que chegaram a Sorocaba em 1905. A Congregacdo das
Beneditinas Missionarias de Tutzing foi fundada em 24 de setembro de 1885, no sul da
Alemanha por Andreas Amrhei, monge beneditino da Abadia de Beuron, que quis renovar na
Ordem Beneditina o ideal missionario. Seu carisma especial é a conviccdo de que, assim
como os Beneditinos cristianizaram a Europa no século passado, nos tempos modernos
deveriam prestar 0 mesmo servigo, segundo a tradicdo beneditina. A tarefa das Beneditinas
Missionarias: busca de Deus em comunidade sob uma Regra e uma Superiora. O objetivo das
Irmds Beneditinas Missionarias € ter uma vida comunitaria na Oracdo, no trabalho em
comum, na partilna dos bens materiais e espirituais, no servir, no apoio e encorajamento
matuos. Essa evangelizacdo deve ser apoiada por uma comunidade monastica que viesse
segundo a Regra de S&o Bento.

A escola iniciou suas atividades em 1906, no Mosteiro de Sdo Bento, transferindo-se
posteriormente em 1909, para a casa adquirida da Curia, no Largo do Rosario. (MENON,
2000) O bispo de Sorocaba, Dom José Carlos Aguirre ja em 1907, mostrava preocupagdo com
as irmas Beneditinas que chegavam para criar e dirigir o Colégio Santa Escoléstica. “Assim
narrava: a 28 de setembro de 1905, sob a direcdo da prioresa Madre Affonsa Kellenbergen,

chegaram as Beneditinas, que provisoriamente se instalaram num prédio da Praca Frei
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Barauna, nos fundos do Mosteiro Sdo Bento, pelo preco de trinta e dois contos de réis”, a
Igreja do Rosério e os dois sobrados que funcionava o colégio Diocesano (que tinha sofrido
incéndio e estava fechado, desde 1897), feitas as reformas mais urgentes, a 7 de julho de 1907
abriram a casa Provincial no Brasil e 0 anexo Colégio Santa Escolastica, que tem funcionado
até hoje. O destaque feito por Dom Aguirre é a informacéo que o Colégio possuia internato e
externato, jardim de infancia, escola de comércio, cursos de musica, pintura, costura,
bordados, linguas. “O externato Sao Miguel com duas escolas gratuitas, diurna e noturna para
alunas pobres, empregadas ¢ operarias.” (VANNUCCHI, 2013, p.76-77)

Inspirando-se nas cronicas “Ora et labora”?*, em virtude desse fato, o anseio da
instrucdo feminina nos moldes cat6licos, o Arquiabade Dom Geraldo von Coloén pediu, em
1900, a Congregacdo das Beneditinas Missionarias de Tutzing, algumas religiosas que
pudessem vir a missdo brasileira. Em 1903 chegariam as primeiras irmds alemds designadas
para trabalharem em Olinda. O plano bem estabelecido pela provincia beneditina era de
formar um nucleo em Quixada, e assim as irmas receberiam as missfes para outras
localidades. Para a consolidagdo desse projeto vieram em 1905, da “Casa Mae”, na Alemanha,
oito Irmas. Mas, ao chegarem em Olinda, encontraram sérias restricdes para a sua fixacao, em
virtude dos escassos meios de subsisténcia existentes, o que tornava impossivel o aumento da
comunidade. (MENON, 2000)

Sorocaba ofereceu de 1905 a 1908, o Mosteirinho, que ficava nas dependéncias do
Mosteiro da entdo pequena cidade industrial a Prioresa Geral, Madre Birgitta Korff, Uma vez,
que desde o falecimento de Frei Baralna, estava desabitado e entregue aos cuidados do
capeldo das Irmas Enclausuradas da Congregacéo de Santa Clara, Pe. Luiz Augusto Scicluna.
Aproveitavam, desta solugdo para cumprir a promessa feita pelos Monges Beneditinos de
Sant’Ana do Parnaiba a Baltazar Fernandes, que os beneditinos dariam assisténcia religiosa e
cultural a nascente cidade

Para formar a primeira comunidade em Sorocaba, foram escolhidas as Ir.
Alfonsa Kellenberger (Superiora), Ir. Ermentrudis Helman, Ir. Anastacia
Tepest, Ir. Menodora Veser, Ir. Regina Eiselle, Ir. Lioba Schledorn. Madre
Prioresa Geral Birgitta, Ir. Alfonsa e Ir. Lioba chegaram a Sorocaba, no dia
28 de setembro de 1905. Aqui chegadas, enfrentaram uma série de
dificuldades. A primeira delas foi com relacdo a comunicacdo. Apesar de
algumas ja estarem no Brasil desde 1903, o dominio da lingua portuguesa
era precario. Para resolver em parte o problema, tiveram como professora
uma “senhora alema-portuguesa que aqui residia” Aliado a esse fato, os

24 Ora et Labora: sintese da Regra de Sdo Bento (Regula Sancta) que tem como finalidade suprema a perfeicdo
religiosa do monge. Ora et labora é uma crénica feita por ex-alunas em funcdo da celebracdo dos 50 anos do
Colégio Santa Escolastica em 28 de setembro de 1955.
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costumes da nova terra e a epidemia de tifo de 1905 atingiram as Irmés, mal-
acostumadas ao clima subtropical. (MENON, 2000, p.263)

As irmés beneditinas em 1905, enquanto se preparavam para abrir a escola,
“plantavam os primeiros legumes para a cozinha, bordavam os paramentos e confeccionavam
a roupa da Igreja para os beneditinos de Sdo Paulo e do Rio. Algumas Irmds davam aulas
particulares.”?® Outras faziam trabalhos de costura e consertavam roupas para 0S quais a
Madre Afonsa tinha um jeito especial; e desta forma chegavam muitas encomendas. Um
pequeno semi-interno viu um dia, que as Irmads compravam, na portaria, duas garrafas de leite.
O pai desse menino era médico e tinha em casa algumas vacas; entdo 0 menino pediu a mée
para mandar diariamente duas garrafas de leite, até que um dia, o pai deu de presente as Irmas
uma vaca com o seu bezerrinho. Todavia, 0 maior problema era subsisténcia das religiosas,
que naturalmente passavam por sérias privacoes.

Apds a inauguracdo do Colégio Santa Escolastica, em 1905 logo se percebia que o
local ndo comportaria uma escola. Procurou entdo, Dom Duarte, Arcebispo de Séo Paulo, para
tratar de uma grande casa pertencente a Cuaria. Era o antigo solar dos Lopes de Oliveira,
localizado no Largo do Rosario, e que fora Colégio Diocesano. (MENON, 2000)

Em 1900, transformou-se em hospital, atendendo ao grande surto da febre amarela. A
Arquidiocese de Sdo Paulo também ocupara como casa de férias dos Seminaristas. Através do
consentimento para vender, Dom Duarte auxiliado por Dom Miguel, as Irmas Beneditinas
Missionarias adquiriram, em 1907, o prédio e a Igreja do Rosario por 30 contos de réis, tendo
a transferéncia das propriedades se efetivado em 18 de janeiro de 1908. (MENON, 2000)

Nesse emaranhado de situacGes aparecia a escola pablica e a particular de ensino laico
e religioso. A laica, propriedade de professores forasteiros, sobreviveu pouco. A educacao
religiosa em Sorocaba teve destaque em quatro ciclos: de 1670 a 1805, com 0s monges
beneditinos e destinava-se aos meninos; de 1897 a 1898, novamente com o0s padres
beneditinos; de 1900 a 1906, com os padres agostinianos e de 1906 até nossos dias, com as
irmas beneditinas com a fundacdo do Colégio Santa Escolastica, destinado as meninas. Dessa
forma, o ensino feminino foi auxiliado por uma série de fatores sécio-politico-econémicos,
gue se sustentava no velho esteredtipo do catolicismo conservador em que partia do
pressuposto de que as leis divinas e naturais reservaram as mulheres a fungdo do lar, e as
atividades da esfera publica, de “domina¢@o masculina.” (BOURDIEU, 1999, p. 71)

25, Segundo Menon (2000), isso faz parte de uma entrevista com Ir. Cecilia, entdo prioresa em 1997.
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As irmas beneditinas de Sorocaba ofereciam tratamento diferenciado as alunas que
vinham de familias importantes, dando-lhes maior protecdo, sendo bem mais observadas e
vigiadas. Havia a disciplina mais rigida, uma educacdo moral mais austera, no entanto havia
a especificacdo de um local heterogéneo a todos os outros e fechado em si mesmo, esse
cuidado para evitar que as alunas tivessem qualquer contato com o mundo exterior, numa
disciplina de prudéncia e recato. (MENON, 2000)

As Irmés Beneditinas ofereciam uma proposta pedagdgica, ndo como produto de
coincidéncias ou de forcas a-historicas, mas de planos bem elaborados ao longo dos anos e
colocados em pratica em escala mundial. A priori a Igreja Catdlica, vinha de um a crescente
perda de fieis e parcelas de poder que tentava a todo custo recuperar um lugar central na
sociedade, de modo a evitar o perigo de sua destruicao institucional, como foi tentado na
Franca na época da Revolucdo Francesa. Utilizavam-se, para isso, como linha de frente, o0s
seus membros mais preparados e, talvez por isso, os mais conservadores. (MENON, 2000)

55  Proposta pedagdgica e a formacao cultural

A fidelidade a regra de Sdo Bento “ora et labora”, fazia com que 0 Colégio Santa
Escolastica de Sorocaba tivesse alta reputacdo. As Irmas Beneditinas mantinham firmes os
seus propositos no campo educativo. Todas as atividades pedagdgicas desde o inicio do
Colégio eram discretas.

Naturalmente ndo existia por parte da direcdo do Colégio a propagacdo mercantilista
da educacdo, mesmo com o refluxo de alunos em tempos mais dificeis e escassos
economicamente. No entanto, existia o Jardim de Infancia dos 3, 4 ou 5 anos. Depois
permanecia 1 ano, usando a Cartilha, periodo esse de alfabetizacdo. Depois prosseguia com 0s
4 anos de primario. Ao término havia uma formatura, com sessdo solene bem discreta, se as
aulas fossem de manha a cerimdnia acontecia naquele periodo, com a participacdo das alunas
na missa. (BOSCHETTI, 2015)

As Irmés Beneditinas preparavam o ambiente escolar bem elegante, com aspectos
religiosos delicados a oferecer a comunidade. Depois dessa fase de 1% a 42 serie de primario,
vinha o 5° ao 8° ano ginasial, concluindo com a colagdo de grau, com a missa pela manha,
com muita discrigéo, enfim bem preparado pelas Irmas.

No cotidiano das aulas no colégio Santa Escoléstica, as alunas havia o costume de elas
pedirem a bencdo as religiosas em latim — (Benedicti). As melhores alunas havia uma
diplomacdo por mérito. Havia o costume dos professores rezarem antes das aulas, no comego

e no fim do dia letivo, inclusive quando os professores eram protestantes, como no caso de
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Dona Bella, professora de musica da Escola Normal, ela permitia que os alunos rezassem. Em
relacdo ao curriculo as Irmds seguiam legalmente as exigéncias pré-estabelecidas. O Colégio
Santa Escolastica de Sorocaba teve o internato, semi-internato e o juvenato, quando recebeu
as novicas (por muito tempo, até 1966, pois de 1956 até 1967 Sorocaba foi Sede do Priorado
Beneditino no Brasil). O Colégio é oficialmente reconhecido em 1918, pelo Programa
Nacional de Ensino que estabelece a forma e o material didatico a ser utilizado, sobretudo o
rigorismo metddico e a questdo do uniforme era fundamental. (BOSCHETT]I, 2015) 2°

Pedagogicamente, 0 processo de ensino-aprendizagem, foi se modificando no sentido
do aprimoramento e desenvolvimento profissional. Do inicio em que a docéncia era
predominantemente assumida por irmds de variada formacdo cultural, a escola passou a
contratar professores/professoras para responder, mais especificamente pelos componentes
curriculares. Os principios norteadores do trabalho educativo se organizam em torno de trés
eixos: espirito familia, espirito missionario e espirito de cultura.?’ Era preciso manter a
hegemonia do catolicismo ultramontano, preparando intelectualmente as meninas ou em
ultima instancia a doutrinacdo popular. A Igreja Catdlica, com suas congregacoes religiosas,
deixou profundas marcas, pelas “interfaces com a educacdo e a religido” (ALMEIDA, 2007,
p. 16), através dos colégios empreendia um conceito de pertenca ligando-os a construcdo de
memoria, sempre presentes nas praticas ao abordar as imagens que perpassariam pela
educacao cultural, estética, politica e de memoria.

Em muitos aspectos o século XIX trouxe significativas mudancas as mulheres, que aos
poucos foram entrando nas fabricas, tendo envolvimento nos movimentos pela libertacdo dos
escravos, na reivindicacdo pelo direito do voto e o0 acesso a escolarizacdo, locais onde se
promoviam as discussoes feministas nas “qualidades proprias a uma ou outra mulher, vividas
frequentemente de modo contraditério, submetidas a tensGes que anunciam a vida das
mulheres.” (PERROT, 1991, p. 16)

26, Entrevista feita com a Professora Vania Regina Boschetti no dia 06 de abril de 2015, na Cidade Universitaria
Professor Aldo Vannucchi, Sorocaba, SP, sobre alguns aspectos de funcionamento do Colégio Santa Escolastica,
uma vez que foi aluna por 11 anos e trabalhando como professora por 24 anos.

27O Colégio Santa Escolastica foi fundado em 28 de setembro de 1905 pela Congregacdo de S&o Bento das
Irmds Missiondrias de Tutzing que administravam a instrugdo em nivel de grau primario, secundario e também
profissional. Como dado histérico, no ano de 1955, matriculou-se no Colégio Santa Escoléstica no curso
priméario 544 alunos; na Escola de aplicacdo 122; no secundario 317 e, no profissional 91. Esse ensino (em seus
mais diversos graus) era ministrado por professoras religiosas. Foram diretoras do Primario: Madre Judith
Basini, OSB. Escola de Aplicacdo: Madre Virginia da Cunha Pereira, OSB; Secundério: Madre Mechtildis
Dengg. OSB; Profissional: Madre Theolinda Alves Mendes, OSB. (ALMEIDA, 1969)
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Figura 04. Colégio Santa Escolastica de Sorocaba — Arquivo Oficial do Colégio Santa Escolastica

Fachada do Colégio e da Igreja. Foto tirada Década de
1930. (Colégio Santa Escoléstica, Sorocaba SP)

A instalacdo e o funcionamento das primeiras atividades do Colégio Santa Escolastica
aconteceram no 1° de agosto de 1906, onde estavam 10 alunas “das melhores familias”
matriculadas no curso primario, terminando o ano, em 1906 com 15 alunas.

Chegou o primeiro piano oferecendo o Colégio aulas de mdsica e de
trabalhos manuais. A 1° de fevereiro de 1907 iniciaram-se as aulas com 18
meninas e 5 garotos divididos em 3 classes. Neste ano iniciava-se também o
semi-internato e em 1908 o internato. Em mar¢o deste mesmo ano
comecaram as aulas de Francés. O ano escolar de 1908 iniciou com 3 boas
classes de meninas e 1 de meninos. (MENON, 2000, p.266)

A impressao que se da é que “a populacdo de Sorocaba ajudou as irmas beneditinas na
sustentacdo do Colégio”. Muitas familias encaminharam suas filhas. Os principais
sobrenomes das alunas que frequentavam as aulas em 1909: Machado, Costa, Rogick,
Oliveira, Salerno, Carvalho, Arens, Lichtenfels, Bauer, Grillo, Silveira, Kenworthy, Stabile,
oriundas de familias importantes que seguiam piamente a educacdo ultramontana, a luz de
profundos idearios de se tornarem as boas esposas e maes.

A escola em seu papel social reflete muitas das praticas concretizadas em outras
instituicBes, sendo que a ela é confiada a funcio de institucionalizar o cidaddo. E vélido
ressaltar que certas praticas desenvolvidas pela escola se ddo em funcdo da sociedade e de um
sistema burocratico. Com isso, sempre que acontecem “mudancas culturais na sociedade, o
sistema educacional é influenciado por elas, pois a escola se constitui num dos centros ideais
para a injecdo de ideologias” e onde mais se refletem e desenvolvem os novos valores
culturais. (INACIO FILHO; ROSSI, 2002, p. 69)
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56  Asrepercussdes na imprensa sorocabana

Segundo Ferreira (2006), o que denota é que a imprensa em Sorocaba toma papel
relevante em face de situacdo educacional existente, e ela integra-se ao contexto historico,
influenciados pelos idearios de mudanca no campo politico, econdmico e social. As
tendéncias anarco-sindicalistas e marxistas, os socialistas, anarquistas participaram das lutas
por melhores condi¢fes de vida, nesse momento da passagem do sistema agrario-comercial
para o urbano-industrial. A mobilizacdo incluia a organizacdo em associacoes, e, para além
das greves, teve como expressao significativa, a imprensa operaria, que assumiu as mais
diversas formas, jornais, periodicos, panfletos, fasciculos, folhetos.

S&o inimeros o0s anuncios sobre abertura de escolas de primeiras letras (inclusive
noturnas), de preparo para academias, externatos para alunos de varias nacionalidades,
publicados nos jornais como O Ypiranga, Jornal do Commercio, Cruzeiro do Sul, O
Sorocabano, O 15 de Novembro, incluindo O Operario. A Maconaria, por meio da Loja
Perseveranca Ill, foi pioneira no ensino primario particular gratuito e noturno, para
analfabetos que trabalhavam no periodo diurno. A escola foi inaugurada em 07 de setembro
de 1869, sendo posteriormente aberta & frequéncia de escravos (ALEIXO IRMAO, 1969). A
necessidade de escolas noturnas era insistentemente lembrada pela imprensa representativa
dos operarios.

No Jornal O Cruzeiro do Sul de 22 de outubro de 1908, importante meio de
comunicagdo da imprensa sorocabana apreciou em seu editorial “Colégio Santa Escolastica.
Internato para meninas”. E que era dirigido pelas Irmas Beneditinas de Sorocaba. Este
estabelecimento, situado numa das mais salubres cidades do sul do Estado, tinha por fim.

Ministrar a juventude feminina educacdo religiosa, scientifica e
litteraria, segundo os séos principios catholicos. Chamamos a attengéo
dos interessados, para o annuncio do Collegio Santa Escholastica publica
hoje, noutra parte desta folha. Acendendo a um delicado convite das Irmas
Beneditinas, tivemos ocasido de visitar, had dias, esse importante
estabelecimento de ensino. A primeira cousa que nos chamou, desde logo, a
atencdo, foi o esmero no tocante a medidas hygienicas. (Cruzeiro do Sul,
Anno VI, dia 22 de outubro de 1908, N° 766, p.02)

Com “habilitado corpo docente ¢ provido de todas as condi¢des materiaes necessarias
a um estabelecimento de ensino”, pois funcionava em “vastissimo predio rigorosamente
adaptado ao fim a que ora se destina, este collegio offerece reaes vantagens aos senhores
chefes de familia que desejam proporcionar as suas filhas uma solida educacéo.” (Jornal
Cruzeiro do Sul. Anno VI. Dia 22 de outubro de 1908, numero 766, p. 03). O curriculo foi

desenvolvido em fungéo da educagdo das meninas:
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Do curriculo constavam “Doutrina Christan, leitura, calligraphia,
arithimetica, geometria, algebra, historia natural, historia patria e Universal,
phisica e chimica, linguas portugueza, franceza, ingleza e allema3,
gymnastica, desenho, pintura, trabalho de agulha e Musica (canto, piano e
violino)”. Ndo aceitava para o internato “alumnas maiores de 13 annos”.
(Cruzeiro do Sul, Anno VI, 22 de outubro de 1908. N° 766, p.02)

As familias mais privilegiadas € que enviariam as suas filhas para receber uma
formacéo sélida. Ja a época, em 1908 o jornal O Cruzeiro do Sul, noticiava em suas paginas
a importante referéncia sobre o colégio religioso. A anuidade era de “600$000 pagos em duas
prestacdes e a joia da entrada 40$000”. O ensino das matérias facultativas (piano, violino e
inglez) deveria ser pago a parte. E dava como referéncia o “Mosteiro de Sdo Bento-SP”.

As aulas abrir-se-hdo no dia 7 de janeiro. Enviam-se prospectos a quem 0s
pedir as Irmds Benedictinas. Collegio Santa Escolastica. Refferencias em
Sdo Paulo Mosteiro de Sdo Paulo. Até 22-12 (Cruzeiro do Sul, Anno VI,
dia 22 de outubro de 1908. N° 766, p.03)

Em 1910, o Curso de Musica, oferecia muito bom ensino. Em 1912, embora, a
situacdo financeira fosse um tanto precaria, fundava-se o Externato Sdo Miguel, noturno para
as mulheres domeésticas e operarias, totalmente gratuito e que comecou com 35 alunas. Em
1913 estendia-se essa atividade também para as meninas pobres.

Melhoramento indiscutivel para a familia sorocabana, o Collegio Santa
Escolastica também aproveitara, com 0 seu novo internato a reabrir-se
proximamente conforme o annuncio (Cruzeiro do Sul, Anno VI, dia 22 de
outubro de 1908, N° 766, p.02)

A educacdo catolica feminina tinha como estratégia a divisdo do ensino em dois
segmentos: o instrumental e o educacional. O instrumental introduzia a educanda no mundo
do conhecimento e da descoberta do saber, intimamente relacionado ao lado humano. O
educacional tinha por tarefa moldar o carater feminino conforme os preceitos e valores morais
catélicos, levando-a a absorver esses preceitos através da pratica da virtude, da leitura das
sagradas escrituras e dos exemplos positivos da vida dos herois da historia. Essa pratica tinha
por objetivo uma formacdo culta, sociavel, respeitosa, mas principalmente, catolicas
convictas, que transmitissem a familia e a sociedade os valores propugnados pelo catolicismo
conservador. (MENON, 2000)

O ensino pago, para as irmds, seguia a recomendacdo de S. Bento, na Regra
Beneditina: que o mal da avareza ndo se introduzisse nos pregos. No inicio, a escola
funcionava das 11h as 15h30min. Por muitos anos até 1943 as aulas eram em periodo integral,

0 semi-internato iniciava as 08h00 da manha as suas atividades. (MENON, 2000, p. 266)
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Com o aumento da clientela estabeleceram-se dois turnos, um diurno e o noturno. O
corpo docente era formado, até 1910, por Irmas alemds, depois vieram as francesas e por
ultimo, as brasileiras. As professoras se revezavam no ensino. Com as classes formadas para
duas séries a0 mesmo tempo, 12 e 22 séries, 3% e 42 séries, havia professora para a Lingua
Portuguesa, para o Alemao, para o Francés, para a Musica e, excepcionalmente, para as aulas
de Religido, algum padre ou monge. Com as alunas sentadas em carteiras duplas, as aulas
com duracdo de uma hora cada. Corriam pela decoracdo das licbes, que eram tomadas
semanalmente. O ensino da leitura seguia 0 método analitico, semelhante ao da escola
publica. O livro didatico era utilizado em quase todas as disciplinas: Portugués, Historia
Natural, Histéria do Brasil, Geografia, Alem&o, Francés, Aritmética, Geometria. Nao havia
livro para Quimica, Fisica, Desenho, Canto. As aulas de Caligrafia eram feitas em caderno
pautado. As provas eram também mensais € 0 exame era anual, com a prépria professora
realizando-os. (MENON, 2000)

Figura 05. Alunas do Colégio Santa Escolastica em 1909
Fonte: Arquivo Pessoal da Professora Francisca Luiza Barreto.

Foto das alunas do Colégio Santa Escoléstica em 1909 — os
nomes das alunas estdo no livro cronica “Ora et labora”, acervo
da Professora Francisca Luiza Barreto. Possivelmente a
primeira turma de meninas. ldentificacdo de algumas alunas de
1909 no Colégio Santa Escolastica de Sorocaba. De baixo para
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cima: 12 Fileira (da esquerda para a direita) 1) Maria
Fontoura Costa, 2) Christina Gomes, 3) Adonilda Telles, 4) Néao
identificada, 5) Cacilda Rogick, 6) Cyrilla Silva, 7.8. 9. N&o
identificadas, 10. Diva Nunes. 22 fileira 1). Maria Fernandes
Oliveira, 2). Maria Oliveira, 3). Nao identificada, 4). Oscarlina
Oliveira. 5). Anna Dias. 6). Glorinha Machado. 7). Rosinha
Salerno. 8). Concei¢do Carvalho. 32 fileira 1 a 4 — Nao
identificadas. 5). Jandyra Arens. 6-8 — N&o identificadas. 9).
Olga Kenworthy. 10). Alice Silveira. 11). Manuelinha
Machado. 12). N&o identificada. 13). Isménia Rogick. 42
Fileira: 1 a 3: ndo identificadas. 4). Edith Lichtenfels. 5).
Clementina Oliveira. 6) Marietta Rosa. 7) Elsa Lichtenfels. 52
fileira: 1) Adelina Rosa, 2) Maria da Gldria A. Rodrigues, 3)
Mariana Fontoure, 4) Donaria de Oliveira, 5) Dolores
Figueiredo, 6) Elvira Grillo.

Vale aqui ressaltar que a preocupacdo com a higiene e com a saude fazia parte do
discurso republicano da época, segundo o qual reforcava valores morais relativos a padrdes
comportamentais ditos “civilizados” para época. O Jornal Cruzeiro do Sul de 1910 colocava o
Colégio Santa Escolastica nesta evidéncia:

Este estabelecimento funciona em vasto e hygienico prédio dotado das
melhores condugdes pedagogicas e tem por fim ministrar a juventude
feminina. Solida educacdo religiosa, literaria e scientifica, baseada nos
principios catholicos. (Cruzeiro do Sul. Ano VIII. 18 de dezembro de 1910,
N° 1409, p. 02)

A arquitetura do prédio também dialogava com o discurso do espaco urbano em
Sorocaba. O proprio espaco escolar passava a exercer uma agdo educativa dentro e fora dos
seus limites, demonstrando respeitabilidade, admiragdo, prestigio e disciplina, caracteristico
da arquitetura escolar do inicio do século XX. Toda imponéncia do prédio traduzia o poder,
sobretudo econdmico, de seus usuarios. Assim:

A arquitetura, enquanto expressdo humana, nunca € arbitraria, casual, e sim
uma linguagem organica aos valores e possibilidades de uma determinada
sociedade. A primeira vista, & possivel ndo se perceber o significado dos
elementos da composicdo arquitetdbnica de um edificio, mas, na verdade,
cada elemento materializa concepcles, opcOes, valores, preocupacdes
humanas. (NOSELLA E BUFFA, 2002, p. 42)

5.7 A formacgédo cultural e educacional das mulheres — o reflexo da religido
catolica

E forte o anseio da restauracio da sociedade brasileira, em fins do século XIX, no
inicio da Republica. A hipdtese é de que as mulheres seriam as protagonistas dessa

transformacdo, uma vez que mais doceis, trariam o0s seus maridos ao seio da Igreja
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novamente. Era necessario encontrar uma identidade, “uma busca de equilibrio” (DEL
PRIORE, 1997, p. 105) com as suas influéncias.

No Colégio Santa Escoléastica, havia o exame de classificagdo, de mérito. (MENON,
2000). As avaliacdes eram realizadas oralmente para uma banca de professores, todas as
alunas (de todos os anos) reuniam-se no péatio, em filas, e aguardava sua vez, no auditério
principal (saldo nobre), o que ja conferia um status e uma exposicdo diferenciada das alunas
em relacdo a avaliagdo. Cada aluna, a sua vez, sorteava um “ponto”, que consistia no assunto
sobre o qual ela deveria discorrer perante a banca, e pelo qual era-lhe conferida a nota final. O
“exame, nesse sentido, também produzia um arquivo, um conjunto de conhecimentos sobre
cada aluna”, que permitia a individualizacdo, ao dividir e classificar pelo desempenho obtido
na avaliacao.

Para Boschetti (2007), nas suas pesquisas sobre o Colégio Santa Escolastica podia
verificar as melhores consideragdes sobre os tempos aureos: a participacdo da missa, desfile
com o uniforme de gala, o uniforme de sais pregueada com suspensorio, os botdes que iam
aumentando de acordo com a série em que estava, evidenciava-se também a relacéo estudo-
vida profissional, na fé exercida nas comunidades, nos modos nos afazeres da casa, da
obediéncia as regras e a contingéncia pela disciplina, ou seja, manter a seguranca da tradicéo.
Havia um “encantamento” natural pelo Colégio Santa Escolastica, uma vez que publicamente
o disciplinamento se efetivava durante as procissdes e desfiles, e desta forma, a visibilidade
social era muito maior das “meninas do colégio” pela ordem que exerciam, pela elegancia e a
disciplina que eram vistas por todos com respeito e admiracdo. Quando aconteciam 0s eventos
externos toda a populacdo acorria as principais ruas da cidade, a imprensa local tratava com
particular destaque a presenca das alunas perfiladas, silenciosas e que sem o0 acompanhamento
das irmas, cumpriam com devocao e civismo as suas obrigacoes.

Neste periodo as “mulheres eram classificadas em mocas de familia e ou mocas
levianas”. As primeiras era garantido o privilégio de gozarem de todos os direitos, o respeito
social, o casamento modelo e uma vida de “rainha do lar” e isto tudo seria negado as levianas.
A sociedade era severa em relacdo aos principios morais, assim as “mulheres deveriam
manter-se virgens até o matrimbnio, enquanto que aos rapazes eram permitidas as
experiéncias sexuais, sendo as vezes com as prostitutas”. Inconcebivel a ideia das boas mogas
se desviarem do caminho, assim a vigilancia da moral sobre elas se fazia extremamente
necessarias. Ou seja, os papéis e as funcBes tradicionais permaneciam bastante nitidos.
(ROSADO NUNES, 1997, p. 490)
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Ao final do século XIX a Igreja passou por profundas transformacgoes, ela estava
totalmente desorganizada, fraca e com pouca capacidade de influéncia politica face aos
desafios religiosos e culturais, os mais diversificados possiveis, indigenas, africanas e
europeias. A escassez do clero fazia urgir a acdo de homens leigos construindo um
catolicismo “popular”, criando dois nticleos de organizagdo e transmissdo das crengas pelas
irmandades ou confrarias que se responsabilizavam pela educacéo religiosa familiar e as
mulheres ajudavam na formacéo do espirito religioso de seus filhos e filhas.

E inegavel que cada individuo tem sua propria visdo de mundo, suas ideias, seus
mitos, suas crencas e seus proprios valores, entretanto, estes em sua maioria sao influenciados
pela sociedade em que vivem e pelas regras inerentes a ela. Para Foucault (1983), a maneira
mais pratica de dominar era saber disciplinar as pessoas, té-las nas maos sem que estas o
percebessem e sem pressdo visivel e ao introjetar determinadas normas faz com que o
individuo va se autodisciplinando. Deste modo, a vigilancia tornou-se um dos principais
instrumentos de controle. Ndo uma vigilancia que reconhecidamente se exerce de modo
fragmentario e descontinuo, mas que é ou precisa ser vista pelos individuos que a ela estdo
expostos como continua, perpétua, permanente, que ndo tenha limites e que penetre nos
lugares mais reconditos, esteja presente em toda extensdo do espaco. Olhar invisivel que
permite ver tudo permanentemente sem ser visto, que deve impregnar quem ¢é vigiado de tal
modo que este adquira de si mesmo a visdo de quem o V€.

Manoel (1996) enfatizou sobre a diferenca na educacdo dos dois sexos, que era
fundamental para a garantia da estabilidade moral e social. Para a Igreja ultramontana, a
coeducacao era baseada numa deploravel confusdo de ideias, que confundia e legitimava a
convivéncia humana com a promiscuidade e igualdade niveladora. Deus ordenou e dispds a
convivéncia perfeita dos dois sexos somente na unidade do matriménio. Além disso, ndo
havia na propria natureza nenhum argumento favoravel a haver promiscuidade e muito menos
a igualdade na formacdo dos dois sexos.

Com essa problematizacdo, tais ideéarios atendiam as necessidades da oligarquia
sorocabana que, naquele momento, ndo desejava ceder as exigéncias da modernidade,
preferindo entregar suas filhas a educagdo catdlica conservadora. Do projeto educacional
ultramontano fazia parte a educacdo das meninas que, posteriormente, seriam educadoras de
seus filhos e de toda a sociedade, de acordo com as determinacGes da doutrina catolica

conservadora.
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Para a Igreja Catolica na estrutura familiar as mulheres e os filhos deveriam ficar
subordinados ao marido, porque ele era considerado um ser superior, o chefe da familia que
provia o sustento da casa, e por isso deveria ser obedecido e admirado. Segundo Pio XI este
ato ndo inferiorizava as mulheres, pois elas tinham papel predeterminado na organizacao
familiar, tinham a nobre missdo de ser esposa, mée e educadora. Era considerado o coragao,
primado do amor, da mais pura emocdo, enquanto que o homem era a cabeca, detinha o
primado do governo e da razdo. As mulheres tinham que ser submissas, pois existia todo um
condicionamento moral e simbdlico que determinava suas a¢des. Ela ndo possuia alternativas,
se ndo fosse mée dedicada e esposa obediente, cairia em profunda desgracga e 0 Seu erro néo
seria perdoado. Carregaria a eterna macula de ter saido dos padrbes considerados normais
pelos positivistas. Sua consciéncia e a sociedade sempre a condenariam por ter perdido seu
estado de pureza.

O internato, ao contrario do que podia parecer, ndo substituia o externato e o semi-
internato, mas configurava o carater elitista e conservador. Todavia, 0 externato e semi-
internato permitiam receber alunas de todas as classes sociais, entre eles 0os mais pobres.
Outrossim, o internato sé recebia educandas da classe mais rica, oriundas das oligarquias
cafeeiras, destinadas a formarem a nova sociedade, pois, pagavam por seus estudos.

Consta-nos, com bons fundamentos, que, em breve, assumira o exercicio da
cadeira de portuguez do Collegio Santa Escholastica, desta cidade, o sr.
Major Arthur Gomes. Fazemos votos pela confirmacdo dessa consta,
porquanto seria uma espléndida acquisicdo daquele estabelecimento, com a
qual muito lucrardo as alumnas; pois encontrardo na pessoa daquele
estimado educador, a par de um coracdo magnanimo e de sentimentos
nobres, em espirito lucido e profundo conhecedor da matéria. (Cruzeiro do
Sul. Anno VI, Abril de 1909, n° 907, p. 02)

Com relacdo ao aspecto fisico da escola, os altos muros tinham como significado nao
permitir nem a saida das alunas nem a entrada do mundo exterior, seja de pessoas nao
autorizadas, seja de outras formas de invasdo. As grossas paredes e os altos muros do colégio
interno desempenhavam uma dupla funcdo: ndo permitir nem a saida das alunas nem a
entrada do mundo exterior, seja na forma de pessoas nao autorizadas, seja na de leituras
proibidas, ou de correspondéncia, toda ela censurada, de forma a garantir “a formagdo de um
alicerce religioso, sobre o qual se reconstruiria uma sociedade segundo 0s critérios e
propostas da igreja conservadora: uma sociedade catdlica, ordeira, hierarquizada, moralizada,
antimoderna, antiliberal, antifeminista.” (MANOEL, 1996, p.52)

Naturalmente, se media o tamanho e o comprimento da saia quando se ajoelhava.

Outro detalhe pertinente € que nédo se entrava na sala de aula sem o devido uniforme. N&o era
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permitido nenhum adere¢o ou ornamentacdo na beleza feminina, se viesse portando esmalte,
imediatamente com a acetona era retirado, assim da mesma forma se estivesse com batom.
Qualquer ato de indisciplina recebia em seus registros um carimbo, que marcava
negativamente a passagem das meninas pelo colégio religioso. “Construia-se uma estética e
uma ¢ética”. Uniformes soObrios, avessos a moda, escondiam 0s corpos das jovens, e
combinava-se com a exigéncia de uma postura discreta ¢ digna. “O mesmo valia para as
professoras: como modelos das estudantes, as mestras deveriam também se trajar de modo
discreto ¢ severo”, manter maneiras recatadas e silenciar sobre sua vida pessoal (LOURO,
2002, p. 461)

Nesse recinto todo especial, as alunas eram colocadas em contato com os preceitos da
doutrina catdlica, viam entrelacar o cotidiano exterior com o interior, onde uma sucessao de
fatos e convencdes religiosas construia o seu tecido cultural, tendo como referéncia devocdes
diferentes daquelas a que estavam habituadas, advindas da religiosidade brasileira e
portuguesa. Era agora festividades do Sagrado Coragéo de Jesus, da Imaculada Conceicgéo, de
Sdo José, da Anunciacdo, da Primeira Comunhao.

As meninas retiradas de seu meio social familiar estariam sujeitas a um conjunto de
normas e preceitos educativos planejados pelo ultramontanismo, consolidando o projeto
estabelecido para a construcdo de uma base religiosa sobre a qual se levantaria, segundo 0s
principios da Igreja (conservadora), uma sociedade catélica obediente aos ditames da
moralidade, e num crescente de forma deliberada e planejada, o projeto educacional do Abade
do Mosteiro de Sdo Bento, Dom Miguel Kruse, alimentado por uma visdo de mundo
provinciana, antiliberal e antimoderna se mostrava pertinente as conveniéncias da sociedade.

Confirmando o consta que inserimos em um dos ultimos numeros de nossa
folha, sabemos que o provecto professor sr. Major Arthur Gomes, comecou,
hontem, a leccionar portuguez no importante collegio de meninas, cujo nome
nos serve de epigraphe, o qual é dirigido pelas conceituosas Irmaés
Benedictinas. (Cruzeiro do Sul. 18 de maio de 1909. Anno VI, N° 934,
p.02)

Os colégios religiosos para as mulheres com seus internatos € uma pratica pedagogica que
remonta suas origens nos mosteiros e escolas monacais da Idade Média, onde as pessoas se
afastavam do mundo a fim de resguardar sua espiritualidade. Um lugar isolado das tentacdes
mundanas seria a saida para que as criangas pudessem proteger-se de suas inclinagdes
naturalmente pecaminosas. Apoiava-se na ideia de que a crianga, por ser naturalmente
inclinada ao mal, deveria ficar isolada num local onde a alma fosse ensinada a vencer o

pecado. Apoiava-se também na concep¢do de que a modernidade traria ao ser humano a
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degradacdo da propria existéncia. Desse modo, ao terminar os estudos, as meninas estariam
fortalecidas e prontas para combaterem o mal e pregarem o catolicismo por toda sociedade.
Por serem as mulheres presas faceis do mal, deveria sofrer uma constante vigilancia:

Cada passo era medido, estipulado por um conjunto de regras destinadas a
modelar a mulher que, além dos ornamentos culturais, da polidez, portasse a
marca indelével da educacdo conservadora. Por isso  gestos,
comportamentos, linguagem, tudo era vigiado, controlado, moldado [...] Se o
fundamental dessa educacdo era o desapego das ‘“‘coisas mundanas”, as
préprias amizades eram postas sob suspeita — o internato ndo tolerava, e ndo
tolera as chamadas “amizades particulares”, possibilidade de se construir um
universo de intimidades fora do controle da autoridade, em que as
confidéncias, os sentimentos, planos e até mesmo as criticas pudessem estar
além do alcance dos olhos e dos ouvidos dessa entidade semi-abstrata (sabe-
se que ela existe, embora invisivel) chamada Regras. (MANOEL, 1996, p.
78)

Com a chegada das congregacdes religiosas no Brasil se intensificou no inicio do
século XX, como resultado da institucionalizagdo da escola republicana na Europa e do
consequente fechamento das escolas confessionais na maioria dos paises europeus ocidentais.
A reacdo das instancias decisorias na Igreja Catolica resultou em uma série de iniciativas que
teriam como finalidade o fortalecimento organizacional da instituicdo e as condi¢fes minimas
de sobrevivéncia politica e material das diversas ordens religiosas criadas no final do século
XIX. (MICELLI, 1988, p. 12), A vinda para a América Latina e a abertura de escolas privadas
foi uma das formas encontradas pela Igreja Catdlica de realizar seu projeto de expansdo
patrimonial. No Brasil, com o fim do padroado e o inicio do periodo republicano, as
congregacdes desembaracaram em um espaco social livre do arbitrio da monarquia.

Havia muitas descri¢des sobre o interior dos colégios catélicos, no siléncio de seus
corredores, uma rede de sociabilidade densa e tensa era tecida entre alunas e na relacdo com
as religiosas. (LOURO, 2002). Os relatos das rivalidades, das concorréncias e lealdades
tomavam forma nesse universo, onde todas controlavam todas: as medalhas ao mérito, ao bom
comportamento e a obediéncia total as regras locais costumavam ser solenemente aplaudidas.
Elegiam-se para isso algumas condutas e normas: “ndo falar, ndo cantar e néo rir alto, parecer
sempre no tom certo e ndo destoar do conjunto”, comportamentos exigidos e premiados nas
diversas situacdes de aprendizagem tanto dos saberes escolares, como nas ocasifes em que
estava em jogo a aquisicdo de certo savoir-vivre — saber se vestir, saber comer, falar francés,
dominar a arte de conversar e as técnicas de controle do corpo que produzem uma aparéncia
de dignidade e nobreza — a boa aparéncia — qualidades Uteis em diversas cerimdnias sociais

que compdem o estilo de vida neste grupo social. Mas ao lado do programa de estudos
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implementado pelo colégio havia toda uma dimens&o socializadora presente nas solenidades
escolares, no momento das refeicbes e no emprego dos uniformes. Esses momentos
compunham parte importante dessa experiéncia educativa e intimamente relacionada a
elaboracdo de uma representacéo de si e da construcdo de uma maneira de se apresentar aos
outros. (LOURO, 2002)

As irmas Beneditinas ndo relegavam a um segundo plano a aquisi¢éo do saber escolar.
Ao contrario, orgulhavam-se de contratar bons professores, de investir na formacéo
prolongada das irmds e de contar entre os professores homens em suas respectivas disciplinas,
engajados, muitas vezes, em operar um curriculo “experimental” pontuado por concessdes
pedagogicas em relagdo aos métodos tradicionais de ensino. (MENON, 2000) Enquanto em
outras escolas catélicas mais austeras, a aprendizagem da disciplina de Histdria, por exemplo,
estava organizada a partir de trabalhos escolares baseados nas datas comemorativas dos
acontecimentos civicos, no Colégio Santa Escolastica de Sorocaba, a professora de Historia
desenvolveu um “método experimental” de ensino de sua disciplina. Para exemplifica-lo,
contou que pedia as meninas para elaborar “uma linha do tempo” ¢ solicitava que as alunas
relacionassem o nascimento de seus antecedentes familiares aos principais acontecimentos da
historia recente brasileira. Estratégias pedagdgicas como esta se caracterizam por apresentar o
trabalho escolar como producdo e ndo como reprodugcdo de um conhecimento ao qual é
preciso submeter-se, esforcando-se para memoriza-lo. (ALMEIDA, 2004, p. 40)

Para as familias que buscavam tais estabelecimentos de ensino, parte importante da
educacdo dizia respeito a aprendizagem de uma maneira de ser. Se para a classe média e para
a burguesia em ascensdo, a pequena elite sorocabana tratava de adquirir, por exemplo,
etiqueta & mesa, visava-se a construgdo de afinidades entre “iguais”. Saber comer tinha esse
sinal de distingdo social que funciona como um atestado simbdlico da suposta superioridade
de alguém em relacdo aos outros, revelando seu grau de familiaridade com a cultura, de
antiguidade neste meio social, bem como seu distanciamento da natureza. Saber comer daria
provas do lugar ocupado no mundo social. Elias (1985) observa que nesse cenario se da a
importancia reservada pela escola ao momento das refeicdes. Por meio da aquisicdo de
determinados hébitos & mesa fundavam-se critérios de julgamento sobre as diferencas sociais
e mais especificamente, sobre uma posicéo social em relacdo as outras.

Segundo Boschetti (2007), evidenciava-se, que assim como em outras ordens
religiosas, o trabalho das irmds beneditinas alargou o campo das atividades para além do

espaco religioso e assistencial, exercendo forte influéncia educativa. O Colégio Santa
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Escoléstica agregou a Histéria da Educacdo de Sorocaba, elementos decisivos tanto a
formacgéo dos jovens pela doutrina cristd e pela formagdo educativa, quanto substancial
reforco ao ideario da educacdo feminina, esforco até entdo empreendido. Os pais queriam
aquela escola, com aquele projeto educativo/formativo para suas filhas e filhos a ponto de
criangas de uma mesma familia e por geragdes serem matriculadas ano apds ano. Do projeto
educativo/formativo fazia parte a severa disciplina em todas as instancias: horérios, siléncio e
introspec¢do; saudacdo em latim as religiosas; uso cotidiano do uniforme (cor, modelo,
tecido); comunicacdo continua com as familias sobre o andamento de estudos e de atitudes.
(BOSCHETTI, 2007)

Nesta mesma esfera Del Priore (1988), aponta que um dos aspectos interessantes do
ensino confessional é a preocupacdo com a disciplina e a formagdo moral, bastante viva na
concepcao de educacdo. Assim, é preciso refletir sobre os fatos histéricos que contribuiram
para a consolidacdo de sua pratica de ensino, a medida que a burguesia vai se consolidando, e
0 ensino cristdo vai se tornando cada vez mais conservador em vista do catolicismo
“ultramontano” iniciado no pontificado de Ledo XIII, em 1891 e se estendendo ao de Jodo
XXI11I, em 1963. Desta forma, a Igreja Catolica protegia para melhor controlar as mulheres. O
papel delas ainda era de constituir familias com o designio de “instruir e educar os filhos
cristamente”, a fim de propagar os ideais do catolicismo e contribuir na formagdo mais
responsavel em relagdo a maternidade e a infancia, em dois mundos distintos, a da afetividade
e do saber. Entretanto, estas mulheres “belas e puras” teriam maior capacidade de educar seus
filhos e conduzir sua vida conjugal, escapando dessa forma da influéncia dos “maus
costumes” e da “vulgariza¢do”, veementemente trazida pela “modernidade”.

A Igreja Catdlica foi de grande importancia no processo educacional e essencialmente
na educacdo escolar das mulheres que enfatizava a formacdo da esposa, da mde e da
professora. Entretanto, a concepc¢do de educacdo feminina comecou a se alterar a partir da
década de 1930, quando as mulheres ganhariam um espaco maior na escola, com o
desenvolvimento de atividades complementares, entre as quais se destacariam a musica e as
artes. (ALMEIDA, 2007, p. 100)

Rever a historia dos colégios religiosos é pensar em modelos educativos que se
constituiram e marcaram profundamente as épocas. A passagem das mulheres para o espaco
publico deve muito a educacéo religiosa, pois a religido, segundo Perrot (1988) constituia os
hdmus de toda a educagdo feminina. Os projetos coletivos de educagdo feminina trabalhavam

com a proposta de que as escolas religiosas adequavam-se aos padrées de comportamentos
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exigidos pela familia patriarcal brasileira. Em relacéo a educacdo feminina, o Colégio Santa
Escoléstica mantinha soberano esforco para atender aos apelos da sociedade que se
modernizava, que primava pela construcdo de espacos fisicos confortaveis, cuidando da
higiene e da boa aparéncia. Espacos que proporcionavam tranquilidade aos pais ao entregar
suas filhas, certos de estarem bem acomodadas e protegidas dos perigos da modernizagéo,
para a qual deveriam estar preparadas. A sobrevivéncia do colégio estava diretamente ligada
ao pagamento de mensalidades que incluiam a instrucéo e a prestacdo de servicos. Arcar com
tais despesas era impraticavel para as camadas menos privilegiadas da sociedade que também
almejavam educar suas filhas para que elas tivessem oportunidades melhores naquele projeto
de modernizagéo.

[...] a Igreja Catdlica somente viria a ter reacdo para recuperar o terreno
perdido no campo educacional durante o Império nas primeiras décadas ap6s
a Republica, com a implantagdo de colégios catolicos [...], e que para as
oligarquias paulistas ndo era agradavel educar as filhas ao lado de rapazes e
repudiavam esse sistema em nome de uma moralidade herdada dos
colonizadores portugueses e fortemente ancorada no catolicismo.
(ALMEIDA, 2007, p. 137)

Desta forma os colégios religiosos tiveram que conviver com dois tipos de perfis
sociais. A aluna rica, cujo objetivo da familia era a polidez nos gestos, a fala, o vestuario, o
comportamento, como requeria 0 seu meio social; e a aluna pobre, cuja demanda visava ao
ingresso num mercado de trabalho que se abria para as mulheres, entre eles o magistério. “A
concepcao do trabalho de magistério como vocacao e glorificacdo da palavra de Deus [...] ndo
poderia alijar da sua realizacdo o sexo feminino, por mais dificil que se apresentasse”.

(ALMEIDA, 2007, p. 139)

Figura 06. Momento de Formatura
Fonte: Arquivo Pessoal de Marilda Gutierrez Costa
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O projeto educativo escolar baseava-se no principio de que a vida das mulheres cristas
implicava no cumprimento de obrigacdes e na subordinagdo de suas opinides pessoais aos
juizos mais elevados. Desta forma, o colégio beneditino Santa Escolastica de Sorocaba,
caracterizava-se por ser uma escola de refinamento da cultura e a sociabilidade das
educandas, preocupando-se muito mais em torna-las damas aptas ao convivio social,
virtuosas, polidas, religiosas convictas, de tal forma que pudessem educar seus filhos e filhas.

Essa questdo, que ja havia sido apresentada por Pio XII (1945a, p. 23) ao dirigir-se as
mulheres catolicas europeias, deixava claro que a atuacdo feminina na vida publica seria
definitivamente para “salvaguardar a seguranca do lar”, sem o qué, estaria ameagado o
equilibrio social em que deveriam ser as condicGes e os deveres das mulheres trabalhadoras
catdlicas diante das transformacdes ocorridas no mundo do trabalho decorrentes do processo
de industrializacdo, reconhecendo ser um fato consumado, diante do conflito mundial, o
namero consideravel de mulheres que estavam saindo do lar para trabalhar nas fabricas,

oficinas e fazendas.

Aquelas entre vds que ndo estdo casadas permanecam na intimidade da casa
paterna. Dediquem espontaneamente suas horas livres, em primeiro lugar, a
seus queridos pais, irmas, irmdos, renunciando uma vida mais independente
e aos lugares a que muitas de suas companheiras se abandonam
descuidadamente. [...] Aquelas dentre vos que ja sdo esposas € maes: nos é
bem conhecido qudo dificil é satisfazer com fidelidade para com a Lei de
Deus, os deveres de trabalhadora, em um emprego publico e a0 mesmo
tempo os de mae da familia, como também pouco ignoramos que muitas ndo
resistem e se rendem a tenséo originada por esse duplo trabalho. Os esforgcos
da Igreja em favor de um salario suficiente para o sustento do trabalhador e
de sua familia tinham e tém a finalidade de que a esposa e a mae voltem ao
seu lugar e espacgo proprio. (P10 XII, 1945b, p. 929)

Contudo, ao ressaltar os maleficios causados pelo trabalho da mae fora do lar, a Igreja
Catolica, com este tipo de argumento, ndo esquecia 0 suposto dever materno, condenando a sua
substituicdo por outra atividade qualquer que ameacasse tal missdo. As mulheres poderiam até
trabalhar fora, mas somente quando fosse preciso.

O Estado e a Igreja Catolica reconhecendo a familia como instancia privilegiada na
formacg@o do homem e ciente da influéncia das mulheres nesse meio passou a se preocupar
com a sua educacdo. O ensino fazia parte de uma estratégia na qual as mulheres ndo eram o
objetivo Gltimo, mas instrumental pelo simples fato de ser considerada a base da familia, era
necessario que elas adquirissem uma formac&o crista através da escola.

Na enciclica Divini Illius Magistri, do Papa Pio XI, a Igreja Catélica divulgou sua

concepcao de educacéo e de escola:
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[...] a escola, considerada até nas suas origens historicas, é por sua natureza
instituicdo subsidiaria e complementar da familia e da Igreja e, portanto, por
lgica necessidade moral, deve ndo somente nao contraditar, mas
harmonizar-se positivamente com os outros dois ambientes, na mais perfeita
unidade moral possivel, a ponto de poder constituir, juntamente com a
familia e com a Igreja, um Unico santuério sacro para a educacdo crista, sob
pena de falir no seu escopo, e de converter-se, em caso contrario, em obra de
destruicéo. (P10 XI, 1929)

Na carta pontificia de Pio XI, a educagdo é entendida como uma obra essencialmente
social em que a Igreja deveria intervir, juntamente com a familia e o Estado. Segundo a
enciclica, no entanto, os direitos educativos da familia e do Estado deveriam subjugar-se ao
mandato educativo da Igreja. Ao lado dos principios fundamentais que determinavam e
regulavam o fazer educativo € discutido o carater total do educando, as circunstancias que
integram 0 meio educativo e os fins proprios da auténtica educacdo cristd catdlica. Além
desses trés, outros temas baseados na problematica educacional também foram abordados e,
dentre eles, destacam-se: o naturalismo educativo; a educacdo sexual; a coeducacdo dos
sexos; a escola neutra ou laica; a eventual m4 influéncia do cinema e do radio; e os limites do
Estado com relacdo aos direitos da Igreja e da familia.

A continuidade discursiva do pensamento catolico a respeito do papel das mulheres na
sociedade estd presente nos documentos de Pio XI e Pio XII, pontifices que governaram a
Igreja catdlica na primeira metade do século XX. Entretanto, anterior e posteriormente a eles,
outros importantes papas orientaram os fiéis catélicos na mesma direcdo. Em 1891, a Rerum
Novarum de Ledo XIII orientava os fiéis declarando que:

Finalmente, o que pode fazer e suportar um homem adulto e robusto ndo se
pode exigir a uma mulher ou a uma crianca [...] Existem oficios menos aptos
para a mulher que nasceu para os trabalhos domésticos; trabalhos estes que
protegem de sobremaneira o decoro feminino, sendo correspondem por sua
natureza, ao que pede a educagdo dos filhos e a prosperidade da familia.
(LEAO XI11, 1891, p. 15)
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Ao concluir essa pesquisa, apos investigacdes bibliograficas sobre a histéria das
mulheres, que nessas Ultimas trés décadas passou a ter uma funcéo dialdgica, a fazer parte da
Historia Universal, paulatinamente ndo mais contada apenas pelos homens, envoltas em suas
simbologias, mas agora revestido de novos significados e registrando elementos que antes nao
faziam parte dos discursos da sociedade, como a emancipacdo feminina. Outrossim, 0s
pressupostos tedricos, como o de ELIAS (1994), possibilitou analisar a condicdo feminina
evolutiva a partir da cultura, do conhecimento, da educacdo e da civilizacdo. Esses eixos
tematicos abriram horizontes profundos de reflexdo, que ao revisitar a nogdo conservadora e
tradicional antropoldgica tdo apregoada pela Sagrada Escritura, que reforcava os estere6tipos
da fragilidade feminina, assim como a longa tradi¢do patristica de inserir as mulheres numa
condigdo de apéndice ao homem. Historicamente, no mundo cristdo, a producdo literaria foi
crucial para o “status” feminino na sociedade ocidental (WANDERMUREM, 2007), pois,
trazia uma condicionante de vitimizacdo ao longo dos séculos de “domina¢do masculina.”
(BOURDIEU, 1999)

A luz da tradigdo patristica, sob a 6tica de Agostinho, segundo a teoria platonica, foi
baluarte e inspirador do cristianismo durante o primeiro milénio, e enfatizou em seus escritos
sobre a dificuldade da educacdo das mulheres, por elas serem “quase deficientes, ndo dotadas
de razao”, perpassando pela representacdo simbolica da queda no Paraiso, uma vez que foi
originada por Eva, segundo Ambroésio; nas metaforas e parabolas em relacéo a perversidade e
selvageria vinda das mulheres segundo Bernardo até a compreensdo das mulheres como
endemoninhadas, enfeiticadas e causadoras da malicia humana, segundo a visdo de Jodo
Crisostomo.

Outro baluarte da tradicdo patristica Tomas de Aquino, segundo a teoria aristotélica
foi o grande inspirador do segundo milénio e fez uma releitura de que as mulheres sdo
“homens falhos”. No entanto, esse cenario hostil as mulheres com a criacdo de muitos
esteredtipos tais como deficientes, frageis, menores incapazes, endemoninhadas, bruxas.
Desta forma, como consequéncia natural da condi¢do feminina o seu confinamento no espaco
privado, ambiente doméstico, ao reduto do lar.

A lIgreja Catdlica enquanto administradora, educadora e moralizadora durante esses
dois milénios foi a responsavel pela reconstrucdo e o aprimoramento do conhecimento, de

uma cultura livresca, bem como “a arte de educar e civilizar” (ELIAS, 1994), assim
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destacando-se 0s mosteiros que deixaram legados e grandes beneficios de uma civilizacéo
culta.

A Igreja Catolica como “portadora” da cultura humana e cristd, com sua larga tradicao
de ensinar nas culturas europeias, fez aqui no Brasil a introducdo de novas experiéncias
pedagdgicas educacionais. E bom lembrar que esse periodo, fins do século XIX ainda a
educacdo feminina acontecia pelas familias senhoriais que traziam professoras europeias e
agregavam-se com outras familias para escolarizar as suas filhas desde a alfabetizagéo, cultura
geral, musica e linguas estrangeiras. Nesse periodo, o Governo Central preocupava-se apenas
com o ensino primério da Corte, enquanto que o Governo Provinciano com 0 ensino
secundario. E nesse cenario que a Igreja Catolica ainda atrelada seus interesses ao Estado
alargou as suas possibilidades da criacdo de colégios religiosos confessionais que dessem
respostas as lacunas deixadas pelo ensino laico e superassem aos anseios das oligarquias
existentes, que queriam ver as suas filhas em bons colégios e, por isso, dispunham de recursos
para fazer a diferenga.

A partir de 1859, deu-se inicio ao processo de educacdo feminina no Brasil. Esse € um
marco significativo para esta pesquisa. Foi nesse bojo de possibilidades que as experiéncias
de colégios vindos da Europa vdo firmando suas convic¢fes em solo brasileiro com a
proposta de ensinar, instruir e civilizar as mulheres. Desta forma, até 1897 ja existiam 17
colégios espalhados pelo territdrio brasileiro. As congregacfes vinham com a finalidade da
educacdo, com 0s seus regimes de internato, semi-internato com ensino primario, secundario e
profissional. No comeco do século XX, até 1965 ja existiam 196 colégios.

A pesquisa percorreu dados historicos e educacionais para perceber o legado deixado
pela educacgdo feminina religiosa na histéria da educacdo brasileira e sorocabana. Adentrar no
cenario do Colégio Santa Escolastica, mesmo que num voo panoramico, ainda a mercé de
maior aprofundamento, a experiéncia educacional deixada com responsabilidade social,
cultural e educacional nesses mais de 100 anos de historia. Porém, a trajetdria da educacéao
feminina catélica era de frear os animos em relacdo a emancipacdo ou até mesmo a
reproducdo das ideologias existentes. A Igreja Catdlica com seu projeto educacional do
Ultramontanismo em escala mundial ofereceu o melhor que possuia, e aos poucos foi
colhendo frutos de progresso, conhecimento e ciéncia pela educacdo feminina. De acordo com
esse modo de pensar, era papel feminino dominar habilidades como corte, costura e croché,
diversas técnicas de bordados, trabalhos com trico e tecelagem. As mulheres era necessario

especialmente depois do casamento, como a “dona de casa”, viesse realizar atividades em
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consertos de roupas do marido e filhos, além de produzir objetos de uso doméstico, como
colchas, guardanapos e toalhas. Essas praticas eram importantes, porque revelavam a
dedicacdo e o carinho que as mulheres deviam ter no cumprimento das responsabilidades
cotidianas com a familia. (CASTELO BRANCO, 1996)

A figura feminina, ao longo da historia, reforcou o mito da fragilidade feminina e
dependente que deveria ser educada para as atividades do lar, ou seja, desde cedo as meninas
eram preparadas para serem boas esposas e mdes, deveriam aprender a bordar, costurar e
cozinhar. Estudar era privilégio dos homens e por isso as mulheres eram privadas da
escolarizag@o. “Além da aprendizagem doméstica as meninas ndo recebiam, por assim dizer,
nenhuma educacdo. Nas familias em que os meninos iam ao colégio, elas ndo aprendiam
nada”. (ARIES, 1981, p. 190).

Regidas pela rigorosidade familiar onde o respeito, a honestidade e a obediéncia eram
tidas como principios primordiais, a possibilidade de quebra das regras e a vivéncia da
liberdade para as mulheres era extremamente restritos, podendo acarretar punigdes severas.
Sendo assim, esse controle era conduzido principalmente pela pressdo psicoldgica, onde a
moca era privada da escolarizacdo, uma vez que o estudo poderia causar a ruptura dos

3

paradigmas tradicionais, trazendo, portanto, o abandono da sua “vocagdo” como mae e
esposa, e até mesmo interferindo na sua saude e capacidade de reproducdo. As mudancas
ocorridas na sociedade, o crescimento da urbanizagéo e a necessidade financeira foram fatores
que impulsionaram algumas mulheres a lutar pela liberdade e pelo direito a escolariza¢do no
inicio do século XX, uma vez que as escolas criadas para mulheres, no século XIX néo
atendia as necessidades educacionais das mesmas, pois estavam voltadas ainda para um
modelo de educacéo religioso, como resposta a esta situacdo, surgiu por iniciativa particular,
pequenas escolas leigas e os primeiros colégios religiosos para meninas. Permitindo que, o
acesso da mulher a educacdo passasse a se constituir uma das principais bandeiras veiculadas
pelo movimento feminista, no sentido de despertar a consciéncia da mulher, visando liberta-la
da escravidéo e da ignoréancia.

[...] a natureza feminina, sua dogura e submissdo ndo eram questionadas,
mas aceitas; das mulheres se esperava que em vez de inteligéncia, tivessem
alma, em vez de ideais, professassem a fé, nisso a igreja catolica
desempenhava um papel determinante, através do apelo & aproximacao com
0 arquétipo da Virgem. Nessa perspectiva, a educacdo era vista como
disciplinadora das mulheres e ndo mais como sua perdicdo, conforme se
acreditava em décadas anteriores. (ALMEIDA, 2000).

Pensando assim, educar as mulheres seria educar o proprio homem, pois a mae

completaria seu filho, logo que das mulheres ndo se esperava intelectualidade, mas, sim, o
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bom exercicio da maternidade. Por isso, a sociedade continuaria sustentando essa ideia na
busca de valorizar o papel das mulheres como formadora de futuros cidaddos, e como esposas
dos dirigentes da nacéo. Pois, agora, a educacao que outrora era negada as mulheres, era vista
como uma necessidade, sendo que o novo estado se preocupava em ter cidad@os capazes de
contribuir para o crescimento e o desenvolvimento do pais. Neste caso a educagdo permitiria
que os homens encarregados de fazer o servigo pela nacdo, estivessem sendo muito bem
cuidados. As esposas a partir da instrucdo, ndo seriam mais vistas como meras procriadoras, e
sim, como mulheres formadas, conhecedoras das necessidades de seus maridos e filhos.

Deste modo, nas primeiras décadas do século XX, a educagdo feminina nessas escolas
ou internatos religiosos visava preservar a moral e a instru¢cdo das mulheres para o lar,
“procurando guarda-la dos desvios que pudessem denegrir a imagem das mulheres perfeitas
(instruida para o lar, e para o esposo)” (MANOEL, 1996. p. 86).

Essa postura favorecia a hegemonia da Igreja, em razdo do insignificante nimero de
escolas normais publicas no pais. No entanto, essas instituicbes ndo fugiram do padrdo ja
entdo colocado sobre as mulheres, visto que a educagdo feminina era uma formacéo para o lar,
estabelecendo uma relacdo mecénica entre diploma e casamento. Essa era a proposta das
filhas da elite quando ingressavam em tais instituicdes privadas. Observa-se que, durante esse
periodo o objetivo inicial com a criacdo dessas escolas era preparar culturalmente as filhas
dos fazendeiros. Essas escolas estavam alheias ao mundo do trabalho pelo fato da
modernidade ndo interessar a elite brasileira. (INACIO FILHO; ROSSI, 2009)

Com a emancipacdo das mulheres, surgiu uma nova postura, e impds-se uma
redefinicdo ao modelo ideal de familia. Ao entrarem no mercado de trabalho, estas deixaram o
lar e passaram a cobrar dos homens a responsabilidade na divisdo das tarefas. Ao se aliarem
com 0s tempos em que se reivindica a igualdade entre homens e mulheres, estas também
exigiram a contrapartida no vinculo conjugal, como a fidelidade, o respeito, a harmonia.

Contudo, ao revisitar o lugar das mulheres que permaneciam invisiveis dentro da
historia, elas lentamente passam a ocupar papeis fundamentais, pois se reconstitui 0s
discursos construindo a partir de entdo a historia das mulheres, deixando de tratar as mulheres
apenas como capital simbolico. Dessa forma foi preciso conceituar a civilizacdo e educacéo
para se falar de cultura feminina. Ao “civilizar’ as mulheres através da educacao, teria aberto
um canal que lhes permitisse transitar nas esferas publicas. As mulheres iluminadas por ideais

cristdos fortaleciam o discurso da maternidade, pelos aspectos da candura, da pureza e por ser
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responsavel direta pela educacdo dos filhos, uma vez que aos homens competia a funcéo de
trazer o sustento ao lar.

Ao longo do tempo, percebe-se que a responsabilidade da educacdo moral, civica e
crista é por conta da familia. Assim, estabelecia normas relativas a educacao dos meninos e de
outra forma, as meninas. A observancia dos pais era sempre frequente nas brincadeiras com as
meninas, que se houvesse necessidade de repressdo por conta de situacbes que pudessem
afetar a moral, a honra e os bons costumes das filhas. Destaca-se, porém, uma educacdo moral
rigida, seja dentro dos lares, seja nos colégios religiosos que a luz do ideario do catolicismo
ultramontano ia enfrentando as constantes crises com 0 mundo moderno que trazia em suas
bandeiras de luta a emancipagdo feminina. E nesse amplo cenério que atuam as mulheres

plurais.
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