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O bem é aquilo por que tudo anseia.

(Aristoteles)



RESUMO

O objetivo desta pesquisa € discutir a questao da qualificacdo na formacéo
académica. Neste contexto, examina-se o papel da instituicdo de ensino superior por
seus desafios essenciais, formagdo e qualificacdo técnica. O procedimento
metodologico adotado, com a expectativa de contribuir para maior compreensao da
guestao, caracteriza-se por um estudo qualitativo exploratério, desenvolvido por meio
de uma pesquisa bibliografica privilegiando a obra de Hans-Georg Gadamer.
Considerando a abrangéncia que envolve a questao da formacéo, estabelece-se um
recorte delimitando a pesquisa ao escopo das questdes que cercam a filosofia pratica
de Gadamer. Dessa forma, em um sentido amplo, constata-se que a pratica
preconizada por Gadamer se opde a construcdo de conhecimentos para o dominio
da ciéncia e tecnologia, se esse dominio tem como prioridade o interesse das
empresas em detrimento das possibilidades que possam favorecer ao homem e sua
praxis. Como resultado deste estudo, conclui-se que a aquisicdo de conhecimentos
na formacao académica embora voltada para a aplicacdo na ciéncia, € inseparavel

de uma formacao de responsabilidade social.

Palavras-chave: filosofia da educacdo. conhecimento aplicado. qualificacédo

profissional. filosofia pratica de Gadamer.



ABSTRACT

The aim of this research is to discuss the issue of qualification in academic
training. In this context, the role of the higher education institution is examined for its
essential challenges: training and technical qualification. The methodological
procedure adopted, in the hope of contributing to a better understanding of the
subject, is qualitative, focusing on the work of Hans-Georg Gadamer. Considering the
extent implied by the issue of training, the research is limited to the scope of the
guestions surrounding Gadamer's practical philosophy. Thus, in a broad sense, the
practice advocated by Gadamer opposes the construction of knowledge for the
supremacy of science and technology, if this supremacy has as a priority the interest
of companies to the detriment of man and his praxis. As a result of this study it is
concluded that, the acquisition of knowledge in academic formation, while focused on
the application in science, is inseparable from a formation of social responsibility.

Keywords: philosophy of education. applied knowledge. professional qualification.

practical philosophy of Gadamer.
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1 INTRODUCAO

O tema desta dissertacao aborda a questao da formacao superior discutida na
perspectiva da qualificacdo profissional. A inspiracdo para este estudo adveio da
leitura de "A raz&o na época da ciéncia" de Hans-Georg Gadamer (1983), obra na
qual o autor expde sua visdo de mundo referente ao conhecimento técnico, que
objetiva exclusivamente o dominio e o desenvolvimento cientifico-tecnologico. A
ciéncia ja ndo representa mais a soma do conhecimento do que vale a pena conhecer
para viver bem. Gadamer ndo se opde a ciéncia ou seu método, mas, mesmo
reconhecendo seu beneficio indiscutivel para a humanidade, se op6e ao fascinio
incondicional que ameaga a liberdade humana.

A escolha da hermenéutica para orientacao da pesquisa também se deve em
grande parte ao fato desse método, segundo Gadamer, baseado na compreensao,
ter sua relevancia para a teoria da ciéncia na medida em que descobre

condicionamentos de verdade que nao pertencem apenas a légica da investigacao.

A hermenéutica como um ato de compreenséao - um modo fundamental de ser
humano - torna-se central para a hermenéutica filosofica, pois determina
possibilidades existenciais relacionadas ao que pode ser aplicado. Aproveitando-se
de um exemplo de Grondin, a arte pratica da interpretacdo, que aplica as regras
hermenéuticas a Sagrada Escritura, diz respeito a arte teolégica da interpretacédo. A
regra subsistente sera, naturalmente, justica ou reveréncia a Deus. E o caso de
outros campos teoricos de aplicacdo hermenéutica, como o juridico, literario,
cientifico, linguistico, etc., citados como exemplos. A hermenéutica de Gadamer
extrai dessa observacdo o postulado de que um significado compreendido deve
sempre ser um significado aplicado. Compreender, entédo, significa 0 mesmo que
aplicar um significado a uma situacdo e seu questionamento. Na filosofia préatica de
Gadamer, esta aplicacéo situa-se no ambito da discusséo a respeito do dominio da

ciéncia e tecnologia percebido nos tempos atuais.

A palavra hermenéutica, na sua origem grega, deriva do verbo interpretar. Sua
aplicagcdo, como arte ou técnica de interpretar, nos termos modernos, foi relacionada
aos estudos para a compreensao das Escrituras, do mesmo modo que esta presente
na area juridica estabelecendo técnicas para a interpretacdo e compreensao das
normas legais. A hermenéutica, no significado que Gadamer e Heidegger |he
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atribuiram, corresponde a uma apropriacao do termo j conhecido e de uso corrente,
porém, ndo como a arte de interpretar textos, mas como o modo existencial humano
constantemente interpretativo e compreensivo. A distincdo e importancia de
Gadamer reside precisamente no desenvolvimento do que ele denominou de

hermenéutica filoséfica.

A hermenéutica filosofica de Gadamer se destaca da hermenéutica tradicional
por reivindicar uma condigéo de filosofia pratica e, como filosofia, por defender uma
universalidade alcangada mediante o exercicio da compreenséo. Neste sentido, a
hermenéutica filosofica encontra em Aristételes um modelo de filosofia pratica, em
cujo nucleo se encontra uma racionalidade atuante nas deliberacbes das acbes
humanas que ndo € um saber fazer ou produzir algo, tampouco um conhecimento

puramente tedrico, mas um saber pratico relacionado ao modo existencial do homem.

Embora o interesse de Gadamer pela hermenéutica se deva a Heidegger, o
primeiro a se referir & hermenéutica como um modo existencial do homem perante a
prépria facticidade, a continuidade do trabalho em Gadamer, no entanto, seguiu
caminho préprio. Por um lado, pela importancia e centralidade dispensada ao
"dialogo” resultado de seus estudos sobre Platéo e, por outro, pelo desenvolvimento
da assim chamada "filosofia préatica", envolvendo questdes relativas ao campo social
e ético.

A partir da compreensédo de Gadamer sobre a relagdo entre teoria e pratica
nos tempos modernos marcada pelo dominio da tecnologia no social, abriu-se para
esta pesquisa a possibilidade de refletir sobre a formacédo superior no ambito
especifico da qualificacdo para um tipo de conhecimento aplicado, isto €, o saber
fazer. Dessa forma, a pesquisa buscou responder a questdo relativa as
consequéncias da formacgéo orientada exclusivamente para a qualificacdo técnico-

profissional.

O objetivo geral da pesquisa, baseado na questédo proposta, foi delinear um
percurso reflexivo em torno desta questao, com a expectativa de compreender, neste
contexto especifico, o papel da instituicdo de ensino superior na qualificacdo técnica

e formacéo de pessoas.

A partir desse propoésito geral definiram-se os objetivos especificos que
consistiram em analisar a obra de Gadamer observando o enquadramento

relacionado ao tema investigado; pesquisar autores e intelectuais da area de
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educacdo que discutem os efeitos de uma formacéo orientada para qualificagéo
técnica; pesquisar na filosofia antiga os fundamentos dos saberes préticos, isto é, o

saber fazer e 0 saber agir.

Quanto a delimitacdo do tema, estabeleceu-se um recorte para pesquisa no
ambito das questbes que formam a filosofia pratica de Gadamer, difundida
essencialmente pela obra "A razdo na época da ciéncia"t. Nado se trata de analisar
detalhadamente a relacdo entre a hermenéutica e educacdo, mas olhar sobre o
cenario de dominio dos critérios economicistas impostos as instituicbes de ensino

superior.

Com relacdo ao método, a pesquisa pode ser caracterizada como exploratéria
gue, conforme Gil (2002), tém como objetivo proporcionar maior familiaridade com o
problema apresentado, com vistas a torna-lo mais explicito. Quanto aos
procedimentos para alcancar os objetivos tracados, trata-se de uma pesquisa
bibliogréfica desenvolvida com base na obra H-G Gadamer bem como em livros e

periodicos relacionados ao tema pesquisado.
A pesquisa bibliograficas teve como fonte essencial as seguintes obras:

"Hermenéutica e Filosofia Pratica: em Hermenéutica em Retrospectiva”
(GADAMER, 2009a) - € uma colecdo de cinco artigos que datam de 1985 a 1993,
gue reune o pensamento de Gadamer no ambito de uma filosofia pratica, tematizada
nas crises sociais contemporaneas. O espirito analitico da atualidade e o sentido
critico de Gadamer sdo expressos nestas conferéncias e ensaios que tematizam
como a vida e a sociedade podem ser permeadas por abordagens, determinadas

pelo pensamento cientifico e técnico.

"Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica"
(GADAMER, 2015) - obra magna de Gadamer que conceitua a "hermenéutica
filoséfica", como ficou conhecida. Gadamer apresentou os originais de "Verdade e
Método" para edi¢cdo sob o titulo "Fundamentos de uma hermenéutica filosofica",
considerado muito longo e demasiado técnico por seu editor Mohr Siebeck. Ele
sugeriu primeiro "Compreender e acontecer", mas havendo jA uma obra com titulo
semelhante do mesmo editor, decidiram por “Verdade e Método”, permanecendo a
denominacéo original como subtitulo. A obra foi publicada em 1960 na Alemanha

1 (GADAMER, 1983). Originalmente publicado em 1976.
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apos a aposentadoria de Gadamer, aos 60 anos. Reimpressfes posteriores durante
sua longa vida - Gadamer viveu até os 102 anos de idade - foram submetidas a
poucas revisdes, geralmente textuais; ele preferiu continuar e aprofundar o trabalho
original através de edi¢cdes complementares para fins de autocritica e retrospectiva.
Um segundo volume sob o titulo "Verdade e Método Il: complemento e indice",
(GADAMER, 2011) de 1986, reune uma seérie de ensaios visando uma autocritica e
esclarecimentos decorrentes das interpretacées e incompreensdes da obra original.
A edicdo completa de suas obras contém 10 volumes, editada por Mohr Siebrek em
1995;

Protagoras de Platdo (PLATAO, 2017) - um didlogo que aborda a origem da
ética ocidental, a partir da discusséo sobre o papel da sabedoria nas a¢des humanas.
A questdo surge através de uma controvérsia entre Socrates e Protagoras sobre a
possibilidade de ensinar a virtude aos jovens. O didlogo se desenvolve tendo como
pano de fundo o modelo de educacéo apropriado para formar os jovens, tornando-os
cidadaos virtuosos. A reivindicagao dos sofistas, entre eles Protagoras, é educar para
a cidadania, como participacao ativa ha ordem publica, ensinando ao discipulo a arte
da oratéria e da argumentacéo. O fato de a areté nao ser ensindvel no mesmo sentido
em que se ensina a téchne representa o problema central da educacéo na Grécia

antiga discutido por Socrates e o0s sofistas.

"Etica a Nicomaco" (ARISTOTELES, 1991, 2017) - uma das mais importantes
obras de Aristételes sobre ética. No livro VI desse texto, Aristételes conceitua
principios que orientam as a¢Bes humanas e uma racionalidade que atua na
deliberacdo das acBes humanas. A sabedoria préatica, ou seja, uma racionalidade

preside as acdes e determinam o modo de ser humano.

O texto desta dissertacdo, em sua parte principal de exposi¢cdo do assunto,
estd organizado em trés capitulos na seguinte sequéncia, no capitulo intitulado “A
arte técnica e o saber ético na filosofia grega antiga”, se estabelece os fundamentos
tedrico-filosoficos da pesquisa, examinando os temas relacionados as virtudes
morais e saberes, discutidos como um problema pedagdgico no periodo de Platdo e
dos sofistas. As questfes entdo debatidas permitiram que Aristételes, posteriormente
definisse a virtude moral como disposicdo permanente do carater, resultante do

habito e inseparavelmente ligada ao éthos.
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Na sequéncia, o capitulo “As hermenéuticas e a filosofia pratica de Gadamer”
discorre sobre a historicidade da hermenéutica e as caracteristicas essenciais que a
definem, ou seja, o circulo hermenéutico; a fusdo de horizontes; o prévio e
preconceitos. Nesta parte também se examina os fundamentos da Filosofia Préatica

de Gadamer.

O capitulo “Qualificacdo técnica para o dominio da ciéncia e tecnologia”
desenvolve o tema principal de nossa investigagao, discorrendo os argumentos de
Gadamer sobre o dominio exercido pelas ciéncias exatas modernas sobre os saberes
humanistas-sociais, em consonancia aos argumentos dos intelectuais da area de
educacéo sobre uma formacéao orientada para a qualificacao profissional, extraida de

artigos académicos.

Na parte final da dissertacdo, nos elementos pds-textuais, foi incluido um
glossario de termos gregos relacionados ao tema. Objetiva-se com isso preservar,
tanto quanto possivel, o significado original que os termos representavam para 0s
antigos gregos, algo que as palavras equivalentes em lingua portuguesa nem sempre
alcancam. O glossario foi elaborado principalmente a partir do dicionario de termos
filosoficos gregos de Peters (1977), e do glosséario de Wolf (2010) em seu trabalho

sobre Etica Aristotélica.
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2 A ARTE TECNICA E O SABER ETICO NA FILOSOFIA GREGA ANTIGA

Exprimia Sdcrates sua admiracdo de ver que se
alguém quisesse ensinar outro a ser sapateiro,
carpinteiro, ferreiro ou cavaleiro, ndo teria qualquer
dificuldade em saber para onde o mandar a fim de
atingir tal propdésito - alguns dizem até que se alguém
quisesse tornar justo um cavalo ou um boi teria muito
guem o0s ensinasse. Agora, se alguém quisesse
aprender, ele préprio, a ser justo ou ensina-lo a um
filho ou a um criado, ndo saberia onde ir para o
conseguir.

(Xenofonte)

2.1 O saber e as virtudes morais nos dialogos socraticos de Platédo

O desenvolvimento de Atenas como um importante centro urbano entre os
séculos V e IV a.C. e o0 estabelecimento do regime democratico de Péricles levaram
a mudancas politicas e sociais decorrentes dos regulamentos estabelecidos para
organizar a vida na cidade. A partir do periodo de Sdlon (638 a.C.-558 a.C.),
estadista, legislador e poeta grego, os intelectuais e cidadaos gregos passaram a
debater e elaborar as leis que deveriam reger suas vidas diarias. Platdo (427 a.C.—
347 a.C.) e Aristoteles (384 a.C.—322 a.C.) dedicaram grande parte de seus estudos

para pensar os problemas éticos que predominavam na época.

A questdo de compreender se é possivel (ou ndo) ensinar virtudes morais foi
o tema principal no circulo de debates sobre educacdo nas polis gregas,
especialmente em Atenas. A questédo se a virtude pode ser ensinada ou adquirida
pela pratica ou se as pessoas a recebem por natureza ou por qualquer outra via,
estava no centro da discordia entre SdAcrates, o principal protagonista dos dialogos
de Platéo e os sofistas, uma classe de sabios e pedagogos que ofereciam o ensino
da arte politica, com a promessa de tornar seus discipulos habeis no manejo da

técnica de fazer bons discursos.

No cenario de novas exigéncias de formacdo, com a mudancga no sistema de

governo, o pedagogo sofista vinha a Atenas para oferecer seus Servigos,
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persuadindo os jovens a abandonar o convivio com o0s seus e acompanhé-lo,

mediante pagamento, para aprender a arte politica.

O termo grego sophistes (sofista), destaca Lopes (2017), tem a mesma raiz
gue sophia (sabedoria) e, geralmente, se refere a homens considerados sabios,
envolvendo o dominio de uma determinada area do conhecimento que o0s
distinguisse dos homens comuns. Usado, inicialmente, para definir uma pessoa com
conhecimento hbil em determinada especialidade, com o tempo passou a designar
a sabedoria nos assuntos humanos. Neste sentido, Sécrates € considerado um
sofista, um sébio como outros intelectuais da época. Em seus dialogos, Platdo se
empenha para reverter essa ideia, mostrando Socrates como um filésofo, distinto da
figura dos sofistas. Essa percepc¢éo na época, nao era por causa da confusdo entre
as figuras, mas por falta de conceitos adequados para distinguir fildsofos de sofistas.

Em seu didlogo "O sofista", Platdo (2011) caracteriza o sofista como um
"cacador" (Sph. 222a - 223b) que perseguia jovens ricos da alta sociedade com o
interesse de receber dinheiro em troca do pretenso conhecimento da arte politica. O
sofista também se mostra como um "comerciante” nas ciéncias (Sph. 223b-224d),
gue, de cidade em cidade vende saberes - um produto que ele mesmo nao produziu.
Em outra definicdo, o sofista € comparado a um "eristico mercenario" (Sph. 225a-
226a) por causa da contestacdo conduzida com a arte: um mercenario que recebe
dinheiro para ensinar a combater argumentos, através de perguntas e respostas
organizadas com o Unico proposito de convencer, sem se importar com a verdade.
Finalmente, uma ultima caracteristica o define como um "refutador" (Sph. 226a —
231c) que, com seus argumentos, desenvolve um método auténtico e
verdadeiramente nobre, pois, ha medida em que contesta tudo, o sofista purifica as
almas das opinides nocivas as ciéncias. A purificacdo consiste na arte de separar, no

sentido especifico de dissociar e reter o melhor, rejeitando o pior.

A pedagogia sofista concentrava-se no projeto de oferecer aos jovens
influentes e abastados de Atenas uma educacdo que os habilitasse para atuar na
administracdo publica. Tratava-se, na verdade, de uma educacdo complementar ao
ensino elementar, oferecida aqueles que dispunham de recursos financeiros para
pagar. O foco de seus ensinamentos era pratico, visando familiarizar os jovens com
a arte da argumentacao e da oratoéria, tornando-os proficientes em acdes e discursos.

Conforme assinala Jaeger (2013), foi por meio dos Sofistas que a palavra paideia, na
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época usualmente referida a “"criagdo de meninos”, ampliou sua importancia e

significado no sentido de uma formacgao conscientemente dirigida.

O sucesso dos sofistas, para Jaeger (2013), consistia, em primeiro lugar, em
sua capacidade discursiva de persuadir os jovens a se tornarem seus discipulos.
Formar para a vida politica na polis significa ser capaz de elaborar as leis do estado,
adquirir a pratica da vida publica e saber lidar com os assuntos humanos. Essas
qualidades séo dificeis de ensinar, mas a técnica de ensino dos sofistas procurou
desenvolver a habilidade de elaborar e proferir discursos convincentes e oportunos.
Neste contexto, explica-se o surgimento de uma classe de sofistas que vendia a ideia
de uma educacao de "virtudes" como atualizacédo do conceito de areté, ou seja, de
um novo ideal de educacédo. Jaeger (2013, p. 336) assim descreve 0 surgimento de
novas necessidade no sistema de educacao da época:

A nova sociedade civil e urbana tinha uma grande desvantagem em relacéo
a aristocracia, porque, embora possuisse um ideal de Homem e cidadédo e
0 julgasse, em principio, muito superior ao da nobreza, carecia de um
sistema consciente de educacdo para atingir aquele ideal.

Os sofistas, na visdo de Jaeger (2013, p. 348) “foram considerados os
fundadores da ciéncia da educac¢éo.” Ao ensinar a virtude politica, eles atribuiam a
sua profissdo uma denominacédo relacionada a arte de ensinar virtudes politicas,
embora eles as distinguissem das técnicas profissionais especificas, ao Ihes atribuir
um sentido de totalidade e de universalidade na formacao.

O pensamento grego primitivo, ainda segundo Jaeger (2013), refere-se a areté
como forca e habilidade dos guerreiros, juntamente com qualidades morais e
espirituais para o proposito de luta e triunfo: ndo significa apenas a derrota do inimigo,
objetivo precipuo do treinamento e a razédo pela qual o guerreiro foi preparado, mas
h& também um senso de dever caracteristico da nobreza. A luta e a vitéria sédo, no
codigo cavaleiresco, o teste da virtude humana. O ideal de educacao para a classe
aristocratica, que detinha o governo politico em periodos mais antigos na Grécia,

tinha por fundamento o conceito de areté, como um atributo proprio da nobreza.

Devido a forma como o Estado comecou a funcionar no sistema democratico,
tornou-se necessario o ensino da arte politica, para tornar a virtude acessivel as
pessoas que nao pertenciam a aristocracia. O aspecto intelectual do homem passou

a ocupar um lugar central para a participagéo no governo, exigindo uma "nova arete".
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Foi necessario romper com as velhas concepc¢fes politicas inerentes ao sistema
aristocratico de governo. A grande inovacdo da época, defendida e difundida por
Péricles, foi a meritocracia. Nesse sistema, as qualificacdes desejadas para a vida
publica ndo derivam do nascimento e do sangue nobre, mas das habilidades e

talentos pessoais dos cidadaos.

A identificacdo original e tradicional do significado da areté ligado a destreza
guerreira adquiriu, pela modulacdo dos tempos, novas caracteristicas e capacidades
relacionadas ao conhecimento, preservando, no entanto, as valoracdes de virtudes
concedidas ao homem nos primeiros tempos. A organizagédo do cidadao na cidade-
Estado manteve essa tradicdo da areté, mas os objetivos da educacdo ganharam
novas perspectivas e exigéncias relacionadas as virtudes politicas. Estas
transformacdes permitiram a evolugdo do significado hereditario da palavra areté

para o sentido de qualidades morais alcancadas pela educacao.

O ensino da virtude, na perspectiva da pedagogia dos sofistas, no entanto, se
assemelha mais ao ensino das artes técnicas (téchne) por ser ensinavel e
objetivamente dirigido por um método: transformar um discurso fraco num discurso
forte. A palavra téchne € geralmente usada para expressar um conjunto de
conhecimentos profissionais, dominados por especialistas. Portanto, denomina uma
forma de saber. Este tipo de conhecimento, que pode ser aprendido e ensinado, esta
orientado para produzir um objeto ou tem um fim especifico, mas néo significa a
fabricacdo em si, ou o trabalho. Trata-se de uma competéncia no &mbito pratico para
produzir coisas ou para gerar algum resultado, que implica conhecer os meios das
guais se faz uso. Téchne refere-se ao conhecimento de como fazer algo. Para
Aristételes (EN, 1140a), ela é definida como uma disposi¢ao dirigida a producao,
distintamente da acado moral. Peters (1977, p. 194), assinala em seu dicionario de
termos gregos que: “0 termo proprio que Aristételes usou para a ciéncia produtiva ou

aplicada é téchne.”

2.1.1 A educacgao “Sofista” em Platao

Platdo escreveu seus textos na forma de dialogos, cada um constituindo uma
unidade literaria e uma narrativa ficcional da qual eles decorrem: ha um contexto

dramatico nos dialogos e 0s personagens participantes do didlogo sdo aqueles que
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defendem ou refutam as teses a partir de diferentes pontos de vista. O personagem
central € Socrates, presente em quase todos os dialogos platdnicos. Platédo, o autor,
nunca aparece entre os personagens, nem para defender ou criticar, em seu préprio
nome, 0s assuntos postos em debate. Santos (2012) pondera que é dificil e arriscado
atribuir indiretamente a Platdo a autoria de todas as ideias contidas nos dialogos,
mesmo quando se trata do personagem Socrates, que alguns consideram seu porta-

VvOZ.

A escrita dialética de Platdo como desenvolvimento de ideias apresenta um
entendimento que pode se contrapor em outros tipos de diadlogos. A estratégia da
dialética é sempre deixar possibilidades abertas no contexto de cada dialogo. Para
Paviani (2012), o método platénico de buscar uma definicdo vai além de fechar um
conceito. O uso da sua dialética consiste mais na construcédo de um percurso do que
na solucéo final. Sobre a questdo de deixar um trabalho aberto a interpretacdo de
guem I|é, argumenta Platdo (2016, Phdr., 275d-e, grifo nosso), nas palavras de
Socrates:

Pois h4 algo de terrivel na escrita, Fedro, e que se assemelha realmente a
pintura. Pois os produtos desta estdo postos como seres vivos, mas ao
interroga-los sobre algo, mantém-se em siléncio solene. E 0 mesmo se da
com os discursos: parecera a ti que falam pensando por si mesmos, mas ao
interroga-los querendo aprender sobre o que quer que tenha dito, indicam
sempre uma Unica e mesma coisa. E uma vez escritos, todo discurso roda
por toda a parte do mesmo modo — entre os que compreendem bem como
entre aqueles aos quais ndao convém -, e ndo sabem com quem devem ou
ndo falar. E quando sofre ofensas e insultos injustamente [0 discurso]

sempre precisa da ajuda de seu pai: pois ele proprio ndo é capaz de se
defender e nem de ajudar a si mesmo.

Para Peters (1977) o que era uma espécie de polémica verbal - eristica - foi
transformado por Platdo num método filoséfico superior, mediante a técnica da

pergunta e resposta em busca de definicbes éticas - uma técnica que Platdo

explicitamente descreve como dialética.

Os didlogos de refutacdo, muitas vezes, assumem a forma de repetidas
tentativas de entender o conceito geral a partir de um termo usado para expressar
um valor moral como, por exemplo, coragem ou justica. A formulacdo de perguntas
como “que é a coragem?” parece indicar a intencdo de buscar a definicdo desse

conceito.
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A palavra elenchos referenciada atualmente ao termo refutacéo é geralmente
um meio argumentativo usado nos primeiros dialogos de Platdo a fim de testar ou
colocar a prova de verdade o que foi levantado a partir de uma questao inicial
proposta no didlogo. Embora definido como refutacdo, o debate ndo se restringe a
este objetivo, mas envolve um exame critico mais amplo, explorando o lado ainda
desconhecido da investigacdo. Submeter o interlocutor ao elenchos com perguntas
como "o que € x?", faz com que ele se depare com a propria ignorancia levando-o a
rever sua opinido. Para Santos (2012), elenchos refere-se a metodologia de

investigacdo padronizada e aplicada por Sécrates nos dialogos platonicos.

O cidaddo ateniense, com a pretensdo de exercer uma funcao politica,
expressava sua propria concepc¢ao de virtude por um enunciado que a definisse, de
acordo com o seu entendimento. Na explicacdo de Santos (2012 p. 38, grifo do autor),
“A incapacidade de o fazer — denunciada pela ‘refutagao’ (elenchos) e confirmada
pela ‘aporia’ — constituira prova indireta da sua inadequacao para desempenhar esse
cargo ou funcdo". A "aporia" representa um impasse, uma contradicdo, uma

dificuldade e, consequentemente, um despreparo para a pretendida funcéo politica.

No Protagoras, um didlogo do primeiro periodo de composicéo dos escritos de
Platdo (2017), Socrates, no inicio do drama, € procurado em sua casa logo ao
amanhecer por Hipdcrates, um jovem de uma familia rica em Atenas. O jovem solicita
gue Sécrates o recomende como discipulo a Protagoras, o estrangeiro de Abdera
gue chegara recentemente a cidade. O contetudo dramatico do dialogo desenrola-se
a partir desse pedido impetuoso do jovem, devido a influéncia e a reputacao que
Protagoras exercia sobre ele. Sécrates assume a defesa de Hipocrates num duelo
discursivo, buscando esclarecer, pelo elenchos, se Protagoras realmente tem um
conhecimento verdadeiro do que promete ensinar, isto €, se como um mestre, ele
seria capaz, quando submetido ao seu questionamento, de defender com
argumentos consistentes o conhecimento que professa e promete ensinar aos seus
discipulos, ou seja, se conhece, de fato, 0 que vende: a virtude. A disputa ocorre
perante uma plateia de visitantes, ilustres celebridades e seus discipulos, reunidos
na casa de Calais. O dialogo, confronta o eminente filésofo Socrates como filésofo e
o renomado sofista Protagoras num debate sobre a moral antiga colocando em

guestéo o tema da virtude e sua ensinabilidade.
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O dialogo flui guiado por estes dois personagens, delineando os diversos
caminhos para a compreensdo das relagbes entre virtudes morais e saberes,
discutidos como um problema no campo pedagdgico, no periodo de Platdo e dos
sofistas. Jaeger (2013, p. 624 e 625) descreve a obra da seguinte forma:

Nesse drama do espirito que é o Protagoras platonico, o duelo de Sécrates
contra a paidéia dos sofistas surge como auténtica batalha decisiva daquele
tempo, como luta de dois mundos antagbnicos pela hegemonia da
educacdo. Todavia, apesar do tom elevado da linguagem e da politica
dignidade com que estéo pintados os sofistas e 0 séquito de seus discipulos
e admiradores, sublinhando assim a importancia do momento, o dialogo esta
envolvido num esplendor de alegria juvenil, de engenho e finura espiritual,
que nao encontramos em nenhuma outra obra platénica.

No entendimento de Lopes (2017), no Protagoras, Platdo procura delinear a
fronteira entre filosofia e sofistica revelada pela composicdo das caracteristicas dos
personagens e pelo confronto do dialogo entre dois atores-chave. A interlocugéo por
meio do drama indica referéncias importantes ao que se sabia na época sobre 0s
sofistas: 0 modo de relacionamento com seus discipulos, a metodologia de ensino
adotada, a importancia dada ao discurso, ao conteudo proposto e as virtudes que
prometiam ensinar. Essas questfes podiam esclarecer o que filésofos e sofistas
diziam, como agiam e pensavam sobre questdes morais. No entanto, o didlogo nédo
apresenta um resultado definitivo e plenamente satisfatorio, porque temas de
diferentes niveis, especialmente aqueles referentes a possibilidade de ensinar as

virtudes morais, sdo colocadas por Platdo como algo problemético.

No inicio do debate, Socrates mostra a Hipocrates que ele esta determinado
a conviver com Protagoras, que ele préprio admitia ndo conhecer e com guem nunca
havia falado. Sécrates, testando o impulso de Hipdcrates através de perguntas
consecutivas, o leva a admitir que esta prestes a entregar sua alma a outra pessoa,
um sofista, sem saber se isso vem a ser algo bom ou ruim. Assim como alguns
alimentos sao prejudiciais ao corpo, 0os ensinamentos podem ser prejudiciais a alma,
pois, uma vez fixados ali, eles serdo levados para a vida toda. Alerta-se, por meio
deste didlogo de Socrates com o jovem HipOcrates, no contexto das relacdes entre
as virtudes morais e 0s saberes, o risco de uma formagédo que ndo examina se 0

conhecimento adquirido resulta em um bem e contribui para uma vida melhor.

Protdgoras é descrito por Platdo (Prt., 317 et seq.) como um mestre de

virtudes; diz-se sofista e educador de homens, estabelecendo assim uma relacao
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entre a sofistica e a educacgéo; admite cobrar por seu servigo (Cf. Prt., 328b); propde
ensinar arte politica e promete tornar os homens bons cidaddos. Ele afirma que seu
discipulo aprende aquilo que deseja aprender, ou seja, “tomar boas decisdes tanto a
respeito dos afazeres domésticos, a fim de que se administre a propria casa da
melhor maneira possivel, quanto a respeito dos afazeres da cidade, para que esteja
apto ao maximo a agir e discursar” (Prt., 318e - 319a). Essa particularidade distingue
a educacdo dos sofistas, porque seus discipulos intencionavam praticar como
profissdo o0 ensino que recebiam, mas ndo necessariamente se tornavam sofistas,
por sua vez. A partir desse modelo original, a pedagogia surge como uma profisséo,
como é conhecida no presente. Nas artes profissionais, a transmissdo e a
receptividade do conhecimento eram asseguradas pelos mestres do oficio. No
entanto, a educacado sofista que Platdo descreve nas palavras de Protagoras visa
aos seus discipulos e seguidores adquirir uma formacao exclusivamente de interesse
pessoal e profissional, especialmente na atividade politica, sem compromisso com o

bem social.

Socrates, por sua vez, nega ser mestre para ensinar virtude, pois nao
considera que isso possa ser efetivamente ensinado (Prt., 319a). Ele é cidadao de
Atenas, ndo um mercador estrangeiro itinerante; ele ndo exige remuneracdo de seus
discipulos. Acusado de corromper a juventude, ele declarou nunca haver persuadido
ninguém, mas nunca se opds quando uma pessoa, jovem ou idosa, estava disposta
a ouvi-lo ou a ver suas acoes. Ele argumenta ndo ser o caso de falar apenas com
aqueles que pagam (Prt., 33b et seq.). Lopes (2017) ressalta que em comum com
Protagoras, ambos sdo educadores, e os admiradores de Socrates, jovens de

familias ricas, sdo o mesmo publico-alvo dos sofistas.

Platdo, por meio da caracterizacdo dos personagens em suas acoes e
declaracdes, define o sentido e as diferencas entre os dois modelos de educacéo - a
sofistica, na figura de Protagoras, orientada para propdsitos competitivos e praticos,
de verossimilhanca no saber; em oposi¢do, a educacdo socrética, voltada para a
formacdo do homem, preocupado com os resultados morais gerados pelo ensino.

Jaeger (2013, p. 627, grifo do autor) assim distingue os dois educadores:
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vemos distinguirem-se aqui, aos nossos olhos, dois tipos de educador: o
sofista, que instila no espirito humano, ao sabor da intuicdo, toda sorte de
conhecimento, representando por isso o tipo de educacéo standard de todos
0s tempos, até dos atuais, e Sécrates, médico das almas, para quem o saber
é o alimento do espirito e que se preocupa sobretudo com saber o que lhe
sera proveitoso ou prejudicial.

Xenofonte (1991, 2009), historiador e ensaista grego, relata em “Memoraveis”
gue Socrates percorria as ruas e lugares publicos de Atenas discutindo e
perguntando a quem encontrava “o que é o bem?", “O que é justica?”, irritando-os
guando insistia em questionar se eles realmente sabiam do que falavam ou alegavam
acreditar. A universalidade de propoésito e o método de ensino de Sécrates, € descrito
por Platdo (2017a, Ap. 33b) na Apologia, ao narrar a passagem de sua autodefesa
da acusacao de corromper a juventude:

Na realidade, eu nunca fui mestre de ninguém. Mas, sempre que uma
pessoa, nova ou velha, mostrou desejo de me ouvir ou de me ver realizar as
minhas ac¢fes, nunca me opus a isso. E ndo é o caso de conversar apenas
com aqueles que pagam, recusando-me a conversar com 0S que nao
pagam. Pelo contrario, estou sempre pronto a ser interrogado por ricos e
pobres, indiferentemente, ou entéo a fazer-lhes perguntas, se preferem ouvir
ou responder.

A pedagogia de Sécrates consistia, na definicdo de Jaeger (2013), no antigo
modelo de tratamento privado com jovens em um circulo de amizade (philia),
manifestadamente, alheio aos interesses do profissionalismo. Os sofistas também
seguiam esse modelo pedagdgico, mas divergiam do exemplo socratico ao oferecer
aos jovens abastados, apés terem passado pela educacdo elementar, uma cultura
superior que 0s preparava para uma atividade politica conveniente a classe social a

gue pertenciam.

2.1.2 A virtude moral e sua ensinabilidade, em Platao

Platdo (Prt., 324d e 325), por meio do discurso de Protagoras argumenta que
h& apenas uma coisa que todos os cidadaos deveriam compartilhar para que a cidade
possa sobreviver. E esta ndo € a arte do carpinteiro, do ferreiro ou ceramista, mas
algo que ele chama, pretensamente, de virtude politica. Essa é a esséncia e a
finalidade da educacdo sofistica. A partir desta afirmagédo a respeito da virtude,
esséncia e a finalidade da educacdo sofistica, Socrates inicia o debate com

Protagoras no sentido de testar o que ele quer dizer com virtude. No contexto
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dramaético, transparece o método de Platdo para combater Protagoras, lancando
davidas sobre o conhecimento dos sofistas a respeito de virtude, pois para ensinar
algo, é preciso conhecé-lo bem. Toda a l6gica da argumentacdo de Soécrates se
baseia na percepcéo de que um sofista ndo sabe o que € a virtude — € o0 ‘ndo saber

socratico’ como método investigativo.

Conforme ressalta Lopes (2017), as virtudes em questdo no dialogo
Protagoras sdo: sabedoria, temperanca/sensatez, coragem, justica e piedade.
Segundo ele, ainda relacionada a virtude, estd a expressao “arte politica” (politiken
téchnen), como na passagem (Prt., 319a): “Sera — perguntei eu — que compreendo
suas palavras, Protagoras? Creio que vocé se refere a arte politica e promete tornar
os homens bons cidadaos”, posteriormente, identificada por Sécrates com virtude ou
exceléncia moral, na passagem (PLATAOQ, 2017, Prt., 319e): “Pois bem, ndo é s6 no
ambito do interesse comum da cidade que isso acontece; também no ambito
particular, os mais sabios e melhores dentre nossos concidaddos ndo sao capazes
de transmitir a virtude que possuem.” A partir desse ponto, toda a discussdo se
desenvolverd em torno da questéo da ensinabilidade da virtude, e ndo propriamente

da arte politica. Ser um bom cidadéo (habilidade social) equivale a virtude moral.

Protagoras, em seu discurso, alega oferecer um ensino pratico de boa
deliberacdo (eubolia) sobre os afazeres, definido nas esferas publica e privada.
Jaeger (2013, p. 349) esclarece que: “Quando ensina a areté politica, o sofista chama
de téchne politica a sua profissdo.” Nesta perspectiva, a pedagogia sofistica
apresenta as mesmas caracteristicas de ensinabilidade das demais especialidades,
como na transmissdo da téchne. Enquanto as artes profissionais tém sua
transmissao e receptividade garantidas pelos mestres que dominam a especialidade,
também os sofistas, com sua pedagogia, propfe-se ensinar a virtude como
especialistas e por meio de uma metodologia, assim definida (PLATAO, Prt., 318a):
“se vocé conviver comigo, voltara para casa, no mesmo dia que passar em minha
companhia, melhor do que era antes, e assim sucedera no dia seguinte. E a cada

dia, continuara a progredir e a melhorar.”

Para Sdcrates, 0 ensinamento de téchne e areté implica em um paradoxo que
ele tenta refutar na contestacdo aos sofistas. Para tornar-se especialista em uma
area especifica do conhecimento, um aprendiz primeiro aprende esse oficio e nao

convém aconselhar sobre esse oficio se néo for artifice dessa matéria. No entanto,
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Socrates ndo considera que a virtude possa ser ensinada ou promovida pelos
homens, e a razdo disso, na explicacdo de Platdo (Prt., 319b et seq.), é que sucede
guando a cidade deseja realizar uma obra arquitetbnica, ela chama o arquiteto para
a construcao de edificios, quando se trata de navios, recorre aos engenheiros navais
e 0 mesmo se aplica a todas as outras artes consideradas passiveis de serem
ensinadas e aprendidas. No entanto, quando for necessério deliberar sobre assuntos
publicos da cidade, diferentemente, todos se levantam e aconselham em igualdade
— tanto o carpinteiro quanto o ferreiro, 0 negociante, o rico e o pobre -, embora eles
ndo tenham aprendido este assunto de qualquer fonte e ndo tenham sido instruidos
por nenhum mestre. Isso mostra que os cidaddos nao consideram que iSso possa
ser ensinado. Além disso, na esfera particular, os cidaddos mais sabios e melhores
nao sdo capazes de transmitir a virtude que possuem. Existem inGmeros outros bons

homens que nunca fizeram alguém melhor, seja ele um parente ou néo.

Essas observacfes servem como base para Platdo, através de Socrates no
debate com os sofistas, desenvolver a tese sobre as relagcbes de virtude e
conhecimento, questionando se a virtude € suscetivel de ser ensinada. Este pode ser
considerado o ponto focal do dialogo de Protagoras, a respeito das questées da moral

antiga.

Em oposicéo a tese de que a virtude, como atributo natural no homem, nao
precisa ser ensinada, Platdo (Prt., 325c et seq.), por meio do discurso de Protagoras,
argumenta que qualquer preocupacao com a educacao seria em vao, pois as virtudes
nao poderiam ser aprendidas e transmitidas aos homens. Se as virtudes ndo podem
ser ensinadas, nada pode ser feito para corrigir as mas a¢cdes do homem, no sentido
de educar para as virtudes, evitando que no futuro o erro seja repetido. Essa tese
ndo apenas eliminaria a funcdo da educac¢éo, mas tornaria inutil o exercicio da propria
filosofia socrética, que procurava justamente revelar aos individuos seu modo de
vida, suas escolhas, tanto privadas quanto publicas. Nao haveria razdo para a
preocupacao de Socrates sobre os riscos para a alma do jovem Hipdcrates em tentar
se tornar um discipulo de Protagoras sem mesmo saber 0 que ele ensinava, pois, a
aquisicao da virtude nao dependeria das escolhas humanas, mas de qualquer outra
causa que as transcende: natureza, determinacdo divina ou mesmo acaso. Do
mesmo modo, ndo haveria razao para puni¢cédo: Pune-se em vista da dissuasédo, néo

em razao do ato injusto ja consumado, mas visando o futuro, para que ninguém torne
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a cometer injustica, seja a pessoa punida ou quem a viu ser punida. Com este

argumento, Protagoras defende que a virtude possa ser aprendida.

Platdo (Prt., 319a - b), através de SOcrates, expressa duvidas se a virtude
pode ser ensinada. Ele demonstra investigar a virtude como se ela fosse um tipo de
conhecimento especializado capaz de tornar os homens bons cidaddos. Para
Woodruff (2014), se assim for, esse conhecimento poderia ser ensinado e aprendido.
A virtude como um meio para a felicidade pode ser uma espécie de conhecimento
pratico, e a analogia estaria correta. Entretanto, se ele considera a virtude constitutiva
da felicidade, ao menos parcialmente, a analogia parece enganosa, jA que 0s
conteudos do conhecimento especializado geralmente sdo considerados como

meramente instrumentais para seus objetivos.

Protagoras refere-se as virtudes, por analogia, como o nariz, a boca, os olhos,
orgaos que juntos formam o rosto, mas cada um com a sua parte propria, visto que
h& inUmeros homens corajosos que séo injustos, e homens justos, que por sua vez,
nao sao sabios (Prt., 338e). A unidade das virtudes, pensada por suas acdes dela
decorrentes, carrega as contradicdes observadas no decurso do debate. Devereux,
(2011) propde a tese de que, SoOcrates percebe a virtude per se, distintamente, das
acdes ou comportamentos associados a ela. A virtude esta na ‘alma’, por exemplo, a
virtude da justica corresponde a um estado interno da alma que se expressa ou se
exercita nas acfes justas. Logo se percebe que a unidade das virtudes, para

Socrates, se localiza no interior e ndo nas agfes exteriores manifestas pelo homem.

Platdo ndo conclui a questao proposta no Protagoras, mas deixa em aberto as
principais linhas de argumentacédo, por um lado, comparando as virtudes a um tipo
de conhecimento e, portanto, sendo possivel aprendé-las e transmiti-las, e por outro,
ao argumento que sustenta que as virtudes estdo presentes em todos os homens

como um dom natural.

2.1.3 A saber técnico e a sabedoria politica no mito de Prometeu e Epimeteu, de
Platdo

O mito e também as sabedorias da vida expressas por lendas, fabulas,
pardbolas, maximas e provérbios, constituem as primeiras formas de saber em que

0 éthos se exprime. A relacéo essencial entre o mito e o éthos esta na funcéo didatica



26

sobre a realidade enquanto assinala o lugar do homem e os limites da acdo humana
no ordenamento do mundo. O mito consegue, com clareza e prazer literario sempre
renovados, descrever e prescrever 0 que € propriamente ético na narrativa
ordenadora do tema mitico. No entendimento de Szlezak (2005), o mito incide em
uma relagdo de oposicdo aos logos, mas, paradoxalmente, de equivaléncia no
proposito de expressar ideias. Platdo (2017, Prt., 320c), através de Protagoras ao
iniciar seu discurso de modo mais claro de como a virtude pode ser ensinada,
guestiona a plateia que o assiste:
Devo, contudo, assim como um homem mais velho perante os mais novos,
fazer-lhes tal exibicdo contando um mito, ou empreendendo uma exposi¢cao
por meio de argumentos? A maioria das pessoas que estavam ali sentadas
sugeriu-lhe que fizesse a exposicdo da maneira que Ihe aprouvesse. — Pois
bem - disse ele -, parece-me mais agradavel que eu Ihes conte um mito.
Platdo deixa sua versdo de Prometeu e Epimeteu inserida em um contexto de
discussdo sobre a relacdo entre virtudes morais e artes técnicas no ambito das
atividades humanas necessarias para preservar sua espécie. As artes técnicas,
segundo o mito, sdo as dadivas com as quais Prometeu dotou o0 homem em sua
criacdo, como armas para se defender e sobreviver, mas desprovido das artes
politicas. Ao se reunirem em cidades 0s homens se destruiam em guerras, uns aos
outros, e o plano divino para a humanidade corria o risco de ndo sobreviver. As
virtudes posteriormente trazidas por Hermes permitiram que 0 homem se
socializasse e ele pode, assim, definir as convencdes para a cidadania. Enquanto o
dom de Prometeu, conhecimento técnico, pertence apenas a especialistas, Zeus
incutiu em todos 0s homens 0 senso de justica e leis, pois sem ele o Estado néo

subsistiria.

Lopes (2017) ressalta que a expressao “arte politica” (politiken téchnen) se
converte em “virtude politica” (politikes aretés) no epilogo do mito narrado por Platéo
(2017, Prt., 323a, grifo nosso):

No entanto, quando se voltam para um conselho relativo a virtude politica,
ocasido na qual se deve proceder absolutamente com justica e sensatez, é
razoavel que eles admitam todo e qualquer homem, pois convém a todos
compartilhar da virtude; caso contrario, ndo existiram cidades.
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O mito de Prometeu e Epimeteu busca justificar a participacdo de todos os
humanos na vida social e politica da cidade e parece indicar que a virtude € um dom
natural atribuido aos seres humanos. O relato de Platdo sobre a moralidade no mito
prometeico, segundo o qual a ordem universal da justica e do pudor € necessaria
para a perpetuacdo da sociedade e, portanto, para a preservacdo da espécie
humana, coloca em foco o debate sobre a relacdo entre lei e convencao (nGmos), por
um lado, e a natureza ou a realidade (physis), por outro. Protagoras abre espaco para
uma concepcao progressista da histéria, segundo a qual os homens acumulariam
experiéncias relativas a moralidade e a justica, transmitindo essas experiéncias para
as futuras geracOes e aperfeicoando seu carater. Para Mazia, (2016), isso implica,
consequentemente, acreditar na melhoria da moralidade humana e supor a

possibilidade do progresso da civilizacdo humana.

Resumidamente, o mito de Prometeu e Epimeteu no Protagoras, de Platdo
(Prt., 320c — 322d), narra que ao chegar o tempo destinado as espécies mortais de
virem a luz no mundo, Zeus encarregou Prometeu e Epimeteu de distribuir entre elas
as capacidades apropriadas a cada qual, para que nenhuma delas se extinguisse.
Epimeteu persuadiu Prometeu a fazé-lo sozinho e distribuiu todas as qualidades
entre 0s animais de acordo com um plano de compensacéo: para alguns, ele atribuiu
forca, enquanto para outros concedeu a agilidade para sobreviver; Ele repartiu armas
diversificadas para os grandes e deu asas aos menores para fugir. Depois de equipa-
los com meios de defesa, para ndo serem extintos pelas adversidades do tempo, ele
0s vestiu com pelos e peles grossas, protegendo-os do frio e do calor, de acordo com
as condi¢cOes naturais. Equipou alguns com grossos cascos e, finalmente, de modo
gue cada espécie tivesse alimento adequado: pastagem para uns, arvores frutiferas
ou raizes para outros; algumas espécies deveriam alimentar-se devorando outras
criaturas. Para garantir a sobrevivéncia das espécies, estes agressores teriam
reduzida capacidade reprodutiva. No final da tarefa, Epimeteu, que nédo era muito
sabio!, havia esgotado todo o estoque de qualidades com os animais, néo
percebendo que o homem estava nu, descalgo, sem roupas e desarmado. Como ja

se aproximava o dia destinado em que o homem e os animais deveriam vir ao mundo,

1 Segundo Lopes (2017), o nome desses dois personagens ja reflete um significado: Epimeteu,
“aquele que pensa depois”, em alusao ao erro na distribuicdo das capacidades; Prometeu “aquele que
pensa antes”, com previsdo e perspicacia.
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Prometeu, ao constatar isso, e sem saber que tipo de salvagédo poderia encontrar
para o homem, roubou de Hefesto e Atena a sabedoria técnica junto com o fogo (pois
era impossivel sem o fogo que ela fosse possuida por alguém ou Ihe fosse Util) e a
concedeu aos homens. Desta forma, a espécie humana alcancou a sabedoria para
sobreviver, faltando, no entanto, a sabedoria politica que estava nas maos de Zeus.
Os homens foram, entdo, capazes de construir casas e cultivar a terra para colher
alimentos. De inicio, ndo havendo ainda cidades, eles viviam espalhados pelos
campos e eram dizimados pelas feras porque eram mais fracos; por isso, comecaram
a se agrupar e construir cidades. No entanto, uma vez juntos, eles cometiam injustica
e violéncia uns contra 0s outros porque ndo conheciam a arte politica; quando
dispersos, eram novamente aniquilados pelos animais. Temendo pela extincdo da
espécie, Zeus enviou Hermes para trazer justica (dike) e pudor (aidos) aos homens,
para que houvesse ordem nas cidades e se estreitassem o0s lagcos de amizade. Zeus
ordenou que todos compartilhassem essas virtudes, pois ndo haveria cidades se
poucos individuos participassem dela, a semelhanca de outras artes em que um
homem possuidor de conhecimento é capaz de servir a muitos; e estabeleceu uma
lei que deveria condenar a morte qualquer um que fosse incapaz de participar da
justica e pudor, como se isso fosse uma doenca da cidade!

O mito de Prometeu e Epimeteu inserido no contexto das discussdes de
Sdcrates com os sofistas, enfatiza, tendo em conta a limitagcdo do conhecimento
exclusivamente técnico na organizacdo social, a necessidade de um saber
relacionado as virtudes politicas (cidadania) que deve ser disseminado entre todos
os concidadéaos. O debate segue mediante argumentos de ambos os lados, sem, no
entanto, fechar uma conclusdo sobre o assunto. Na dialética de Platdo, os meios
argumentativos sdo os mais relevantes. Ao final do didlogo, os personagens se veem
em meio a uma aporia, ao constatarem uma inversao de papéis: Protagoras, que se
julgava capaz de ensinar a virtude politica aos jovens da cidade, reviu sua posicao,
admitindo que ela ndo pode ser ensinada; Socrates, que acreditava que a virtude nédo

poderia ser ensinada, agora admite a sua ensinabilidade (Prt., 360e et. seq.).

Ndo had uma conclusdo sobre a questdo em discussdo, mas seus
protagonistas encerram o dialogo concordando que na atividade humana, juntamente
com o conhecimento técnico (téchne) que pode ser ensinado, existe uma virtude,

uma exceléncia no agir, que se reconhecida como um tipo de conhecimento, entao
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ela também pode ser ensinada. Aristoteles aprofundara os estudos sobre as virtudes
morais, estabelecendo a ética com uma disciplina propria.

2.2 A filosofia pratica em Aristételes

Em Aristoteles, toda racionalidade pratica € orientada para um fim, isto €, um
bem final. O propdsito supremo é a eudaimonia (felicidade), que néo consiste em
prazeres, nem riguezas, nem honras, mas numa vida virtuosa (EN, 1095a15 et seq.).
A virtude, por sua vez, resulta do homem dotado de sabedoria préatica e educado pelo
habito de seu exercicio. Descrita em sua obra Etica a Nicbmaco, em particular no
livro VI, a sabedoria pratica guia as a¢cdes humanas. A ética de Aristoteles é voltada

para o bem e tem como fim a felicidade dos individuos da polis.

Segundo dados biograficos narrados por Hoffe (2008), Aristételes (384 a.C. -
322 a.C.), natural de Estagira, na época cidade-estado no nordeste da Grécia, aos
17 anos muda-se para Atenas afim de estudar na Academia de Platdo. Ele ndo tem
0 status de cidadania nesta nova residéncia, apenas a autorizacdo de
estabelecimento sem direitos politicos. Durante vinte anos, o que corresponde a
primeira estada em Atenas, ele pode participar dos debates realizados na Academia,
que serviam de base para a elaboragcédo da obra escrita, hoje conhecida como ‘Os
dialogos de Platao’. Aristoteles, inicialmente como discipulo e depois como professor,
ndo foi apenas um aprendiz das ideias do mestre, mas desenvolveu sua propria
posicdo ao longo do tempo. Platdo era quarenta e cinco anos mais velho que
Aristételes, do que se pode induzir, por aproximacéao, que Platdo era mais jovem que
Socrates. Apos a morte de Platdo e dadas as circunstancias politicas na cidade,
Aristoteles, por considerado amigo dos macedodnios que ameacavam a Grécia,
Aristoteles teve que deixar Atenas. Nos 12 anos seguintes ele viveu em lugares
diferentes, casou com Pythias, com quem teve uma filha do mesmo nome, e depois
com Hérpilis, relacdo da qual nasceu Nicébmaco, a quem dedicaria, posteriormente,
o livro Etica a Nicobmaco. Durante esses anos, por um periodo, ele foi educador de
Alexandre, o qual, apos a morte de seu pai Felipe Il (359 a 336 a.C.), se tornou
Alexandre, o Grande, imperador de um dos maiores impérios da histéria. Aristoteles
retornou a Atenas para sua segunda estada até sua morte em 322 a.C. Neste

periodo, afastou-se da Academia, presumivelmente por conflito de lideranca,
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passando a trabalhar no ginasio do templo de Apolo, onde criou sua propria escola.
Ali, um circulo de estudiosos se formou em torno do mestre, criando um grupo de
ensino e pesquisa, conhecido como Liceu. A obra de Aristoteles, segundo seu
bidégrafo Didgenes de Laércio, contém 146 titulos - e ainda ha dois titulos importantes,
Metafisica e Etica a Nicbmaco, que ndo constam desta lista. E um conjunto volumoso,
no entanto, apenas um quarto deste material foi preservado até a atualidade. O
trabalho de Aristételes é dividido em géneros e o estilo varia segundo o0 seu proposito.
Escritos académicos, formam um género de texto que é facil de copiar néo retocado
em termos de composicéo. Ao que se sabe sobre seus escritos, ele escreveu nesta
forma de tratado seus pensamentos essenciais, e na maior parte eram notas de aula,
nao destinadas a publicacdo. Tudo indica que eles foram retrabalhados por seus
discipulos de varias maneiras ap0s a primeira redacao. Isso resulta em diferentes
camadas, agrupamentos, excursos, observacoes e remissdes. Alguns textos podem
ter sido completados por ele mesmo, e este €, possivelmente, o caso da Etica a

Nicobmaco.

2.2.1 A virtude moral, como disposi¢do permanente do carater, resulta do habito

BN

Em oposicdo a tese principal de Platdo de que a virtude ndo pode ser
ensinada, Aristételes entende que a virtude ndo € adquirida pelo ensino, nem € um
dom natural do homem, mas a virtude moral, como disposi¢cdo permanente do
carater, resulta do habito. Ndo é um dom da natureza, pois aquilo que vem da
natureza nao pode ser mudado, mas a natureza prové a possibilidade de o homem
ter virtude e ter, também, a capacidade de aperfeicoa-la. A ética humana distingue-
se daquilo que a natureza pode fornecer pelo fato de que o homem vem a ser o que
ele é, através do que ele faz e como se comporta. Escreveu Aristételes (2017, EN,
1103a 14-15, grifo do tradutor):

Sendo a exceléncia dupla, como disposicdo teérica [do pensamento
compreensivo] e como disposicao ética, a primeira encontra no ensino a
melhor parte de sua formacdo e desenvolvimento, por isso que requer
experiéncia e tempo; a disposicdo permanente do carater resulta, antes, de
um processo de habituacdo, de onde até terd recebido o seu nome,
<<habito>>, embora se tenha desviado um pouco da sua forma original.
Daqui resulta evidente que nenhuma das exceléncias éticas nasce conosco
por natureza.
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Virtudes néo sao geradas pela natureza, nem contra ela, mas por causa de
uma certa disposi¢cdo no homem e por um processo de habituagéo, elas podem ser
acolhidas e aperfeicoadas. Tudo o que é constituido no homem depende primeiro de
ter recebido sua condicdo de possibilidade natural e depois de ter procedido sua
ativagdo. Aristételes (EN, 1103a30) descreve o caso dos sentidos: ver ou ouvir ndo
sdo apenas constituidos por ver e ouvir repetidas vezes, mas as condi¢cdes de
possibilidade ja estdo disponiveis antes de comecar a usufrui-las. Da mesma maneira
ocorre com as virtudes, primeiro se coloca em pratica. O saber pratico é adquirido
apenas quando convertido em acgdo. Os construtores de casas se tornam
construtores construindo casas; os musicos se tornam musicos tocando instrumentos

e, da mesma forma, as pessoas se tornam justas praticando a justica.

2.2.2 A definicdo de um horizonte pratico, em Aristoteles

Desejo e raciocinio séo o principio da deciséo, que por sua vez é o principio
da acdo (como um meio). Por essa razdo, ndo ha decisdo sem o poder da
compreensao (razoabilidade com vista a um fim) e sem a disposicdo moral. (EN
1139a30).

No entanto, na acdo, deve-se distinguir o que é producao e o que acao moral.
Produzir é diferente de agir. Para Aristoteles (2017, EN, 1139b1): “o produzir como
tal ndo € nenhum fim em si mesmo (mas algo relativo a algo e formador de algo). Por
outro lado, j4 o agir, e na verdade, o agir bem, € um fim em si mesmo, e a intencdo
€ o principio da mudanca especifica que vai na sua diregéo.”

O que distingue ainda produzir e agir, para Aristételes (EN, 1140al), é que
pode haver uma pericia de producdo, mas ndo ha especializacdo no agir. A definicdo
de especializacdo é o dominio de uma competéncia que pode ser adquirida através

da aprendizagem.

Por ser a decisao (escolha) o resultado de uma compreenséo intencional — ou
uma intengdo compreensiva — sua origem é humana. Em sintese, o agir tem seu
principio de ser no homem. Ele € a causa eficiente como motivacao para a acdo, e a

causa ultima da agéo de todo o encaminhamento pratico (EN, 1139b5).

O agir e o produzir ttm em comum a natureza do horizonte em que eles

ocorrem, isto €, um horizonte que admite mudancas e no qual o principio e o
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fundamento de ser, ou seja, de tudo o que é feito ou produzido, depende do Humano.
Mas € no agir, mais do que no produzir, que 0 Humano se expressa em sua esséncia;

€ também o Humano, o fim que se tem em vista.

Para desenvolver uma teoria das acgles, Aristoteles dependia da
caracterizacdo de um horizonte pratico; a identificacdo e o isolamento desse
horizonte? configurou-se em contraste com o horizonte teérico. Assim, a filosofia
prética se ocupa com o agir do homem, enquanto a filosofia tedrica lida com a
situagcao que permite especular sobre a verdade. Desses géneros, um corresponde
a possibilidade de formar um ponto de vista cientifico e o outro a possibilidade de

deliberar e calcular.

A figura 1, a seguir, mostra em forma de grafico a filosofia pratica de Aristoteles
com os dois horizontes — “pratico” e “tedrico”, respectivamente, com os saberes sobre
0S entes variaveis e aqueles que permanecem invariaveis. A praxis corresponde a
um saber associado as finalidades mesmas da existéncia humana; a téchne, diz

respeito ao saber-fazer pratico da producédo ou técnica.

Figura 1 — Modelo da filosofia pratica em Aristoteles
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Praxis Téchne Episteme <] Saberes
Agir [producéo, arte, [ciéncia, saber,
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técnica)
Phronesis Sophia <] Virtudes

Fonte: Elaboracao propria, adaptado de (WOLF, 2010, p. 147)

2 Segundo Gadamer (2009a, p. 48), esse isolamento tem propésito didatico de Aristételes, ndo ha

propriamente ciséo entre teoria e prética.
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A diferenga fundamental do isolamento entre a dimenséo prética e a tedrica
reside no modo distinto como cada qual concebe o principio racional: uma parte
contempla as coisas cujas causas determinantes sdo invariaveis, ou seja, "que nao
admitem ser de maneira diferente”, e a outra que contempla as coisas variaveis, isto
é "que admitem ser de maneira diferente”. Tanto a capacidade de especular quanto
a de deliberar pertencem a raz&o, mas ninguém delibera sobre o invariavel; apenas
sobre o0 que pode ser de maneira diferente, ou seja, 0 que se encontra no horizonte
préatico pode ser deliberado. Assim, define Aristételes (2017, EN, 1139a5):

Admitamos, por isso, que a alma enquanto capaz de razdo é dupla. Uma é
aguela com a qual consideramos teoricamente todos aqueles entes com
principios que ndo podem ser de outra maneira. A outra € aquela com a qual
consideramos aqueles entes com principios que podem ser de outra
maneira.

No entanto, para Gadamer (2009), a separacao absoluta entre conhecimento
tedrico e conhecimento pratico, e, consequentemente, entre suas respectivas
virtudes, ndo abala a unidade da razdo, que mantém integridade em ambas as
direcdes.

A parte pratica cujas causas sdo variaveis abriga ainda dois conceitos: o agir
do homem (praxis) e o produzir (téchne), que se distinguem entre si de acordo com
os fins que resultam das acdes: por um lado, as atividades puras, cujos fins sédo as
préprias atividades e, por outro, certos produtos que resultam delas (EN 1094al).
Wolf (2010, p. 22-23) exemplifica o télos (fim) da agdo humana nos seguintes termos:

tekhne e praxis distinguem-se pelo fato de que uma tekhne produz
resultados (a tekhne da construcdo produz, por exemplo, casas), ao passo
que com a praxis tem-se em mente aqui uma agado que tem o fim em si
mesma. Sob essa categoria incidem, para Aristételes, atividades como tocar
flauta, mas também o agir ético, que deveria ser evocado pelo conceito de

proairesis (decidir-se, decisdo, escolher), o decidir-se pelo exercicio de uma
propriedade do carater, por exemplo a coragem.

2.2.3 A sabedoria pratica

Quanto as exceléncias ou virtudes em cada horizonte, no teérico, a sabedoria
(sophia) é uma capacidade caracterizada pela contemplagdo que visa descobrir e
compreender os principios e causas das coisas existentes; no horizonte pratico, as
perspectivas devem levar em conta as situagdes concretas que ocorrem cada vez,

juntamente com um sentido norteador que planeja e possibilita a acdo. Apesar de
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sua natureza prética, h4 uma racionalidade que guia as acbes do homem nas
condicbes de sua propria existéncia. Essa racionalidade, que o0s gregos
denominavam phronesis, € uma virtude inerente a esséncia do homem, pois é
através dela que as a¢bes humanas sao dirigidas. Para Wolf (2010, p. 148), as
virtudes em cada horizonte, tedrico e pratico, podem ser exemplificados assim:
Possuiria a areté na episteme da matematica quem fosse ndo apenas um
matematico mediano, mas extraordinario, a areté na tekhne de construir
casas aquele que sabe construir casas especialmente boas etc. Essa
representacao de uma areté em uma tekhne ou episteme ocorre certamente
em Aristoteles, todavia, na EN, no livro VI, por areté da alma racional ele néo

considera tanto esse ser-bom numa determinada capacidade intelectual,
mas o ser-bom no orientar-se em dire¢éo a verdade.

A deliberacdo das acbes leva em consideracdo as possiveis alternativas que

a situacéo permite escolher, isto é, a sua razoabilidade. E uma avaliagdo que visa a

melhor opcdo entre 0s meios para alcancar os fins. Também pode ser entendido

como busca de meios adequados para realizar um fim especifico. Aristételes (2017,
EN, 1140a35 - 1140b1), argumenta que:

se 0 conhecimento cientifico é capaz de demonstracgdes e, se por outro lado,

nédo ha demonstracao dos principios daqueles entes que podem ser de outra

maneira (precisamente porque nesse horizonte toda a alteracdo é

admissivel), e se, finalmente, ndo é possivel deliberar-se acerca daqueles

entes que existem por uma necessidade intrinseca, entdo a sensatez nao

pode ser nem um conhecimento cientifico, nem uma pericia. Em primeiro

lugar ndo pode ser conhecimento cientifico porque o que acontece no

horizonte da acdo pode ser sempre de outra maneira. Em segundo lugar,

nao pode ser uma pericia porque o género da acdo é diferente do género da

producdo. Resta entdo, que a sensatez seja uma disposicdo préatica de

acordo com o sentido orientador e verdadeiro em vista do bem e do mal para
0 Humano.

Aristoteles procura identificar um sentido orientador, como um guia préatico,
gue possa definir os meios para alcancar uma determinada a¢do. A agdo mostra uma
disposicdo de carater, um modo permanente de ser que age em cada situacdo. E
como estar em um lugar familiar, ou domiciliado, onde surgem as possibilidades de
agir. A sabedoria prética, por ser uma racionalidade, preside a conformacéo das
virtudes éticas em agir. No entanto, ela ndo pode ser entendida como uma faculdade
imparcial que procura encontrar meios adequados a certos objetivos, argumenta
Gadamer (2011, VM II, 315): “Ela esta, antes, inseparavelmente ligada ao que

Avristételes chama de éthos.”
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2.3 O Supremo Bem, fim altimo de todo o agir do homem

No texto de Platdo, Protagoras argumenta que a virtude caracteriza um
conhecimento e que, portanto, representa algo que pode ser ensinado; Socrates, por
outro lado, admite que seja um saber, mas ndo ha quem possa ensina-lo da forma
como 0S mestres ensinam e transmitem as artes técnicas (téchnai). Para ele, as
virtudes provém da natureza, pois, se observa que todos podem deliberar sobre as

quest()es morais sem ter mestre que as ensinem.

Platdo desenvolveu ainda a tese, segundo a qual, todas as virtudes morais
sd0 uma Unica virtude, associando isso a tese de que as virtudes constituem um tipo
de conhecimento. Os dialogos socraticos de Platdo tém este tema por exceléncia,
embora, no entendimento de Devereux (2011), ndo pareca muito claro como as
virtudes possam formar uma unidade no sentido de que, tendo uma virtude, se tenha
as demais. Existem duas interpretacdes distintas a respeito da unidade das virtudes,
defendida por Sécrates, uma que ha somente uma virtude com cinco nomes; a outra,
gue as virtudes sao distintas em esséncia e definicdo, mas inseparavelmente

relacionadas umas as outras.

Devereux (2011) observa que ha dois didlogos que investigam a unidade das
virtudes, Protagoras e Laques (PLATAO, 2007), ambos desenvolvidos no periodo
dos primeiros escritos de Platdo, mas que se contradizem. No Protagoras, Sécrates
estabelece a identidade das virtudes argumentando no sentido de que ha somente
uma virtude; no Laques, ao contrario, ele sustenta que todas as virtudes, exceto a
sabedoria, constituem partes distintas de um todo e situa a sabedoria — referida por
conhecimento do bem e do mal — como a ‘totalidade da virtude’, porque por ela se
tem a posse das outras virtudes. A sabedoria estabelece, assim, a unidade das
virtudes, pois € por meio da sabedoria que as outras virtudes se conectam
inseparavelmente entre si. A tese da unidade da virtude pela sabedoria ndo tem

correspondente no Protagoras, desenvolve-se apenas no Laques.

Em conformidade com a tese de que existe apenas uma virtude com cinco
nomes, ainda segundo Devereux (2011), SOcrates argumenta que existe apenas uma
forma de conhecimento - o conhecimento do bem e do mal - que é a raz&o da acao

justa, corajosa e virtuosa em geral. Esse conhecimento garante que o julgamento de
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alguém sobre como agir sera correto, pois serd adequadamente direcionado para o
bem - ainda que ser corajoso no sentido de agir do modo corajoso, ndo seja,
obviamente, 0 mesmo que ser justo, no sentido de agir com justica. Virtude, assim, é
0 estado da alma e ndo o comportamento que deriva desse estado. Quando se diz
gue a justica é idéntica a coragem, significa que o estado da alma que da origem a
acOes justas é idéntico ao estado que da origem a acdes corajosas. Com essa tese,
Platédo introduz as noc¢des de acao para explicar a virtude; as acdes virtuosas fazem

o0 homem virtuoso.

Diferente dos diadlogos socréticos, no livro VI da Republica, Platdo (2014)
argumenta sobre as condi¢des do conhecimento do Bem absoluto — o Supremo Bem,
definido como um principio, mas que em si, € o fim ultimo de todo o agir do homem.
Segue assim, o célebre dialogo entre Socrates e Glauco na Republica (2014, R. 504d
— 5064, grifo nosso):

[Glauco] Como? Perguntou, isso de que falamos ndo é o que ha de mais
sublime, e existe algo maior do que a justi¢ca e as virtudes que enumeramos?
[Sécrates] Sim, existe algo; e acrescento que destas virtudes ndo basta
contemplar, como agora, um simples esboco: ndo se poderia deixar de
procurar o seu quadro mais acabado. [...] me ouviste amilude dizer que a

ideia do bem é o mais alto dos conhecimentos, aquele do qual a justica e as
outras virtudes tiram sua utilidade e as suas vantagens.

Sdcrates considera a ideia de Bem na Republica como algo transcendente e
dificil de conceituar; o bem somente pode ser observado por seus efeitos, como se
argumenta no dialogo de Socrates (PLATAO, 2014, R. 506d, grifo nosso):

[Glauco:] ficaremos satisfeitos se nos explicares a natureza do bem, como
explicastes a da justica, da temperanca e das outras virtudes. — [S6crates:]
E eu também, companheiro, ficaria plenamente satisfeito; mas receio ndo
ser capaz.

A questdo apontada por Platdo consiste em saber se a virtude pode ser objeto
da ciéncia e, assim, ser ensinada. A possibilidade de ser ciéncia situa-se no horizonte
onde os entes sdo sempre do mesmo modo, 0 que ndo € o caso das a¢des humanas.
Para contornar este problema, Platdo vincula o fim ultimo das virtudes ao Supremo
Bem transcendente, além do horizonte pratico dos entes variaveis. Nesta questao,
Lima Vaz (2013, p. 56) lembra que:
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O didlogo Protagoras que assinala, como é sabido, o primeiro grande
confronto entre Sdcrates platdnico e os sofistas no terreno do ethos
submetido a judicatura da razdo demonstrativa, termina por levantar a
questao decisiva: E a virtude uma ciéncia?

Para estabelecer uma correlacdo entre a questdo das virtudes e sua
ensinabilidade, objeto da discussdo entre Socrates e o sofistas, deve-se ter em
mente, na leitura de Aristételes, que toda acao aspira a um bem. Deve haver um final
definitivo para a acdo, um final 6timo, se a acdo e a vontade tiverem algum

significado. Este final decisivo € a eudaimonia, a boa vida humana.

Aristoteles critica a teoria platdnica do bem (EN, 1096a10), no entanto aceita
a definicdo platdnica de bem como aquilo para o qué todas as coisas tendem (EN,
1094a). Para Aristételes, segundo Peters (1977), isso corresponde a felicidade
(eudaimonia) (EN, 1097b), definida como atividade (praxis) de acordo com a virtude
(areté), (EN, 1100b).

A concepcao de filosofia pratica em Aristoteles, segundo Gadamer (2009, p.
166), é o resultado da sua critica a ideia platdnica do bem, que ele considerava uma
generalidade vazia. Para Aristételes, o que € bom é bom para a acdo humana, deve
ser inerente a praxis humana, ndo podendo ser determinado de fora da situagéo
concreta. Por estar no horizonte concreto — ndo na teoria -, Aristételes, com isso,

fundamenta a ética como uma disciplina auténoma livre.

A apreensao de praxis hoje ndo corresponde mais ao sentido como 0s gregos
o entendiam. Caracterizar o horizonte pratico significa caracterizar a situacao
especifica em que o Humano se encontra. Praxis, na explicacao de Caeiro (2017, pg.

X11), significa:

O sentido original do substantivo «praxis» é dificilmente vertido para
portugués através de termos como «agao» ou «pratica». O verbo «prattein»
significa passar por, atravessar. Significa também estar sujeito ao acaso, ao
feliz tanto quanto ao infeliz. Significa bem assim «levar a cabo», «realizar»,
«cumprir». Nesta conformidade, o horizonte pratico € o espagco onde tem
lugar aquilo por que se passa: as situagdes em que caimos e as situacdes
que criamos. O Humano existe desprotegido num horizonte que o deixa
necessariamente exposto aos reveses da fortuna, aos caprichos do acaso,
aos golpes do destino, a adversidade em geral. O mundo em que vivemos,
0s outros que ai encontramos, nés proprios no que nos da para fazer, tudo
isto forma frentes provocadoras da acdo. Mas a acédo sé acontece quando
arranjamos um espa¢co de manobra para a levar a cabo de livre e
espontanea vontade, de forma plenamente consciente.
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O conceito de praxis € um dos termos gregos para dizer a agdo. No entanto,
segundo Peters (1977), em virtude do trabalho de conceitualizacdo empreendido
sobretudo na Etica a Nicbmaco, seu uso esteve intimamente associado as finalidades
mesmas da existéncia humana. Para Aristoteles, quando as a¢des se seguem a uma
escolha deliberada (proairesis), elas sao consideradas morais dentro do campo das
ciéncias praticas.

A ética torna-se real quando se realiza, de um lado, pela parte desiderativa
(desejo) e, de outro, pelas partes deliberativas, exercidas pela sabedoria pratica.
Portanto, a ética diz mais respeito a sabedoria pratica e ndo a uma sabedoria

abstrata, um conhecimento teodrico.
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3 AS HERMENEUTICAS E A FILOSOFIA PRATICA DE GADAMER

A sabedoria é tanto conhecimento quanto
entendimento no tocante as coisas que sdo as mais
estimadas e as mais importantes de todas por
natureza. Eis por que se diz que Anaxagoras, Teles e
homens de idéntico perfil podem ser sabios, mas nao
sensatos quando se observa que exibem ignoréncia
guanto ao que é bom para eles préprios; e embora se
diga possuirem eles um conhecimento extraordinario,
admiravel, dificil e divino, esse conhecimento é
considerado inatil, porque as coisas por eles
buscadas ndo sé@o os bens humanos.

(Aristoteles)

O objetivo deste capitulo € apresentar os conceitos mais relevantes da
hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer e sua conexdo com a ideia de
filosofia pratica de Aristoteles. A primeira parte, discorre sobre a historicidade da
hermenéutica e as contribuicdes dos pensadores Friedrich Schleiermacher (1768 -
1834) e Wilhelm Dilthey (1833 - 1911) & hermenéutica moderna. Examina 0s tracos
fundamentais da hermenéutica filosofica de Gadamer, e 0s conceitos-chave: circulo
hermenéutico de compreensao, fusdo de horizontes e conhecimento prévio e
preconceitos. Na segunda parte, o objetivo é examinar a hermenéutica filoséfica de
Gadamer na perspectiva de filosofia pratica. Para este propdsito, ele resgata seu
significado original na filosofia pratica de Aristoteles desenvolvida no Livro VI de sua

obra Etica a Nicbmaco.

3.1 As hermenéuticas

A palavra hermenéutica, em seu sentido comum, significa a pratica da arte da
interpretagéo, que é necessaria quando o significado de algo é obscuro e duvidoso.
O que Ihe serve como base, por sua vez, é a arte da compreensao. Nesse sentido a
hermenéutica é mais aptiddo pratica do que propriamente ‘ciéncia’. E uma técnica

como é a arte da oratéria ou a arte de escrever.
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As primeiras indicagdes correlacionam a palavra Hermenéutica com o nome
Hermes! que aparece na mitologia, no relato de Homero, como um mensageiro divino
gue transmite verbalmente a mensagem dos deuses aos homens. No uso corrente
na antiguidade grega, ainda aparece como tarefa dos ‘hermeneus’ traduzir para uma

linguagem acessivel a todos, aquilo que se mostra incompreensivel.

Como arte da compreensdo e interpretacdo, aduz Gadamer (2015), a
hermenéutica moderna desenvolveu-se de duas maneiras: teoldgica e filologica. A
hermenéutica teoldgica deriva da defesa do entendimento reformista da Biblia; a
filologica entende-se instrumento para as tentativas humanistas de redescobrir a
literatura classica e, na jurisprudéncia, para se compreender as leis do direito. Em
ambos os casos, ndo ha diferenca de interpretacdo, € uma questdo de redescobrir
algo, mas cujo significado se tornou estranho e inacessivel.

Embora a hermenéutica tenha se originado da arte da interpretacéo na forma
tradicional, varios pensadores contribuiram para o desenvolvimento da hermenéutica
contemporanea a partir de uma perspectiva filosofica. A principio, ela adquiriu
contornos epistemoldgicos com a tentativa de se estabelecer com um método préprio
aplicado as ciéncias humanas e, posteriormente, com o0 surgimento da

Fenomenologia, seu significado passou a se referir ao homem.

Para Mantzavinos (2016), seguindo uma linha interpretativa, as ag0es
humanas n&o podem ser vistas como fendbmenos naturais, uma vez que sao dotadas
de significado que as tornam distintas. A compreensdo, portanto, € o método
apropriado para estudar as acdes humanas, a medida que elas ocorrem no campo
social. Ao adotar o ponto de vista interpretativo, o resultado dessas acdes constitui
um material que requer interpretacdo. Na linha naturalista, ao contrario, as acdes
humanas deveriam ser vistas como fendmenos naturais junto com outros fenémenos
da natureza. Portanto, para se estudar as agdes humanas, tal como elas ocorrem no
mundo social, ndo é necessario um método distinto, pois as ciéncias sociais ndo sao

consideradas especiais no contexto das disciplinas cientificas.

A hermenéutica, geralmente entendida como a arte ou procedimento utilizado

para a interpretacdo correta de textos, para Gadamer (2011, VM II, 92 - 117),

1 Em nota de rodapé, Gadamer, (2011, VM II, p. 112, nota 23) assinala que estudos colocam em
divida se a etimologia da palavra hermenéutica esta relacionada ao nome do deus Hermes.
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corresponde ao fendmeno da interpretagcdo e compreensao que opera na experiéncia

humana de ser no mundo. Na explicagéo de Lawn (2007, p. 21-22):
Seu compromisso com a ideia de que todo o entendimento é interpretacao,
demonstra que as hermenéuticas estao envolvidas em todos os atos do
entendimento, isto €&, as hermenéuticas vdo além dos limites da
interpretacdo textual. Na realidade, para Gadamer, as hermenéuticas séo
universais: aquilo que acontece quando interpretamos um texto é o que
acontece quando procuramos entender qualquer coisa em nosso mundo
sociocultural, seja o significado da vida ou uma interpretagdo mais comum
dos objetos diarios, das ideias, e situacdes. A leitura é interpretacao, olhar é
interpretacdo, pensar € interpretacdo; interpretacdo ndo é uma atividade
especial restrita a elucidacao de textos dificeis, ela € um aspecto de todas
as formas do entendimento humano. [...] Gadamer esta mais preocupado
com ‘o entendimento’ do que com o mais limitado e possivelmente mais
técnico ‘conhecimento’. [...] Mas, o0 entendimento, 0s processos e ato do
entendimento, que ocorrem diariamente em nossas tentativas de fazer

sentido do nosso mundo, estédo incessantemente em funcionamento para as
hermenéuticas.

Os primeiros autores a tratar a hermenéutica do ponto de vista filoséfico e
atribuir-lne um perfil epistemoldgico foram Friedrich Schleiermacher (1768 - 1834),
dando a hermenéutica um sentido universal de compreenséo e interpretacéo, para
além de seu uso tradicional de interpretacao de texto; e Wilhelm Dilthey (1833 - 1911)

que, através da autoconsciéncia historica, procurou justificar a independéncia

metodoldgica das ciéncias humanas.

Na explicacdo de Grondin, (1999), Schleiermacher foi um filésofo e tedlogo
alemdo cujo trabalho trouxe mudancas significativas no desenvolvimento da
hermenéutica moderna. E central em seu pensamento que o mal-entendido é uma
possibilidade em qualquer texto, mesmo o mais acessivel. Ele ndo se restringe a
textos dificeis e obscuros ou formulados em linguas estrangeiras e antigas. A
experiéncia da estranheza e a possibilidade de mal-entendidos sdo universais e
caracteristicas de todos os modelos de compreensao. A visdo tradicional trabalhou
com a expectativa de que tudo é entendido corretamente, e a hermenéutica s6 é
necessaria quando néo se atinge esse objetivo. A compreensibilidade era a regra, o
mal-entendido, a excecdo. Schleiermacher inverte esta perspectiva, colocando-o
como a realidade basica. Assim, a hermenéutica nao esta presente apenas quando
o entendimento é inseguro, mas desde o inicio do processo de querer entender o
discurso. Ele estabeleceu a diferenca entre a dificuldade de compreensédo - como
algo que se refere a hermenéutica - e a arte de evitar mal-entendidos. Além da pratica

ocasional de interpretacdo, a hermenéutica eleva-se a um nivel universal, na medida
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em que o mal-entendido se produz por si mesmo e a compreensao é precisamente
desejada para evitd-lo. Schleiermacher ampliou a abrangéncia da hermenéutica
tradicional para conteddos culturais mais amplos e historicos, de modo que o
significado se torna relativo ao contexto. Com isso, ele deu origem ao conceito
“circulo hermenéutico" — em que se estabelece a relagdo das partes com o todo —
procedimento central a teoria da interpretacdo. O significado de um discurso, a
expressao do outro, ou algo pensado, € 0 que se procura entender. A compreensao
nao tem outro objetivo além da linguagem. A interpretacéo do significado do narrador
ocorre de duas maneiras distintas: gramatical e psicolégica. A gramatical ou
linguistica, implica na interpretacao do significado sintético e das regras gramaticais;
a psicologica, refere-se a interpretacdo da intencdo do autor. Schleiermacher
mostrou preferéncia pela interpretacdo psicolégica, considerando o objetivo da
interpretacdo o de penetrar, por meio do discurso, até o pensamento do autor;
colocando a interpretacdo gramatical em segundo plano. Lawn (2007) entende que
Gadamer reconhece a importancia de Schleiermacher, mas € um critico da questéo
da interpretacdo psicoldgica, que vé a interpretacdo como uma reconstrucdo do
estado da mente e do autor. Isto dignifica, nas palavras de Gadamer (2015, VM |,
196): “que importa compreender um autor melhor do que ele préprio se

compreendeu.”

A proposta de Schleiermacher € o desenvolvimento de uma hermenéutica que
possa ser aplicada universalmente como uma arte da compreensao. Para Grondin
(1999), sua definicho de hermenéutica incorpora algo novo que tem como
pressuposto a ruptura com o0 acesso ao mundo, que ocorre de maneira nao

problemética e puramente racional.

Dilthey, segundo Hermann (2002, 2007), defendeu que a interpretacdo das
expressfes essenciais da vida humana implica um ato de compreensao historica e,
portanto, procurou tornar as ciéncias humanas compreensiveis a partir das
experiéncias vitais. Os principios das ciéncias naturais aplicadas ao ser humano
provocaram uma crise epistemoldgica, pois a perspectiva reducionista das ciéncias
naturais ndo se mostra suficiente para responder a plenitude de todos os fenbmenos
humanos. Dessa oposicéo epistemoldgica surge a divisdo entre as ciéncias naturais,

cuja énfase recai sobre explicacdo, e as ciéncias do espirito (ciéncias sociais e
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humanas), que enfocam essencialmente o compreender. Na leitura de Hermann

(2002, p. 18):
Tratava-se de estabelecer uma inteligibilidade prépria as ciéncias humanas,
denominada compreensiva diferente das ciéncias naturais, chamadas
explicativa e quantitativa. A concepcao de vida — ndo-bioldgico-naturalista,
mas histérica -, s6 acessivel pela vivéncia e pela compreenséo, pode ser
sintetizada na famosa frase de Dilthey: 'Explicamos a natureza,
compreendemos a vida'. [...] Dessa oposicdo epistemolégica surge a

conhecida divisdo entre ciéncias da natureza e ciéncias do espirito, entre
explicar e compreender.

A hermenéutica tradicionalmente entendida como ferramenta adequada para
legitimar a interpretagdo de textos, viu-se assim, envolvida no debate acerca de
meétodos validos para legitimar o conhecimento cientifico. O método das ciéncias que
busca entender a realidade objetiva natural por um procedimento experimental, ndo
permite qualquer influéncia do investigador sobre a investigacdo. No dizer de
Flickinger (2014, p. 20):

A separacao do sujeito conhecedor em ralagdo ao objeto da investigacao,
marca registrada do procedimento das ciéncias naturais, ndo é adequada a
situacdo das ciéncias humanas e sociais, pois estas Ultimas tratam de

problemas dos quais o cientista, ele mesmo, faz parte e ndo consegue
distanciar-se.

3.1.1 O Circulo hermenéutico da compreensao

O circulo hermenéutico é um tema que se ocupa da circularidade da
interpretacdo. Trata-se de uma regra segundo a qual se deve compreender o todo a
partir do unitario e o unitario a partir do todo, estabelecendo assim uma relacao
circular. Ela deriva da antiga retorica e foi transferida, pela hermenéutica moderna,

da arte de falar para a arte de compreender.

Mas este principio ndo se limita aos textos e a compreensao historica neles
envolvida; pode igualmente se referir a todas as coisas em geral, incluindo as
relagcbes humanas, no sentido de que, assim como o todo é entendido em relacéo ao
individuo, o individuo também deve ser entendido por referéncia ao todo. Segundo
Gadamer (2011, VM I, 425 - 436), essa abordagem foi primeiramente pensada por

Friedrich Schleiermacher.

Para entender um determinado significado, é necessario ter um entendimento

prévio deste conteudo, caso contrario, ele ndo pode sequer ser considerado como
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algo a ser entendido. Ao procurar entender alguma coisa, € preciso estar ‘no mundo’
juntamente com o que precisa ser entendido. Qualquer entendimento de um assunto
em particular €, portanto, baseado em um entendimento ja estabelecido. Para
Gadamer (2011, VM 11, 435): “o sujeito conhecente esta indissoluvelmente unido ao

gue lhe abre e se mostra como dotado de sentido."”

Na pré-estrutura da facticidade em que o individuo esta situado e na qual ele
encontra orientacao para suas expectativas de significado, na explicacéo de Grondin
(1999), a primeira tarefa de qualquer interpretacdo deve ser trazer a consciéncia a
prépria pré-estrutura da compreensao - porque nao se esta cegamente a mercé desta
pré-estrutura como na leitura comum e original do circulo hermenéutico. A
hermenéutica da facticidade ndo é assim, ela visa um esclarecimento dessa pré-
estrutura dada historicamente, essa elucidacao € entendida por Heidegger como uma
interpretacdo. Ela serve, acima de tudo, a apropriacdo da propria situacdo de
compreensdo e 0S pressupostos que determinam o conhecimento e o
comportamento. Grondin (1999., p. 164), assim esclarece essa distincdo na
hermenéutica existencial:

Para a hermenéutica tradicional, a interpretacéo [...] funcionava, com certa
evidéncia, como meio para a compreensao [...]. Quem ndo entendesse a
passagem de um texto, tinha de recorrer a uma interpretacdo, cujo Telos'
natural era o de produzir compreensao. [...] Em primeiro lugar vinha, pois, a
interpretacdo, depois, e a partir dela, a compreensdo. Numa nova e
desafiadora contracorrente & tradicdo, a hermenéutica existencial de
Heidegger simplesmente invertera essa relacao teleol6gica. O primario sera
agora a compreensdo, e a interpretacdo vai consistir exclusivamente na
configuracdo ou elaboragcéo da compreenséo.

Como o movimento de compreensdo sempre procede do todo para as partes
e retorna ao todo, a tarefa consiste em ampliar as partes de sentido jA compreendido
em circulos concéntricos. Sempre que este trabalho constante é realizado, a precisédo
da compreensdo e a concordancia de todas as partes singulares com o todo é

verificada.

O circulo comecga com julgamentos provisoérios que sédo entdo substituidos por
conceitos mais apropriados. Este constante ato de recuperacdo é o movimento de
compreensao e interpretacdo. Ao procurar compreender, pode surgir a possibilidade
de erro por causa das opinides e conceitos previamente formulados que néo séo
confirmados nas préprias coisas. A luz desse conceito, originariamente desenvolvido

por Heidegger, Gadamer (2011, VM Il, 60) considera que:
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Essa descrigédo &, de certo modo, um resumo grosseiro: o processo descrito
por Heidegger de que cada reviséo do projeto prévio pode langar um outro
projeto de sentido; que projetos conflitantes podem posicionar-se lado a lado
na elaboracéo, até que se confirme de modo mais univoco a unidade de
sentido; que a interpretacdo comeca com conceitos prévios substituidos
depois por conceitos mais adequados.

3.1.2 Horizonte de compreenséo e fusdo de horizontes

O horizonte é o campo de visdo que engloba tudo o que pode ser abrangido
sob um ponto de vista. Um texto, ou evento qualguer no mundo, sujeito a
interpretagdo, tem seu préprio horizonte de significado. A interpretacdo esta situada
dentro em um horizonte matuo do intérprete e da coisa a ser interpretada. E como se
cada individuo ocupasse um horizonte, e na tentativa de entender uma coisa ou
mesmo uma pessoa, estendesse este horizonte para se incluir e ‘fundir’ com o outro
horizonte. O conceito de horizonte expressa a amplitude superior da visao que uma
pessoa tem sobre algo que esta tentando entender. Na concepcdo de Gadamer
(2015, VM [, 305 - 312), ndo é possivel "apagar" o préprio horizonte na presenca de

uma outra pessoa, no entanto, pode-se encontrar um lugar comum com o outro.

A fusado de horizonte resulta do esforco de um individuo para entender algo,
uma pessoa ou mesmo um texto, expandindo assim seus horizontes para incluir e
“fundir” com a outra parte. Para Lawn, (2007, p. 190), no caso de duas pessoas, a
compreensao € vista mais como um acordo (negociado) do que como um simples

relacionamento entre duas pessoas sobre um assunto especifico.

A concordancia de todas as partes da unidade com o seu todo € o critério
usado para estabelecer a precisdo da compreensdo. Gadamer (2011, VM Il, 57 - 65),
define 0o acordo como o objetivo de todo a entendimento, a falta dessa concordancia
resulta no fracasso da compreensao. A hermenéutica tem a tarefa de preencher a

auséncia de concordancia ou restabelecer o acordo, quando este foi perturbado.

A "fusdo de horizontes”, no entanto, ndo significa a acomodacdo de um
horizonte ao outro, em completo e definitivo acordo. Embora a compreenséao nunca
seja completa, a necessidade de interpretagdo € constante. A fusdo de horizontes
nao é algo que alguém possa obter, no sentido de que o horizonte da interpretacao

muda constantemente, assim como o horizonte visual muda a cada movimento.
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Um texto, apesar da sua condicdo de obsoleto e antigo, ainda faz sua
apresentacao no seu horizonte. Lawn (2007, p. 94), observa que:

Todo entendimento acontece a partir de um horizonte incrustado, mas tal

horizonte é necessario e interconectado, de forma ubiqua, com o passado.

Seria um erro dizermos que estamos sempre presos no passado, quando
estamos constantemente num presente através do qual o passado nos fala.

3.1.3 Conhecimento prévio e preconceitos

Como premissa de toda compreenséao, a hermenéutica formula uma teoria de
preconceitos que estéo presentes em todos os entendimentos, porque nao € possivel

escapar completamente de julgamentos prévios.

O termo preconceito tem dois modos distintos de acordo com sua origem e
perspectiva: os preconceitos de estima em relagdo aos outros como autoridade e os
preconceitos da prépria precipitagéo do individuo quando um julgamento é formulado

antes mesmo de se examinar todos os determinantes do problema.

A autoridade, para Gadamer (2015, VM |, 276), como modo de preconceito
coincide precisamente com o célebre principio fundamental da Aufklarung, formulado

por Kant (1985, p. 100, grifo nosso):

Esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem de sua menoridade, da
qual ele préprio é culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de
seu entendimento sem a dire¢cdo de outro individuo. O homem é o préprio
culpado dessa menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta de
entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo
sem a direcdo de outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer uso de teu
préprio entendimento, tal € o lema do esclarecimento.

O ponto central da discérdia no método das ciéncias do espirito e das ciéncias
naturais esta precisamente na aceitacdo da validade dos preconceitos. O principal
argumento de Gadamer consiste no principio de que a "tradicdo" e a "razdo" nao
podem ser consideradas separadamente. Assim pondera Gadamer (2011, VM II,
450):

a hermenéutica tem sua relevancia para a teoria da ciéncia, na medida em
que, com sua reflexdo no ambito das ciéncias, descobre condicionamentos

de verdade que ndo pertencem a logica da investigacdo, mas que a
precedem.
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Segundo Gadamer (2015, VM I, 270 - 290), uma das formas de autoridade, a
tradicdo, é precisamente a critica do romantismo a Aufklarung, na medida em que
esta, pelo critério da razdo, poder determinar o comportamento do homem. O
romantismo vé na tradicdo um dado historico ao modo da natureza, e, portanto,
oposto a liberdade decidida pela razdo. A tradicdo, quando determinada pelo modo
espontaneo, ndo precisa de nenhum fundamento e se mostra o contrario da livre

autodeterminacao.

Assim como ‘autoridade’ e ‘tradigdo’ podem ser avaliadas por uma perspectiva
dual, ‘preconceito’, ndo significa apenas julgamento falso, porque também ele pode
ser avaliado de maneira positiva ou negativa. A consequéncia negativa, geralmente
assumida, baseia-se no valor prejudicial de uma pré-decisdo. Para Gadamer (2015,
VM I, 283), a Aufklarung atribui ao termo ‘preconceito’ a nuance negativa que agora

ele possui.

Desde a publicagdo do ‘Discurso do método’ de Descartes (1970, 2017) em
1637, o método € considerado como um guia seguro e correto para alcancar a
verdade com absoluta certeza. Na explicacdo de Lawn (2007), o método surgiu em
uma época de critica a Escolastica, que atribuia autoridade aos textos sagrados para
a legitimidade de toda verdade estabelecida. A importdncia de Descartes esta
precisamente no seu questionamento da legitimidade da autoridade: uma mudanca
da autoridade amparada em textos da tradicdo catélica para a autoridade da razao.
O método marcou o inicio de um periodo na histéria definido pela primazia da razéo.

Seu breve tratado mostra como a orientacdo por um método pode garantir a verdade.

Essa oposicdo excludente entre autoridade e razdo também foi uma
reivindicacdo da Aufklarung, ressalta Gadamer (2015, VM 1, 305 - 312), da qual
Descartes foi precursor. Ela distorceu o conceito de autoridade que se tornou, por
referéncia geral, 0 oposto da razéo e da liberdade do individuo, pois € livre a decisao
de reconhecer a autoridade e optar por preservar conteudos provenientes da
tradicdo. No entanto, a autoridade nao diz respeito a submissdo cega a um comando
e a abdicacdo da razdo, mas no reconhecimento de que o outro tem primazia sobre
o préprio julgamento. E uma acdo consciente e também de liberdade da propria razéo
gue, percebendo seus proprios limites, confere autoridade ao outro porque ele sabe
melhor. E, por exemplo, a autoridade atribuida a um educador, um médico, ou a um

especialista — ndo por obediéncia, mas por um critério de conhecimento.
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Kant, ao colocar a questdo filoséfica das condi¢cdes do conhecimento que
tornaram possivel o surgimento da ciéncia moderna, ndo pretendia prescrever como
ela deveria se comportar para ter validade perante a razdo. Segundo Gadamer (2001,
p. 30):

Quando Kant se tornou o defensor da teoria contra a desconfianca do
pratico, [...] ndo visava a ciéncia e a sua aplicagcao a praxis, mas a primazia
da teoria no interior da propria praxis [...].

A pesquisa hermenéutica também levanta uma questao filosofica sobre o
modo pelo qual a compreenséao é possivel, sem, no entanto, determinar, em termos
absolutos, a preferéncia das ciéncias do espirito em detrimento de outra qualquer ou
de estabelecer um método. Para Gadamer (2015, VM I, p. 15, grifo nosso): “O que
temos ndo é uma diferenca dos métodos, mas uma diferenca dos objetivos do

conhecimento."”

Aufklarung, como um movimento intelectual e social amplo e diversificado do
século XVIII, para Flickinger (2011, 2011a), carregava a expectativa de melhorias na
vida humana devido ao marcante progresso intelectual e cientifico da época. A
disposicédo desse pensamento gerou uma atitude critica em relacdo a outras formas
de autoridade - tradicdo, preconceitos, dogmas religiosos - que competiam com a
I6gica estabelecida pela razéo; e, consequentemente, uma tensdo com a religiao
estabelecida pela ousadia de pensar por si mesmo, em oposi¢ao ao papel da religiao
e de dirigir o pensamento e a acdo do homem através da fé. Na Aufklarung, a
autoridade das escrituras passa a ser contestada, especialmente quando tomada
literalmente. Desenvolver a ciéncia natural tornou a aceitacdo de uma verséo literal
da Biblia cada vez mais insustentavel. A aposta na razdo humana pode ser vista
como um ganho e progresso cultural. Flickinger (2011, p. 151-167) argumenta que:

Em vez de depender de uma insténcia transcendente e, por isso, fora de seu
alcance — tal como se deu sob a égide da Igreja cristd medieval —, 0 homem
aposta agora no seu proprio poder racional. Uma vez desfeito o dominio das
doutrinas teoldgicas, baseadas na ideia de um Deus supostamente
onipotente, onipresente e onisciente, o vacuo assim criado viu-se
preenchido pela razdo humana como referencial Gnico e Gltimo. A partir dai
a conquista da autonomia e da liberdade passou a ser vista como finalidade
absoluta da existéncia humana, sendo que a educacado recebeu um papel

essencial neste processo. A formacgéo do individuo nessa dire¢cao passou a
ser sua finalidade primordial.
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A oposicéo feita pela Aufklarung entre a fé na autoridade e o uso da propria
raz&o tem sua razéo de ser. Enquanto a validez da autoridade ocupar o lugar do juizo
préprio, a autoridade sera fonte de preconceitos. Mas isso ndo exclui o fato de que a
autoridade pode ser também fonte de verdade, o que a Aufklarung ignorou em sua

simples negagé&o generalizada contra a autoridade.

Para a Aufklarung, segundo Gadamer (2015, VM |, 270 - 290), o preconceito
tem o seu significado limitado ao ‘juizo ndo fundamentado’, ou seja, a "verdade"
postulada sem o exame da razéo. A falta de fundamentagao nao deixa espaco para
outros modos de validade e, portanto, corresponde ao principio da duvida cartesiana
de ndo aceitar como certo nada sobre o0 que paire alguma duvida. O descrédito dos
preconceitos repousa nessa postura do racionalismo e na pretensdo do
conhecimento cientifico de exclui-los totalmente. Nas palavras de Gadamer (2011,
VM II, 470):

Aquilo que se pode submeter a reflexdo € sempre limitado frente aquilo que
vem determinado por uma cunhagem prévia. E a cegueira frente a esse fato
da finitude humana que conduz ao lema do lluminismo e a anatematizacao
de toda autoridade.

A nocdao de preconceito, longe de ser uma conotacdo negativa no sentido de
distorcer a verdade, representa a fonte original necessaria para a formacéao de juizos;
0S preconceitos constituem também a orientagdo preliminar para todas as
possibilidades de experiéncia. Sdo antecipagcdes de abertura para 0 mundo, como
condicBes para 0 que vem ao encontro possa fazer sentido, e dizer algo. Em
correspondéncia ao entendimento dos preconceitos que constituem o ser, Gadamer
(2011, VM I, 225) levanta a questdo: "como legitimar o condicionamento
hermenéutico de nosso ser frente a existéncia da ciéncia moderna, uma vez que esta

se baseia totalmente no principio da imparcialidade e na auséncia de preconceitos."

No contexto encontrado no trabalho de Heidegger, a hermenéutica € retomada
por Gadamer, levando-o a elaborar novas reflexdes sobre o tema. Além da regra
todo-parte e o circulo hermenéutico de compreensao, incluem-se ainda a teoria do

preconceito, o horizonte de significado e o acordo.

Em referéncia especifica ao termo 'Hermenéutica filosofica', Grondin (1999)
comenta que ele é de data muito mais recente, e designa a posicao filosofica de

Gadamer e, eventualmente, também a de Paul Ricoeur. Houve formas expressivas
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da hermenéutica em épocas anteriores, mas elas quase ndo pretendiam ser

concepcoes filosoficas elaboradas. Law (2007, p. 191), argumenta nesse mesmo

sentido que
Apesar do trabalho de Gadamer se basear, em grande parte, nas figuras
principais do desenvolvimento das hermenéuticas, suas préprias
hermenéuticas filosdéficas sdo, de alguma forma diferente. Para Gadamer, o
entendimento é hermenéutico. Isso significa que o processo de
interpretacdo, como € aplicado a leitura de textos, digamos, é igualmente
aplicavel a pratica do entendimento.

A Figura 2 - Circulo hermenéutico, ilustra o movimento de compreensédo a
partir de um conceito prévio em direcdo ao entendimento, como um evento qualquer
no mundo sujeito a interpretacdo. O objetivo de todo entendimento € o “de acordo”,
embora o horizonte da interpretacdo nédo seja fixo, pois ele muda constantemente,

assim como o horizonte visual muda a cada movimento.

Figura 2 - Circulo Hermenéutico
CIRCULO HERMENEUTICO

Um texto, ou evento qualquer no
mundo, sujeito a interpretagao
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3.2 A filosofia prética de Gadamer

Hans-Georg Gadamer, em sua autoapresentacdo de 1975 nos apéndices de
Verdade e Método Il (2011, VM II, 479 - 508), descreve, essencialmente, sua base
epistemologica adquirida durante os anos de sua graduacdo académica e,
posteriormente, os caminhos que o levaram ao desenvolvimento de sua obra
principal conhecida como Hermenéutica Filosofica. Depois de experimentar certas
disciplinas, ele deixou de lado sua atracao pela literatura, pela histéria e também pela
histéria da arte, para seguir seu interesse pela filosofia. Apés a Primeira Guerra
Mundial, ndo foi viavel persistir no que havia sido criado pela geracdo anterior; o
neokantismo que até entdo gozava de aceitacdo internacional, ja declinava. Na
época em que escreveu sua tese de doutorado sobre Platdo, em 1922, havia um
entusiasmo e uma esperanca de renovacao relacionada a fenomenologia, palavra
ainda obscura. Se Husserl ndo pode oferecer a desejada renovagéo devido ao seu
apoio no idealismo transcendental neokantiano, lembra Gadamer (2011, VM I, 483),
Heidegger era um modelo. “O que me interessou em Heidegger foi que podiamos

‘repetir’ a filosofia dos gregos."

O modelo de filosofia pratica de Aristoteles foi particularmente importante em
seus estudos e a relevancia desse tema na evolucéo de sua filosofia hermenéutica
comecou com a fenomenologia de Heidegger, de quem foi aluno e, por algum tempo,
seu assistente. Heidegger se tornou a influéncia mais importante no desenvolvimento
intelectual de Gadamer. Em suas préprias palavras, Gadamer (2011, VM II, 450),
define seu trabalho da seguinte maneira:

Se quisermos caracterizar o lugar de meu trabalho dentro da filosofia do
século XX, devemos partir diretamente do fato de que tentei oferecer uma
contribuicdo mediadora entre a filosofia e as ciéncias, e sobretudo
desenvolver de maneira produtiva as questdes radicais de Martin Heidegger
— as quais agradeco terem proporcionado pontos decisivos no tanto que
pude compreendé-las - dentro do amplo campo da experiéncia cientifica.

Heidegger (2013) foi o primeiro a definir o que ficou conhecido como
Hermenéutica Filosdfica, referindo-se ao modo fundamental do homem de ser no
mundo. Nas prele¢des dadas por ele na Universidade de Friburgo no verdo de 1923,
a hermenéutica é apresentada como um conhecer existencial, e ndo da forma
tradicional como € usada na linguagem para a aquisicdo de conhecimento.

“Hermenéutica da Facticidade", como ele a chama, constitui a estrutura basica da
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existéncia factual, através da qual se configura o modo pratico de “ser-no-mundo”,
como uma possibilidade de ser e compreender a nossa prépria situagdo concreta.
Refere-se ao "fato”, como aquilo a partir do qual ndo se pode voltar atras. O que ja
esta estabelecido no instante presente, como é o "fato” no fluxo temporal da vida.
Diante desse sentido atribuido ao "fato”, o mundo € o que vem ao encontro, € 0
dominio da compreensdo fética ndo € algo que possa ser calculado com
antecedéncia. Na vida cotidiana surgem situagdes novas e inesperadas, sem que
haja um conhecimento geral que possa ser aplicado de maneira particular na vida
pratica.

Gadamer (2009a, HR, p. 14), mostra sua admiracdo de como a facticidade
adquire o caracter de principio, de ‘ponto de partida’, primeiro e determinante.
Precisamente neste sentido, a ética aristotélica poderia servir como um equivalente
a hermenéutica da facticidade de Heidegger. Para Aristoteles (2017, EN, 1098b, grifo
Nnosso), 0 que rege as questdes praticas € um principio fundamental dado, assim
definido:

também n&o se pergunta, do mesmo modo, pelo fundamento em todas as
areas de investigacdo, porque em algumas basta até mostrar apenas de
modo conveniente o "fato de" que é "assim", tal como acontece a respeito
dos principios fundamentais.

A hermenéutica da facticidade de Heidegger, no sentido de uma confrontagao
com a incompreensibilidade da prépria existéncia factual, representou uma ruptura
com o conceito classico das hermenéuticas. A compreensdo e a vontade de
compreensao sao reconhecidas em sua tensdo com relacdo a realidade factual. Para
Gadamer (VM Il 323), nessa Gtica, o saber ndo se coloca como uma questdo do
dominio do estranho, ou de dominio do "outro". O modelo de dialogo é decisivo para
uma estrutura de participacdo. O didlogo se caracteriza por ndo ser 0 sujeito

individual, Unico a dominar o assunto, mas por participar da verdade e do outro.

O ponto de vista humano, essa percepc¢ao sensivel de mundo que pertence a
cada um, restringe-se ao dominio privado, da mesma forma todos os impulsos e
interesses. Assim, a razdo capaz de apreender o comum a todos permanece
impotente diante do ofuscamento da individualidade. O didlogo com os outros, suas
objecdes ou aprovacdes, sua compreensdo e mal-entendidos, representam uma

espécie de expansado da individualidade. O que caracteriza um verdadeiro dialogo
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ndo é a experiéncia com algo novo, mas o encontro no outro de algo ainda néo

encontrado na propria experiéncia de mundo.

O fenbmeno do dialogo, especialmente aquela forma de didlogo entre duas
pessoas, desempenhou um papel importante no pensamento filosofico, quando o
didlogo cauteloso era mais propicio e preferivel a forma permanente de conceitos.
Este € o caso do modelo platénico, no qual o didlogo e a conversacdo na busca da
verdade tém precedéncia. Platdo comunicou sua filosofia em dialogos escritos na
expectativa de que a palavra sé encontra confirmacao pela recepgéo e aprovagao do
outro e que o pensamento que ndo vem acompanhado pelo pensamento do outro
seria inconsequente. Quando duas pessoas trocam experiéncias, trata-se do
encontro de duas visfes e duas imagens de mundo, e ndo a mesma visdo do mesmo

mundo, como tenta comunicar o pensador em seu esfor¢o conceitual.

A filosofia pratica tem na préxis sua centralidade. Segundo Gadamer ((2011,
VM I, 324 et seq.), Préxis significa o conjunto de coisas praticas, toda conduta
humana e auto-organizacao, incluindo a politica que regula e ordena os assuntos
humanos da vida social e estatal. O lugar tedrico da préaxis reside entre saber e fazer;
sua fundacdo esta no que é distintivo e essencial do ser humano, isto &, ele ndo
desenvolve sua vida seguindo seus instintos, mas guiado pela razdo. A virtude em
consonancia com a esséncia do homem €, portanto, a racionalidade que guia sua
praxis.

Em que consiste essa racionalidade, é o que Aristételes procura explicar em
sua obra Etica a Nicomaco. N&o se trata de um saber teérico, tampouco se refere,
no ambito da vida prética, ao saber do especialista, do técnico, ou artesdo. Seu uso
nao consiste numa capacidade que pode ser objeto de aprendizagem. Para
Aristételes (EN, 1098b1l), seu fundamento pode ser explicado no "fato de" que "é
assim" — como principio fundamental. Para Gadamer (2011, VM II, 325 et seq.), a
virtude da raz&o pratica ndo deve ser concebida meramente com uma racionalidade
gue busca encontra os meios adequados para determinados fins, ela esta

inseparavelmente ligada ao ethos.

Heidegger, no ano de 1921, comegou a renovar intensamente os seus estudos
de Aristoteles, segundo Gadamer (2009a, HR, p. 46). Ele destacou as primeiras
frases da Etica a Nicomaco e da Metafisica, de que todos os homens buscam o saber

e toda pratica e todo método tendo em vista o bem. Portanto, para esses dois livros,
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a base pratica ndo é uma base tedrica. Seria um equivoco concluir, a partir dos
capitulos finais da Etica a Nicomaco, que Aristoteles tinha decidido fazer uma
concessao a Academia e ao seu mestre Platdo, na medida em que colocou o ideal
de vida teorico acima do ideal de vida pratico. Para os homens ha somente uma vida
fundada na prética, uma vida na qual é possivel alcar-se até a vida teGrica como uma

espécie de elevagao.

Na filosofia pratica, ndo existem conceitos previamente estabelecidos que
possam sempre ser aplicados de forma segura e inalterada nas situagdes concretas;
tudo depende da condi¢cdo concreta do momento. O problema, ressalta Gadamer
(2015, VM |, 318), "é saber como pode se dar um saber tedrico sobre o ser ético do

homem”.

A especificidade da hermenéutica de Gadamer, em relacdo a outras
hermenéuticas, consiste em posicionar-se na condicdo de filosofia préatica, o que, na
visdo de Pereira (2015), significa defender o fendmeno da compreensao como uma
universalidade. A compreensao, assim entendida, pode ser condicionada por dois
modos — historicamente, pelo conceito de “histéria continuamente influente”, e pela
relacdo com um “outro”. Nesse campo da relagdo com o outro € que a hermenéutica
filosofica tende mais para uma filosofia pratica, ao modo como surgiu em meio a
filosofia grega. Os estudos de Gadamer sobre Platéo e Aristételes influenciaram seu
pensamento e auxiliaram na construcdo da hermenéutica filoséfica, pela maneira
propria de refletir sobre questdes éticas, sendo, neste sentido, uma filosofia pratica,
centrada na compreensédo. Para Pereira (2015, p. 41 e 42):

Por essa razdo, caso pretendamos compreender algo adequadamente,
precisamos compreendé-lo em cada situacdo concreta de uma maneira
nova e distinta. Aqui, compreender pressup8e uma aplicacdo, um sentido
para o prético, para 0 que nos acontece. Desse modo, compreender,
interpretar e aplicar s&o uma coisa s0, a qual a hermenéutica gadameriana
chama simplesmente de compreensdo. Nenhum sentido é um horizonte
fechado, porque 0 momento da compreensdo é, mesmo que as vezes de
maneira imperceptivel, um momento de reconhecimento do outro e de
transformacgéo das coisas e de nés mesmos. [...] A compreensao nao se
reduz a um procedimento isolado de uma consciéncia que capta
abstratamente o sentido de alguma coisa, nem muito menos uma aplicagédo
plenamente consciente de um conhecimento a realidade. Do contrario, ela é
uma praxis, isto é, esta ligada a todos os comportamentos humanos e a
auto-organizacdo humana neste mundo. Quem compreende age de alguma
forma, seja transformando a si mesmo, seus ouvintes ou o conteddo daquilo
que é compreendido.
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Os resultados obtidos até agora permitem fazer uma breve andlise do
significado do conhecimento em termos de bem humano e sentido social, com base
na hermenéutica de Gadamer. O capitulo seguinte é um recorte atualmente relevante
do cenario que € a mercadizacdo do conhecimento no ensino superior, em termos de
conhecimento, ciéncia e tecnologia. N&o se trata de analisar em detalhe a relacéo
entre hermenéutica e ensino superior, mas de lancar um breve olhar, na perspectiva
da hermenéutica, sobre a mercadizacdo da educacao superior no novo cenario da
globalizacdo e do dominio dos critérios economicistas e produtivistas impostos a

educacgdo superior no cenario da conjuntura econémica capitalista neoliberal.
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4 QUALIFICACAO TECNICA PARA O DOMINIO DA CIENCIA E TECNOLOGIA

Ha um quadro de Klee que se chama Angelus Novus.
Representa um anjo que parece querer afastar-se de
algo que ele encara fixamente. Seus olhos estdo
escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas.
O anjo da histéria deve ter esse aspecto. Seu rosto
esta dirigido para o passado. Onde ndés vemos uma
cadeia de acontecimentos, ele vé uma catastrofe
Unica, que acumula incansavelmente ruina sobre
ruina e as dispersa a nossos pés. Ele gostaria de
deter-se para acordar 0s mortos e juntar os
fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso e
prende-se em suas asas com tanta forca que ele ndo
pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele
irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as
costas, enquanto o amontoado de ruinas cresce até
0 Ccéu. Essa tempestade é o que chamamos
progresso.

(Walter Benjamin)

4.1 Ciéncia e o conhecimento aplicado

A educacéo superior, de acordo com a lei, n°® 9.394 (BRASIL, 1996), tem por
finalidade, em seu artigo 43, inciso Ill “incentivar o trabalho de pesquisa e
investigacao cientifica, visando o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia...”, e
por esse modo, “desenvolver o entendimento do homem e do meio em que vive.” E,
portanto, uma relacdo vinculante prevendo, a partir conhecimento adquirido na
formacdo superior, estabelecer a relacdo entre formacdo humana e ciéncia e

tecnologia.

O conhecimento aplicado, nesse entendimento, se define como um
conhecimento estabelecido em ambiente de pesquisa e investigagao cientifica, para

seu uso na solucao de problemas de modo préatico.

A ciéncia, no sentido mais amplo, enquanto representante do carater distintivo
da cultura ocidental, pode ser considerada originaria da Grécia antiga. No entanto,
para Gadamer (2009), havia outro entendimento para ciéncia. O logos (razéo
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discursiva) é o que determina, fundamentalmente, o conceito grego de ciéncia. Ele
esta associado ao conjunto conceitual das intelec¢gdes dos homens, sedimentadas
na linguagem e transmitidas na forma linguistica. A "matematica”, como uma
expressdo usada em referéncia as ciéncias, representava essa ideia: um
conhecimento intelectual que pode ser transmitido, ou seja, ensinado e aprendido a
partir do qual a experiéncia é dispenséavel. O carater da matematica traz o ideal grego
de transmisséo exata e, com isso, a possibilidade de o ensinar e aprender estarem
inseparavelmente ligados ao conhecimento. Somente naquilo que € sempre da
mesma maneira - e, portanto, pode ser conhecido sem ver e sem experimentar - pode
haver ciéncia. O que é concreto, apenas uma vez, nunca pode ser "conhecido" no
mesmo sentido das verdades matematicas ou logicas. Para os gregos, "experiéncia”
nao € saber. Isso mostra 0 quanto o conceito grego de ciéncia esta distante do
conceito das ciéncias modernas, que tém no método e na objetividade, estabelecidos

juntamente com os fatos empiricos, a garantia do conhecimento.

O conceito grego de ciéncia, isto €, episteme, ainda segundo Gadamer (1983),
significa conhecimento racional, tomando a matemética como um modelo que néo
abrange propriamente o empirismo. O que corresponde ao conceito atual de ciéncia,
as ciéncias empiricas, ndo se encaixa nesse entendimento. O mais proximo do
conceito usual de ciéncia foi primeiramente entendido pelos gregos como téchne, o
conhecimento destinado a fazer algo para produzir um resultado. O desejo de saber
nao corresponde ao modo como agora se refere a ciéncia. Nesta perspectiva, a
ciéncia moderna corresponde mais ao conceito de téchne, por sua relacdo com a
empiria, do que ao conceito grego de ciéncia, episteme. Desde o inicio do século XX,
argumenta Gadamer (2001), a economia altamente industrializada se amplia cada
vez mais na direcdo da investigacdo vinculada a finalidades. A ciéncia moderna é

uma forma de conhecimento orientada para o saber-fazer.

Na leitura de Gadamer (2001), ap6s a Segunda Guerra Mundial e suas
consequéncias, impds-se a ascensado das grandes poténcias — Estados Unidos e
Russia — polarizando a ordenacao do mundo. A industrializacdo estendeu-se a todo
0 globo terrestre e ndo se sabe a que tensdes ainda conduzird a difusédo desse
processo diante do desigual desenvolvimento das nacdes. Também néo se sabe se
a desproporcao prejudicial a vida, entre a contundéncia das armas e a fraqueza da

sabedoria, caracteristica da cultura de hoje, precipitard& a humanidade numa
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catastrofe ou mesmo na autodestruicdo. A autoconsciéncia da época atual €
determinada pelo avanco técnico-cientifico e a industrializacéo. Este cenario permite
a Gadamer (2001, p. 33, grifo nosso) concluir:
O que determina a ameacada autoconsciéncia da nossa época ja nao séo
tanto as modificacBes politicas de poder na relacdo reciproca destas
poténcias [América e Russia] e a diferenca fundamental dos seus sistemas

econdmicos e sociais, quanto a lei do avanco gradual da industrializagéo,
inexoravel e igualmente valida para ambas.

A ciéncia moderna mostra, de varias maneiras, que perdeu sua integracao
com o comportamento natural do homem no mundo. O que a ciéncia busca é o
conhecimento, dominio e uso da natureza. Para Gadamer (VM Il), a ciéncia ou a
teoria ndo tem mais correspondéncia com o significado original da palavra praxis, ja
gue nao representa mais a soma do conhecimento do que vale a pena conhecer para
viver bem, mas um meio de avancar no dominio do que ainda nao foi investigado e
dominado; um caminho para o progresso que sempre requer mais para si mesmo. O
que caracteriza o perfil da época atual ndo é apenas o dominio da natureza, mas o
desenvolvimento e aplicagdo de métodos cientificos de controle da propria
sociedade. A ciéncia moderna se volta sobre si mesma, reconhecendo apenas seus
métodos de controle cientifico, sem levar em conta a distancia e as contradicbes
entr