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O Colonialismo € uma ferida que nunca foi tratada. Uma ferida que
doéi sempre, por vezes infecta, e outras vezes sangra.

(Grada Kilomba)



RESUMO

Esta pesquisa insere-se no campo de estudos sobre Comunicagdo, Cultura e Relagdes
Raciais, focalizando as relagdes entre discurso e poder no universo da capoeira. Mais
exatamente, tem como objetivo responder as seguintes questoes: de que maneira a pratica da
capoeira ¢ discursivamente construida por mestres/mestras e praticantes em artigos publicados
no site Portal Capoeira no periodo de 2018 a 2022? E em que medida e como essas
construcdes discursivas podem ser consideradas criticas a ideologia, desafiando, contestando
e/ou transformando relacdes de dominacdo étnica ou racialmente fundamentadas? Para
alcancar esse objetivo, adotamos a teoria social de John B. Thompson — especialmente, seu
conceito de (critica a) ideologia. Também nos apoiamos nos estudos étnicos-raciais € no
pensamento decolonial, a fim de aprofundarmos a discussao sobre o racismo/antirracismo. No
que diz respeito a metodologia, fizemos uso da andlise critica do discurso de orientagdo
construcionista. A partir dessa metodologia, organizamos a pesquisa em trés etapas. Na
primeira, buscamos analisar o contexto socio-historico de produgao e circulagdo dos discursos
sob investigagdo, focalizando as relagdes de dominacdo que caracterizam esse contexto. Na
segunda, buscamos analisar a organizagdo interna desses discursos, suas caracteristicas
estruturais, padroes e relagdes. E na terceira, buscamos reinterpretar os resultados da analise
discursiva a luz dos resultados da analise socio-historica. Ao reinterpretar esses resultados,
concluimos, entre outras coisas, que as matérias examinadas possuem um carater critico a
ideologia, na medida em que seus discursos tendem a estimular o debate sobre relagdes raciais
na capoeira ¢ a iluminar conflitos que costumam ficar na penumbra. Ademais, com
frequéncia, fazem oposi¢ao a pontos de vista e posigdes racistas, contribuindo, portanto, para
deslegitimar o fenomeno e, consequentemente, colocar em xeque relacdes de dominagdo
racialmente fundamentadas.

Palavras-chave: comunicacdo; cultura; racismo; critica a ideologia; capoeira.



ABSTRACT

This research is part of the field of studies on Communication, Culture and Racial
Relations, focusing on the correlation between discourse and power in the universe of
capoeira. More precisely, it aims to answer the following questions: how is the practice of
capoeira discursively constructed by masters and practitioners in articles published on the
Portal Capoeira website from 2018 to 2022?And to what extent and how can these discursive
constructions can be considered critical of ideology, challenging, contesting and/or converting
ethnicall domination or racially grounded relations? To achieve this goal, we adopt John B.
Thompson's social theory — especially, his concept of (criticism of) ideology. We also rely on
ethnic-racial studies and decolonial thinking in order to deepen the discussion on racism/anti-
racism. With regard to methodology, critical analysis of the constructionist discourse was
used. Based on this methodology, we organized the research into three stages. On the first
stage, we seek to analyze the social-historical context of production and circulation of the
discourses under investigation, focusing on the domination relations that characterize this
context. On the second stage, we seek to analyze the internal organization of these discourses,
their characteristics, patterns and correlations. And on the third stage, we seek to reinterpret
the results of the discursive analysis in light of the results of the social-historical analysis. By
reinterpreting these results, we conclude, among other things, that the examined subjects have
a critical character to ideology, considering as their discourses tend to stimulate the debate
about racial relations in capoeira and to illuminate conflicts that usually remain in the
shadows. In addition, they often oppose racist views and positions, contributing, therefore, to
delegitimize the phenomenon and, consequently, question racially based domination relations.

Keywords: communication. culture. racism. criticism of ideology. capoeira.
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APRESENTACAO

A presente tese de doutorado, sob auspicios da CAPES (Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior), insere-se no campo de estudos sobre midia,
ideologia e relagdes raciais, e foi desenvolvida pela linha de pesquisa Midias e Praticas
Socioculturais, do Programa de Pés-Graduagdo em Comunicacdo e Cultura da Universidade
de Sorocaba.

Inicialmente, antes de me debrucar sobre o referido campo, apresentarei a minha
trajetoria académica e os percursos enfrentados para a construgdo desta tese. Posteriormente,
serd introduzida sua temética.

Comeco apresentando minha trajetéria como pesquisador. Sou graduado em
Administracdo (2013), com enfoque em Marketing, pela Escola Superior de Administracao,
Marketing e Comunicagdo (Esamc). Na sequéncia, a fim de me adaptar ao mercado, iniciei
uma pds-graduacdo lato sensu, realizando MBA em Gestdo de Marketing e Comunicacéo
Integrada (2015) pela Universidade da Cidade Sdo Paulo (Unicid). Entretanto, com uma
rotina de estudos mais aprofundada na poOs-graduacdo, considerei esse momento uma
exortacdo as atividades académicas, visto que senti necessidade de ampliacdo desses
horizontes. Esse foi um passo importante para a minha trajetéria académica como
pesquisador, pois foi a partir dessa trajetéria ndo planejada que tive o interesse de ingressar
em um programa de pds-graduacao stricto sensu.

Em 2015, iniciei, entdo, 0 mestrado no Programa de P6s-Graduacdo em Comunicagdo
e Cultura, na Universidade de Sorocaba, na linha de pesquisa Midias e Praticas
Socioculturais, e me titulei mestre em 2017. O mestrado significou um novo parametro, pois
tive nele as primeiras e verdadeiras inquietacdes intelectuais; o afloramento para o
aprendizado tornou-se ainda mais prazeroso com a lucubracdo dos grandes pensadores e
pensadoras. Na dissertagdo defendida, cujo titulo é “Jiu-Jitsu na midia: analise do potencial
1deoldgico dos discursos veiculados na revista Veja” (2017), abordei o processo de construcao
discursiva da categoria “praticante de jiu-jitsu”, por meio da interpretacdo de matérias
publicadas na revista Veja, durante o periodo de 1990 a 2016, com o objetivo analisar o
potencial ideoldgico desses discursos, ou seja, estudei se e, se sim, em que medida e como
esses discursos estabeleciam ou sustentavam relagdes de dominacao.

Para tanto, adotei a concepcdo de ideologia de John B. Thompson (2011) e sua
proposta metodoldgica: a hermenéutica de profundidade. Seguindo a estrutura tradicional

dessa metodologia, a pesquisa foi estruturada em trés partes: analise socio-histérica, analise
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formal ou discursiva e interpretacdo/reinterpretacdo. Na primeira, busquei (re)construir as
condigdes sociais e historicas de emergéncia e consolidacdo do jiu-jitsu no Brasil, enfocando
0 papel da midia nesse processo. Na segunda, cataloguei e analisei todas as matérias
publicadas na revista Veja sobre esse esporte, durante o periodo de 1990 a 2016. Ao fazer
isso, examinei, entre outras estratégias discursivas, as formas de designacdo e as
caracteristicas e a¢Oes atribuidas aos praticantes de jiu-jitsu. Na terceira e ultima, realizei uma
sintese, por construcao criativa, dos resultados das analises das etapas anteriores. Ao realizar
essa sintese, foi possivel considerar, entre outros aspectos, que as matérias examinadas
possuiam um carater ideoldgico potencial, na medida em que expurgam, com frequéncia, 0s
praticantes de jiu-jitsu, construindo-os como pessoas mas, perigosas e ameacadoras.

Com a aspiracdo de tornar-me pesquisador, além de participar das aulas, realizar
escritas e leituras, também participei como membro do grupo de pesquisa CNPg: Midia e
Cidade (MIDICID) até o ano de 2018, e, atualmente, sou membro do Grupo de Pesquisa
Midia, Esporte e Lazer (GPMEL). Esses dois grupos estdo voltados aos estudos relacionados
a Midia e as Préticas Socioculturais.

Visando a discutir a temética da minha tese com os pares, participei de congressos, dos
GTs (grupos de trabalho) ligados a Comunicacdo, Cultura, Estudos Culturais,
Folkcomunicagdo, Midias, Praticas Socioculturais, Estudos Etnico-raciais etc., dando
destaque para congressos ligados a Comunicacdo, como Intercom (Sociedade Brasileira de
Estudos Interdisciplinares da Comunicacdo), e Alaic (Asociacién Latinoamericana de
Investigadores de la Comunicacion). Além desses, participei de congressos como: Congresso
Internacional de Jornalismo Investigativo, Congresso Internacional de Estudos sobre
Linguagem, Congresso Internacional sobre Culturas etc.

Apds essa breve apresentacdo da minha trajetoria académica, destaco as circunstancias
em gue a pesquisa foi produzida. O doutoramento foi iniciado no primeiro semestre de 2019.
Assim, ap0s a aprovacgdo nas etapas do processo seletivo, com a orientacdo, deu-se inicio a
implementacao do projeto de pesquisa. Essa fase contou com o levantamento e a avaliagéo de
uma série de pontos, como problematica de pesquisa, revisao bibliografica, leituras etc. Nesse
processo, que contou com apoio do meu orientador, chegamos aos principais caminhos para a
construcao da tese.

Esse processo costuma ser comum nas pesquisas académicas. Entretanto, entre o final
de 2019 e o inicio de 2020, houve um acontecimento de uma magnitude transformadora na
sociedade: a pandemia da Covid-19. Essa pandemia revelou-se uma das maiores “surpresas”

anunciadas do século XXI. Com ela, ocorreram situa¢Oes até entdo ndo presenciadas por
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muitos, como aeroportos e fronteiras fechados, paises e cidades inteiras isolados, pessoas
impossibilitadas de circularam devido & quarentena etc. Essas medidas sanitérias, de extrema
importancia e necessarias, foram a Unica forma de conter a circulagdo do virus da Covid-19,
esse desastre sanitario, pois ndo contavamos com vacinas e medicamentos capazes de frear o
alastramento da doenca. Assim, esta espalhou-se rapidamente por todos os continentes,
gerando mortes e perdas irreparaveis. Somente no Brasil, até o presente momento, foram
contabilizadas 673 mil* mortes, sendo uma das maiores catastrofes sanitarias sofridas pelo
pais. Edgar Morin (2020) esclarece que uma crise sanitaria dessa magnitude, como foi o caso
também da gripe espanhola, pode representar uma série de mudancgas na humanidade, de uma
maneira macro ou subjetiva. Tal gripe causou, por exemplo, uma série de acontecimentos
significativos na vida dele préprio, como a sua quase morte no nascimento, devido a
complicacdes na salde de sua mae.

Como analisou Morin (2020, p.21), houve alguns outros alastramentos epidémicos na
historia. No entanto, o evento pandémico da Covid-19 representou uma megacrise global:

E verdade que houve muitas pandemias na historia. E verdade que a unificagio
bacteriana global ocorre desde a conquista das Américas, mas a novidade radical da
Covid-19 estd no fato de ele dar origem a uma megacrise feita da combinacdo de
crises politicas, econémicas, sociais, ecoldgicas, nacionais, planetarias, que se
sustentam mutuamente com componentes, interagdes e indeterminagdes maltiplas e
interligadas, ou seja, complexas, no sentido original da palavra complexus, “o que é
tecido junto”.

Essa pandemia representou, portanto, um desafio para varias areas da nossa sociedade,
e, Visto que ndo estavam a par dessa situacdo, a ciéncia, a educacdo e a pesquisa também
foram impactadas.

Nesse cenario, com a necessidade de distanciamento social, universidades, escolas e
outras instituicbes de ensino foram fechadas, assim como outros setores (religiosos,
econbmico, lazer etc.). Com os fechamentos das instituicGes de ensino, a solucdo para que 0s
trabalhos tivessem continuidade passou pela adaptacdo do processo de ensino para a
modalidade a distancia. Dessa forma, muitas instituicbes entraram em modalidade on-line,
com a utilizacdo de videoconferéncias. Essa adaptacdo precisou ser realizada em um breve
periodo, e, mesmo que ja existisse 0 ensino no formato EAD (Educagdo a distancia), ele ndo

era significativo da maioria das universidades, as quais ndo estavam adaptadas para essa

! Balango realizado pelo Consércio de Veiculos de Imprensa a partir de dados das secretarias estaduais de satde
em 08/07/2022.
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modalidade. Esse processo também passou a integrar a rotina dos eventos e congressos
académicos/cientificos.

Por consequéncia, a pandemia da Covid-19 também impactou a presente pesquisa,
provocando mudancas no projeto inicial. Assim, com a necessidade de distanciamento social,
algumas decisdes a respeito do andamento da pesquisa sofreram alteragdes significativas.
Esse momento foi permeado pela incerteza sobre se a pandemia se alastraria e se prolongaria,
ou se ela seria controlada e cessaria rapidamente; porém, o tempo nos mostrou que ela teria
continuidade, mesmo que certas medidas tenham sido tomadas®.

A principio, planejei realizar uma série de entrevistas; no entanto, por questdes de
segurancga de ambos os publicos (entrevistador/pesquisador e entrevistados), mudei de ideia —
especialmente, porque objetivava entrevistar pessoas que faziam parte do grande grupo de
pessoas de risco, os/as idosos/idosas.

A ideia inicial era analisar discursos de antigos mestres e mestras de capoeira, mas,
COMO esse grupo é composto por pessoas com mais idade, entre 60 e 90 anos, realizar essas
entrevistas seria uma falta de responsabilidade e de ética, pois colocaria as vidas desses/dessas
entrevistados/entrevistadas em risco. E, nesse contexto, também estaria colocando em risco a
vida de alguns familiares meus, que fazem parte do grupo de risco, principalmente por conta
de comorbidades, como, por exemplo, asma.

Como segunda opg&o para esse novo contexto, pensamos em realizar as entrevistas de
maneira remota, porém o publico ndo era habituado as tecnologias emergentes, tendo em vista
gue alguns mestres/mestras de capoeira, por questdes sociais/econémicas, ndo tinham acesso a
tecnologia necesséaria. Esse detalne mostrou-se bastante revelador também na area da
Educacdo, de uma maneira geral, jA que existe a falsa impressdo de que 0 acesso a
equipamentos digitais € democratico e disponivel para todos/todas. Infelizmente, muitos
alunos/alunas tiveram que parar de estudar por falta de acesso a essa tecnologia.

Diante dessas dificuldades, desistimos de realizar as entrevistas. Com isso, tivemos
que alterar alguns caminhos ja decididos e relevantes para 0o andamento da pesquisa, como
problematica, objetivos e métodos.

Outra dificuldade encontrada para a presente pesquisa, diante dessa pandemia, foi o
acesso a material para estudo e pesquisa, principalmente livros, uma vez que, além das
universidades estarem fechadas, as bibliotecas encontravam-se inacessiveis. Logo, foi

necessario que eu realizasse a compra de uma série de livros, uma vez que eles eram pecas

2 Mesmo como novas metodologias de combate (vacinas e medicamentos), o virus SARS-CoV-2 (Covid-19)
mostrou-se com potencialidade para tornar-se uma doenga endémica.
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fundamentais nas leituras para a construcdo do pensamento e da tese. Alguns livros, de certo
modo, foram de dificil acesso até mesmo para sua compra, pois j& eram edi¢bes que ndo
contavam com novas publicacdes.

Ainda como forma de relato, ndo poderia deixar de mencionar questdes ligadas a
minha salde mental, a qual, por conta de tudo que ocorreu no periodo da pandemia de Covid-
19, sofreu uma série de impactos, ocasionados principalmente pelo isolamento social. Essa
situacdo, em certos momentos, mostrou-se bastante desafiadora, gerando em mim quadros de
ansiedade, depressdo, panico e hipocondria.

Considerei, portanto, fundamental fazer, nesta apresentagéo, esse pequeno relato dos
impactos da pandemia de Covid-19 sobre esta pesquisa e autor, pois um fenémeno dessa
magnitude acaba deixando marcas em cada um/uma de nds, como aconteceu com pessoas que
perderam desde familiares até empregos.

Seguindo, agora, o percurso natural da pesquisa, passo a tratar sobre a construcdo da
tese e seus caminhos. Esta tese, de maneira direta e indireta, d& continuidade aos estudos
realizados por Lopes (2012) e pelo presente autor (MARCELLO, 2017), que abordam
discursos veiculados na ‘“grande” midia a respeito de violéncia no esporte, esportes
marginalizados e relacbes de dominacdo. Nos Ultimos anos, Lopes tem verificado como a
categoria “torcedor violento” ¢é construida simbolicamente nos meios de comunicagdo de
massa. J& Marcello (2017), realizou um recorte na revista Veja, abordando a construcdo da
categoria denominada “lutadores de jiu-jitsu”, e apontando como é simbolicamente construida
na midia de massa.

Nesta pesquisa, abordarei questdes relativas a midia, cultura, ideologia e relacfes
étnico-raciais, a fim de compreender, entre outras questdes, um fenémeno complexo
denominado racismo.

Um dos principais entendimentos necessarios para estudar o racismo € compreender
que ele é real e violento (KILOMBA, 2019) para um imenso grupo de pessoas que Sao
racializadas, pois esse ato causou e ainda causa dor para muitas pessoas que sao vitimas dessa
problematica da sociedade. Assim, por se tratar de um tema sensivel, buscarei tratar a
tematica por perspectiva respeitosa as vitimas, e por um viés antirracista (RIBEIRO, 2019).

Tambem aprendemos com a Psicologia Social Critica que, para realizar uma pesquisa,
¢ “condi¢do sine qua non que o investigador saiba o lugar social e subjetivo de onde age, fala,
observa e escreve” (SCHUCMAN, 2020, p. 25, grifos da autora). Mesmo nao sendo esta uma
pesquisa dessa area, e se inspirando em Lia Vainer Schucman (2020) — que estuda o

fendmeno da branquitude —, eu passo a adotar esses pressupostos, principalmente por se tratar
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de um tema sensivel. Portanto, sendo eu homem, branco, brasileiro, de classe media e com
ancestralidade de pessoas afro-brasileiras, pessoas nordestinas, pessoas paulistas e pessoas
imigrantes europeus/europeias, é desse lugar que eu pesquiso e escrevo.

Venho de uma familia de origem afro-brasileira, a qual, ha quatro geracdes, teve uma
pessoa que foi escravizada pelo regime da escraviddo de pessoas negras africanas no Brasil.
Essa pessoa é minha tataravd materna. Este relato foi contado por minha avd, que ouviu de
seu pai (meu bisavd), e de seu avd (meu trisavd), ja que ela ndo chegou a ter convivéncia com
a bisavo, comercializada como propriedade de um fazendeiro branco antes da abolicdo da
escraviddo no pais. Por vezes, esse relato parecia ter sido esquecido até pelos/pelas
meus/minhas familiares, exceto pela minha avd, que o contava para aqueles/aquelas que lhe
perguntassem. Outro fato relacionado a minha familia materna, além de ndo sabermos o
paradeiro da minha tataravg, é que ndo temos a menor ideia de onde viveram, no continente
africano,  nossos/nossas  ancestrais  trazidos/trazidas daquela regido e aqui
escravizados/escravizadas. Esse assunto era muito pouco comentado, ou raramente comentado
pelos demais integrantes da familia, trazendo a sensacéo de que este era um pedaco da historia
familiar muito distante ou superado.

J& em contrapartida, no outro lado da minha familia (o paterno), a histéria era bastante
diferente, pois sempre ouvi histérias dos/das meus/minhas familiares que vieram como
imigrantes de paises da Europa, como, por exemplo, da Italia. Sempre falavam: “O seu bisavo
era italiano, corre em nossas veias o ‘sangue italiano’”, “Seu bisavd nasceu na Caserta” etc.
Essas trajetorias eram contadas sem que ninguém perguntasse, e bastava alguém comecar a
falar, que isso era logo exaltado. Mas essa exaltagdo com a Europa era ilusoria, pois, exceto
meu bisavd, que nasceu e viveu por um tempo na Italia, os/as outros/outras familiares,
descendentes, nunca chegaram a ir para a Europa. Dessa forma, eu vivia duas realidades
genealdgicas, as quais geraram alguns questionamentos sobre a minha vida, que ainda busco
entender presentemente.

Depois desse breve relato pessoal, posso mencionar que 0 racismo nao seria um
problema distante de mim, mesmo tendo a consciéncia que ndo estou no lugar de uma pessoa
que o sofreu ou sofre com ele, ja que sou considerado “branco”. Mesmo assim, pouco ouvi
comentarios sobre o tema, principalmente nas minhas familias, tanto materna (origem
africana) quanto paterna (origem europeia), 0 que corrobora a percepcdo de algo inexistente
ou negado. Foi somente no mestrado, partindo principalmente de estudos criticos sobre a
midia, que tive o interesse em compreender o fendbmeno do racismo, mas vim a aprofundar

esse conhecimento somente nesta pesquisa. Hoje posso falar que escolhi o tema por motivos
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académicos e cientificos, mas, principalmente, porque busco lutar contra a opressdo e a
subalternizacdo das populagdes racializadas, oprimidas por uma sociedade apoiada em uma
branquitude irrigada por privilégios.

Porém, como bem sabemos, “o racismo particular do brasileiro é a ideologia do
branqueamento marcado por uma sociedade hierarquica de desigualdades sociais e racistas no
que diz a respeito aos negros e aos indios” (SCHUCMAN, 2020, p. 26). Entdo, mesmo que eu
tenha origens ancestrais afro-brasileiras, e que, por uma questdo fenotipica, sou considerado
“branco”, ainda faria parte do grupo privilegiado, ou seja, mesmo tendo a compreensao ¢ a
consciéncia do que € racismo, ainda estaria sendo um dos protagonistas desse fenémeno da
branquitude. Como Cida Bento (2022) bem avisa, em uma ideologia racial, o0s/as
brancos/brancas produzem um senso de alienagdo, o qual os “isenta” da responsabilidade por
problemas sociais de pessoas negras ou outros grupos nao brancos, principalmente por nao
analisarem o proprio racismo. Cida Bento (2022) denominaria isso de “pacto narcisico da
branquitude”, 0 qual, “o individuo pode buscar uma nova maneira, mais confortavel, de ser
branco” (BENTO, 2002, p.49).

Acerca desse tal privilégio, pouco admitido pela branquitude, posso também fazer um
relato de uma experiéncia que tive logo na adolescéncia. Com meus 15 anos, estdvamos eu e
meu primo andando em uma avenida movimentada de Sorocaba, cidade do interior do estado
de Sao Paulo, até que fomos abordados por uma viatura da policia — essa seria a minha
primeira e Unica abordagem policial. O carro veio em nossa direcdo, subindo na calcada da
rua e os policiais pediram para que nos encostassemos a parede. No momento da revista, um
dos policiais me pediu para que eu ficasse no canto, esperando, enquanto eles revistariam meu
primo, pois eu ndo seria revistado. Os policias levaram cerca de uns 15 minutos para
revistarem meu primo e verificarem seus documentos, os meus nao foram solicitados. Apds
algumas conversas entre ele e 0s policiais, as quais eu ndo consegui ouvir, ele mencionou que
ele era filho de outro policial, sendo, assim, liberado. Continuamos nosso caminho até
chegarmos a casa dele. Meu primo ainda falou que ja havia sido parado anteriormente, e que
ja estava acostumado. E ainda comentou que os policiais 0 haviam insultado com palavras,
como, “maloqueiro” ou “marginal”.

Essa situacdo gerou em mim alguns questionamentos, principalmente, porque eu ndo
havia tido o mesmo tratamento. Pensei primeiro na questdo da roupa, mas 0 meu primo e eu
estdvamos com as vestimentas parecidas (camisetas, shorts, bonés e chinelos); logo, essa ndo
seria uma justificativa. Pensei, entdo, que era devido a idade, ja que ele era dois anos mais

velho que eu, sendo essa a concluséo da época.
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Entretanto, na época, eu ndo havia percebido o ébvio que teria acontecido. Nem
mesmo meu primo, sendo a vitima da situacdo, chegou a associar o0 acontecimento ao racismo.
Somente alguns anos a frente, ja& compreendendo que essa situacdo seria uma rotina de jovens
negros/negras periféricos/periféricos, foi que eu percebi que meu primo havia sido vitima de
racismo, pois dois meninos que andavam juntos, com as mesmas condi¢des econdmicas, as
mesmas vestimentas e idades aproximadas, sofreram abordagens diferentes pela policia, ou
seja, aquele dia eu fui privilegiado pela branquitude, os policiais ndo me enxergaram como
um possivel infrator, mas o meu primo, sim.

Portanto, sabendo desses privilégios langados pela branquitude, eu escrevo esta tese
acerca dessa tematica sensivel para muitas pessoas que fazem parte de grupos racializados,
oprimidos, dominados etc.

Escolhi a capoeira como um recorte, pela sua aproximagdo com as artes marciais, mas
principalmente por ela ser originaria da cultura de pessoas africanas escravizadas e das
culturas afro-brasileiras e também por ter uma ampla ligagdo com os movimentos negros.
Dessa forma, em certa medida, contaria com a presenca daqueles/daquelas que participam
dessa arte, e que, num passado ndo muito distante, foram perseguidos/perseguidas e
criminalizados/criminalizadas, representando, atualmente, resisténcia, prestigio, orgulho e até
mesmo o Brasil.

Dando sequéncia a escrita desta pesquisa, a proxima secdo apresentara o leitor e a leitora
a temaética (capoeira), a problematica, os objetivos, a justificativa (revisdo bibliografica) e a

estrutura da tese.
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1 INTRODUCAO

Conforme ja antecipamos®, a presente pesquisa insere-se no campo de estudos sobre
midia, cultura, ideologia e relacdes étnico-raciais, focalizando o tratamento jornalistico
especializado dado a uma modalidade esportiva: a capoeira. Com isso, busca contribuir para a
compreensdo do processo de producdo, reproducdo e/ou transformacao do racismo pela midia
especializada na tematica (capoeira). Entretanto, buscando novos percursos, optamos em
focalizar os discursos criticos a ideologia, tendo em vista o protagonismo de mestres/mestras
de capoeira que assinam textos/matérias na modalidade midia/jornalismo, verificando o
tratamento dado ao combate ao racismo.

A capoeira € um assunto recorrente nos estudos académicos no Brasil, conforme
indicou a revisdo bibliogréfica feita para esta tese. Nela, observamos uma ampla estrutura de
disciplinas que abordam a temaética, 0 que gerou inimeras pesquisas a respeito desse assunto,
o0 qual é recorrente, principalmente nas Ciéncias Humanas. Dessa forma, a maior parte desses
estudos situa-se dentro dos limites das Ciéncias Humanas, abrangida por disciplinas como
Sociologia, Antropologia, Historia etc. Entretanto, como segundo grupo que mais produz
conhecimento sobre a capoeira, encontramos as Ciéncias Sociais Aplicadas, grande &rea em
que esta pesquisa se insere. Alguns desses estudos sobre a capoeira, mais especificamente, 0s
que fazem parte da grande area de Ciéncias Sociais Aplicadas, terdo um tratamento mais
amplo no decorrer da tese, na revisdo bibliografica sobre o estado da questdo, e serdo
examinados minuciosamente, ressaltando-se a tematica e o campo da Comunicacdo e Cultura.

A fim de introduzir qual é o objeto em questdo nesta tese, indicaremos, em um
primeiro momento, o que se entende por ‘“capoeira” e de que maneira essa pesquisa
compreende essa préatica. Por motivos pertinentes, a apresentacdo da capoeira sera relacionada
as questbes relevantes para esta pesquisa, ou seja, ndo se buscara entender a pratica da
capoeira em si, mas, sim, o tratamento jornalistico sobre a pratica e seus discursos. Sendo
assim, ndo buscaremos (re)construir a fundo a histéria da capoeira, tendo em vista que ja
encontramos estudos que representariam mais adequadamente esse entendimento sobre a
pratica (FONTOURA; GUIMARAES, 2002); nesse caso, teriamos pouco a acrescentar. Ao
falarmos sobre a capoeira nesta tese, objetivamos realizar uma aproximacédo do objeto com o

campo da Comunicacéo e Cultura.

% Ao usar a primeira pessoa do plural empregado ao longo da pesquisa, procura-se evidenciar que, apesar de ser
um texto com assinatura realizada por um autor, houve a colaboracdo inestimavel de diversas pessoas,
especialmente do Prof. Dr. Felipe Tavares Paes Lopes.
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Ap0s a apresentacdo da capoeira e dos pontos relevantes dessa pratica para esta tese, o
proximo passo sera apresentar a explanacdo da problematica de pesquisa, a explicitacdo dos
objetivos e a revisdo bibliografica, alem de revelar a estrutura dos capitulos em que a tese esta
construida.

Inicialmente, a capoeira é reconhecida como uma das principais atividades esportivas
do Brasil, estando diretamente ligada as culturas afro-brasileiras. Essa pratica desenvolveu-se
por pessoas negras escravizadas no Brasil, decorrente de uma das maiores atrocidades
cometida pela humanidade, a didspora africana e a colonizacdo (FANON, 2020; 2021; 2022;
GILROQOY, 2012; KILOMBA, 2019; MBEMBE, 2018a).

Como sabemos, o Brasil colonial foi estruturado pela escraviddo de pessoas negras
africanas e seus descendentes, estendendo-se por trés séculos (SCHWARCZ; STARLING,
2018); ndo se pode deixar também de citar a escraviddo de pessoas indigenas, também
chamados de gentios da terra ou povos originarios (SCHWARCZ; GOMES, 2018;
SCHWARCZ; STARLING, 2018).

Num sistema plantation e colonial, por meio da opressdo, obstinado pelo projeto de
colonialidade/modernidade e civilizacdo proposto pelo pensamento liberal-iluminista
(ALMEIDA, 2020; CESAIRE, 2020; MBEMBE, 2019; 2018a; OLIVEIRA, 2021), essas
pessoas negras escravizadas eram consideradas apenas um instrumento agricola. Nesse
sentido, elas eram de interesse do branco brasileiro-portugués dono dos engenhos de cana-de-
acuUcar, apenas como mao-de-obra escravizada e para comercializacdo (BASTIDE, 1961).
Assim sendo, elas eram selecionadas apenas por critérios puramente comerciais, tratadas
como objetos (coisificagdo da pessoa), e classificadas como propriedades, 0 que ocasionaria a
elas a negacdo da humanidade (BASTIDE, 1961).

A abolicdo da escraviddo no Brasil veio tardiamente, proclamada somente em 1888,
sendo este pais um dos Ultimos paises a fazer o decreto. O autor brasileiro Lima Barreto, em
seu romance “Clara dos Anjos”, alude, em sua obra de ficcdo, ao sofrimento dessas pessoas
negras, que, mesmo em momentos finais de escravatura, penavam “sob os agoites € no
suplicio do tronco” (BARRETO, 2021, p.31).

Nao podemos deixar de mencionar que, diante desse contexto, povos africanos de

variadas etnias e de diferentes partes geograficas do continente africano trouxeram consigo



23

inimeros aspectos culturais, tais como: linguas, costumes, crencgas, simbolismos, artefatos e
religides, além de ter suas divindades proprias, os Orixas”.

No entanto, mesmo com a abolicdo da escravatura, essas pessoas ndo puderam
integrar-se devidamente a sociedade, pois foram racializadas e marginalizadas,
principalmente, na cidade do Rio de Janeiro, que era capital do Brasil no século XIX. Suas
culturas, de maneira sistematica, tornaram-se alvos de persegui¢es, uma vez que o Brasil
aspirava a tornar-se um pais branco, com fundamentos eurocéntricos. Tanto que Roberto
DaMatta (1986) nos indicaria alguns caminhos encontrados na construcdo da identidade
brasileira e como isso estaria relacionado em certa medida com a corte portuguesa.

Diante dessa persegui¢do contra as culturas das pessoas negras, a capoeira também foi
marginalizada e criminalizada. Como aponta o etnélogo Edison Carneiro, a capoeira sempre
foi repreendida, atraindo a colera das camadas tidas como superiores da sociedade: “foi
sempre uma vadiacao proibida, perseguida, e 0s negros que a ela se davam eram cacados nas
ruas e escorracados das cidades como desordeiros e malandros” (CARNEIRO, 2008, p. 51,
grifos do autor).

Como podemos observar, as pessoas negras escravizadas, em um primeiro momento,
tiveram sua humanidade negada ao serem tratadas como propriedade, e, posteriormente, com
o fim da escravidao, tiveram suas culturas subalternizadas. Nesse contexto, a pratica da
capoeira € atravessada por uma historia intrincada, movida por uma trajetdria de perseguicao
e de resisténcias; entdo, é extremamente complexo determinar sua origem. Segundo uma
pesquisa/dossié levantada pelo IPHAN (2014), com a colaboracdo de uma série de
pesquisadores/pesquisadoras, existem trés mitos fundadores da capoeira: “a capoeira nasceu
na Africa Central e foi trazida intacta por africanos escravizados; a capoeira é criacdo de
escravos quilombolas no Brasil; a capoeira € criacdo dos indios, dai a origem do vocabulo que
nomeia o jogo” (IPHAN, 2014, p. 19).

Entretanto, essas hipéteses ainda sdo altamente questiondveis e ndo sdo conclusivas
sobre a origem da pratica. Conforme o IPHAN (2014), mesmo com estudos que mostrem
algumas praticas similares em paises do continente africano, principalmente na Africa
Central; mesmo com a comprovagdo da raiz africana da capoeira, é notavel o
desenvolvimento da pratica no Brasil, e “¢ preciso reconhecer as mudangas e as contribui¢des

que ocorreram em solo brasileiro” (IPHAN, 2014, p. 19). Para o IPHAN (2007, p.12), a

* Orixés sdo0 ancestrais africanos/africanas divinizados/divinizadas, suas nomeagées podem mudar dependendo
da Nacdo do Candomblé, como vodun, nkisi etc. Na nacdo Ketu, temos alguns dos Orixas mais conhecidos,
como, por exemplo, Oxald, lemanja, Oxum, Ogum, Xang0, lansd, Exu, Oxdssi etc.
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dificuldade em definir a origem se d& pela diversidade, que gera contornos especificos, como
indica o seguinte trecho:

A dificuldade em estabelecer as origens da capoeira nos aspectos geogréficos,
culturais e etimoldgicos pode ser explicada devido a sua diversidade. Manifestacéo
intimamente ligada as culturas locais, ganhou contornos especificos de acordo com
0s contextos em que se desenvolveu.

Outro problema para se descobrir a origem da capoeira ocorre pela dificuldade de
encontrar registros sobre a pratica. Como é ressaltado por Cruz (2003), conhecido também
como mestre Bola Sete, o governo republicano de Deodoro da Fonseca (1889-1891), por
ordem de Ruy Barbosa, ministro da Fazenda na época, ordenou que fossem queimados todos
os documentos que continham informacGes referentes a escraviddo e as pessoas africanas
escravizadas; no caso, essas acdes também atingiram diretamente a capoeira. Outra linha de
pensamento sobre a origem da capoeira mostra que a dificuldade para a comprovacdo da
origem da pratica deve-se a tradi¢do de “historia oral como fonte da transmissdo do
conhecimento sendo a mesma passada de geracdo a geracdo” (SILVA, SANTOS, MILDER,
2014, p.2). Esse aspecto é também encontrado em outras praticas culturais afro-brasileiras,
como o candomblé, por exemplo. Ndo é de surpreender que 0s primeiros registros
documentais encontrados sobre a capoeira sdo de 1789, em documentos que tratam da
libertacdo de uma pessoa escravizada chamada Adé&o, o qual foi preso pela policia nas ruas do
Rio de Janeiro por capoeiragem. Tal documento foi encontrado e o caso foi relatado pelo
jornalista Nireu Cavalcanti (2004). Edison Carneiro (2008, p.51) ainda complementa dizendo:
“Todas as noticias histricas que conhecemos acerca da capoeira se referem a medidas de
repressdo tomadas pelas autoridades a fim de suprimi-la — e suprimir os capoeiristas”.

Como ja mencionamos, mesmo com a abolicdo da escraviddo em 1888, a perseguicao
aos capoeiristas por parte da policia e a estigmatizacdo desse grupo pela sociedade
continuaram (CRUZ, 2003; FONTOURA; GUIMARAES, 2002; SANTOS; BARROS, 2001).
Assim como a capoeira, 0 candomblé e o samba também tiveram suas préaticas proibidas na
constituicdo de 1824. Com sistematicas perseguicdes e assaltos, em um primeiro momento,
pelos “senhores” de pessoas escravizadas, e, posteriormente, pela policia, além de elas nao
terem acesso a alfabetizacdo, a maioria dos segredos da capoeira s eram revelados de
maneira oral, e somente para pessoas de confianca. Ainda, hoje, mesmo com a
descriminalizacdo dessas praticas, permanece muito forte essa tradicdo na transmissdo de

informacoes.



25

Tratando mais especificamente sobre a pratica da capoeira moderna, segundo o
IPHAN (2007), a préatica possui uma vasta diversidade de vertentes, sendo as principais a
Capoeira Angola e a Capoeira Regional. Sobre os estilos contemporaneos da capoeira, Vieira

e Assuncao consideram que

A modernizacéo e a desportivizagdo da capoeira a partir da década de 1930 resultou
na formagdo de dois estilos distintos. O primeiro estilo moderno, a capoeira
regional, foi criado pelo Mestre Bimba (1900-1974) apoiado por um grupo de
alunos. Bimba partiu de uma critica da antiga “vadiacdo baiana”, que nédo estaria a
altura das novas lutas que vinham desafiando a capoeira nos ringues de luta livre da
época. Bimba selecionou as técnicas que lhe pareciam mais adequadas, eliminou
outras que considerava ultrapassadas e integrou alguns golpes novos — geralmente
de grande eficicia — a sua “luta regional baiana”. Mais importante ainda foi o
desenvolvimento de uma didatica, a formalizacdo do ensino na academia — treinos
com uniforme — e a imposic¢ao de uma disciplina e uma ética desportiva. Mas, apesar
de grande sucesso, principalmente a partir da década de 1960, seu estilo ndo logrou
unanimidade entre os capoeiras baianos. Outra corrente, liderada a partir da década
de 1940 por Mestre Pastinha, se propds a manter justamente aqueles elementos da
antiga capoeira que a regional decidiu descartar, como as “chamadas”, o “jogo de
dentro” mais lento, a teatralidade na roda, assim como uma série de rituais
(comecando pelas ladainhas iniciais). Enquanto Bimba destacava a inovacéo,
Pastinha e seu grupo enfatizavam o resgate da tradi¢do. Por essa raz&o, escolheram a
denominagéo capoeira (de) angola para designar seu estilo, ressaltando, dessa forma,
a continuidade em relagdo as origens africanas da arte (VIEIRA; ASSUNCAO,
2008, p. 13).

A capoeira conta com  mestres/mestras,  contramestres/contramestras,
professores/professoras, instrutores/instrutoras e praticantes; esta difundida em um espaco
geografico de cinco continentes, e presente em 150 paises (IPHAN, 2007). O universo da
capoeira é abarcado por uma série de tradicionalidades, resguardadas pelos mestres de
capoeira.

Um fato intrigante sobre a capoeira é sua caracterizagdo como multidimensional
(IPHAN, 2007; 2014). Essa multidimensionalidade esta relacionada as variadas facetas da
pratica dessa atividade, de forma que a complexidade na assimilacdo depende muito do ponto
de vista e da subjetividade do praticante ou do/da observador/observadora. E por isso que a
capoeira pode ser anunciada\entendida como esporte ou manifestacdo cultural. Essa dualistica
¢ abarcada pela historia, gerando duas principais facetas: uma cultural/artistica e outra como
luta/esportiva (IPHAN, 2007). Tal dualidade é reconhecida tanto por praticantes quanto por
espectadores/espectadoras; nesse contexto, encontram-se mestres e mestras de capoeira que a
classificam como uma pratica altamente cultural; outros que a classificam como um esporte
de alto rendimento e competitivo, enquanto outros podem classifica-la em ambos os aspectos.

Apesar de existir essas distingdes na capoeira, ndo nos limitaremos a classifica-la atraves
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dessa dicotomia, pois entendemos que uma préatica esportiva também seria classificada como
parte de uma cultura.

A capoeira ainda pode ser observada como uma pratica marcial, identitaria, artistica,
musical, de danca, de resisténcia e filosofica; essas peculiaridades a tornam diferenciada das
outras modalidades esportivas.

Entretanto, alguns/algumas praticantes apontam que na sua face cultural/artistica, é
observado aspectos como a musicalidade, confeccao de instrumentos (berimbau, caxixi etc.) e
ritualistica (batismos, ritos, chamada etc.), fundamentados por uma tradicionalidade (IPHAN,
2007). Ja na sua face esportiva, sdo apontados os elementos de luta e de ginastica trazem uma
plasticidade corporal (IPHAN, 2007). Nesse sentido, para o Iphan (2007), as rodas de
capoeiras e as praticas de capoeira contemporaneas nao coexistem sem esses dois aspectos, e
seus sentidos podem ser mais agucados para certo aspecto, dependendo do estilo ou da
vertente adotado/adotada pelo/pela mestre/mestra, ou grupo. Nesta pesquisa, a capoeira sera
abordada de maneira ampla, como forma de
cultura/esporte/identidade/comunicacao/resisténcia.

Atualmente, a préatica da capoeira é abarcada por reconhecimento e prestigio, tendo
como data especial 0 ano de 2008, e cuja proposta de registro analisada — Oficio dos Mestres
de Capoeira no Livro dos Saberes e Roda de Capoeira no Livro das Formas de Expressao —
teve sua aprovacgao no Conselho Consultivo do Patriménio Cultural do Instituto do Patrimonio
Histdrico e Artistico Nacional (Iphan), tornando-se, assim, uma manifestacdo reconhecida
como Patriménio Cultural Brasileiro, registrada como Bem Cultural de Natureza Imaterial
(LOBO, 2008). Porém, esse reconhecimento ndo ficaria concentrado no Brasil, ja que, em
2014, a Roda de Capoeira torna-se Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade, pela
Unesco.

A capoeira mostrou-se um elemento fundamental das culturas afro-brasileiras em
variados aspectos, e, como ¢ mencionado pelo folclorista Edison Carneiro, “a capoeira
continuou a ser uma das diversdes mais queridas pelo negro Angola, transformou-se na sua
arma e, finalmente, se revelou a sua melhor maneira de se afirmar, individualmente, na
sociedade — e de sobreviver” (CARNEIRO, 2008, p.51). Esse trecho nos revela que a
capoeira, que era a principio um modo de luta corporal, sendo uma maneira de se defender, no
final, tornou-se um dos meios de sobrevivéncia e resisténcia dos povos negros, principalmente
como afirmacéo.

A partir dessa breve introducédo sobre a capoeira, damos andamento ao trabalho, com a

pergunta que ira nortear essa tese.
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1.1 Problemética e objetivos da pesquisa

Sabendo-se que as pessoas negras e seus/suas descendentes, diante da histéria da
diaspora e escravidao africana, vém passando por desumanidades e sofrimentos por geracoes
e séculos, e que a sociedade contemporanea € estruturada por um racismo que transcende o
ambito da acdo individual, e na qual as relagBes raciais sdo constituidas pelo poder, sendo
principalmente exercido de um grupo a outro grupo, fazendo parte de estrutura social
(ALMEIDA, 2020); também considerando-se que existem grupos que dominam e outros que
sdo dominados, envolvidos por relacbes de dominacdo e as formas simbolicas ideologicas
(THOMPSON, 2011); no qual os meios de comunicacBes e a midia, por um discurso
realizado pelas elites simbdlicas, embarcados em um processo de reproducdo diaria do
racismo, por meio do discurso (VAN DIJK, 2019; 2020), evidencia-se a importancia social e
de resisténcia da capoeira nas culturas afro-brasileiras. Contudo, diante dos inimeros
discursos racistas, surgem, em contrapartida, os discursos antirracistas (VAN DK, 2021),
que visam a minar a reproducdo de um racismo estrutural, institucional ou individual, ou seja,
tendo potencialidade critica a ideologia. Entdo, diante desse contexto, propdem-se as
seguintes perguntas: De que maneira a pratica da capoeira é discursivamente construida por
mestres/mestras e praticantes desse esporte em artigos publicados no site Portal Capoeira, no
periodo de 2018 a 2022? E em que medida e como essas construcdes discursivas podem ser
consideradas criticas a ideologia, desafiando, contestando e transformando relacGes de
dominacdo étnica ou racialmente fundamentadas?

Diante disso, nesta tese, temos como objetivo principal apreender o processo de
construcdo discursiva sobre a capoeira por meio da interpretacdo do potencial critico a
ideologia dos discursos de mestres/mestras e praticantes desse esporte, veiculados pelo
website Portal Capoeira (2018-2022), sobre essa modalidade cultural/esportiva. Para
alcancar esse objetivo, buscamos: 1 — analisar o contexto socio-historico de produgdo e
circulacdo dos referidos discursos, focalizando as relagdes de dominagdo que caracterizam
esse contexto; 2 — analisar a organizacdo interna desses discursos, suas caracteristicas
estruturais, padr@es e relagdes, e 3) reinterpretar os resultados da analise discursiva a luz dos
resultados da analise socio-historica.

As perguntas que norteiam esta tese surgiram diante da divida de como uma midia
especializada, que conta com grande maioria de seus colaboradores/colaboradoras
mestres/mestras, construiria discursivamente a pratica da capoeira, e de como esses discursos,

em certa medida, tratariam o racismo/antirracismo, fazendo possivelmente uma critica a



28

ideologia. Nesse sentindo, o problema de pesquisa surge na intencédo de verificar os discursos
proferidos por praticantes de capoeira, mas com a aproximagdo midiatica, ou seja, como
seriam construidos os discursos desses/dessas praticantes no meio midiatico, no caso
recorremos ao Portal Capoeira. Além disso, por meio deste recorte, ainda pretendemos
compreender como a critica a ideologia pode ser reproduzida nos meios de comunicacdes, e
ainda compreender e interpretar se esses discursos estariam posicionados para um pensamento

decolonial e antirracista.

1.2 Estrutura dos capitulos da tese

A fim de melhor desenhar os contornos desta pesquisa, a seguir serdo realizados 0s
esclarecimentos sobre a estrutura da tese, tendo como objetivo facilitar a compreenséo do que
foi proposto para cada parte.

No primeiro capitulo da tese, buscamos demonstrar o contexto de producdo do objeto
de pesquisa; assim, realizamos uma revisao bibliografica sobre as producdes que tratam do
tema “capoeira” (2012-2022) no campo das Ciéncias Sociais Aplicadas, dando destaque
especial para a Comunicacgéo e Informacéo, para, posteriormente, apresentar e justificar nosso
referencial tedrico.

Em seguida, no segundo capitulo, apresentamos, inicialmente, o conceito de ideologia
desenvolvido por J. B. Thompson (2011). Esse primeiro tecimento teérico foi desenvolvido
tendo o proposito de abarcar nossa discussdo sobre as formas simbdlicas nos meios
midiaticos, neste caso, o discurso jornalistico especializado.

Dando andamento ao aporte tedrico, apresentamos e justificamos também os estudos
étnico-raciais que orientam e embasam esta tese. Esses estudos foram desenvolvidos por
autores e autoras negros/negras, 0 que, em principio, contribui para desenvolver um
posicionamento antirracista (RIBEIRO, 2019) e decolonial (BERNARDINO-COSTA,
MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020). Diante desse posicionamento,
dialogamos com pensadores/pensadoras como: Achille Mbembe (2018a; 2018b; 2019; 2020;
2022), Dennis de Oliveira (2021), Frantz Fanon (2020; 2021), Grada Kilomba (2019), Muniz
Sodré (2017; 2015), Silvio Almeida (2020), etc. Nessa secdo, também discutimos raca,
racismo estrutural, colonizacdo e decolonialidade. Com a revisdo dessas nogdes e conceitos, e
tendo em vista uma perspectiva decolonial (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-
TORRES; GROSFOGUEL, 2020) e antirracista (RIBEIRO, 2019), buscamos apresentar as

no¢Oes que norteiam esta tese: o conceito de racismo estrutural e a decolonialidade.
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Apobs a explanacdo do aporte teorico, apresentamos, no terceiro capitulo, 0 nosso
percurso metodoldgico, indicando, num primeiro momento, nossa visdo de analise de
discurso, que se apoia em autores como Ibafiez Gracia (2004), Luiza Rojo (2004), Lupicinio
Ifiguez (2004a; 2004b) e Teun van Dijk (2003; 2019; 2020; 2021), e apresentamos, num
segundo momento, as estratégias de construcao corpus desta tese.

Feitos 0s apontamentos tedricos e metodologicos desta pesquisa, partimos para o
quarto capitulo, que busca compreender o contexto socio-histérico de producéo e circulacédo
dos discursos sobre a pratica da capoeira sob analise. Para tanto, relacionamos a capoeira com
a cultura popular e com o ativismo antirracista; além disso, discorremos sobre a capoeira e sua
analogia com a “midia”, dando destaque para 0s mestres e mestras de capoeira. Também
desenvolvemos uma breve analise do site informativo/jornalistico Portal da Capoeira.

Apds esses esclarecimentos sobre o contexto de producdo e circulagdo dos discursos
sob investigacdo, partimos, no quinto capitulo, para a analise de discurso. Assim, seguindo 0
plano metodoldgico, apresentamos o contexto institucional dos discursos analisados e, em
seguida, analisamos sua organizacdo interna. Para isso, selecionamos discursos/artigos do
Portal Capoeira que fossem representativos daqueles que abordam a capoeira e tematicas
sobre racismo, tendo como recorte especifico o periodo de 2018-2022, que é emblematico por
representar uma mudanga politica no Brasil, com a entrada do governo de extrema-direita de
Jair Bolsonaro (2019-2022); ainda incluimos o ano de 2018 por considerarmos importante
considerar o periodo de eleicBes. Nessa secdo, os resultados alcancados na analise de
discurso, também serdo interpretados e reinterpretados, buscando averiguar se os discursos
sob analise possuem aspectos potencialmente contra ideoldgico e antirracista, e se, assim,

servem para minar relagdes de dominacdes racialmente estruturadas.
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2 CONTEXTO DE PRODUCAO DO OBJETO DA PESQUISA

Para estudar a capoeira de modo aprofundado, assim como qualquer outro objeto de
pesquisa, faz-se necessario realizar uma revisao bibliografica do que ja foi pesquisado pelo
meio cientifico. Nesta tese, buscamos pesquisas na area das Ciéncias Sociais Aplicadas,
realizando um breve recorte do que foi realizado no campo da Comunicacdo e Informacao,
sendo realizado um levantamento sobre as principais dissertacfes e teses, utilizando e
cruzando as seguintes palavras-chave: ‘“capoeira”; “capoeira, comunicagdo ¢ cultura”;

99, < 99, < 99, <

“capoeira e midia”; “capoeira e racismo”; “capoeira e antirracismo’’; “capoeira e resisténcia”;
“capoeira e culturas afro-brasileiras”; “capoeira identidade”; “capoeira”; “roda de capoeira”.

Para a busca dessas teses e dissertacdes, utilizamos o banco de teses e dissertacbes da
CAPES, devido a sua concentracdo de producdes e importancia para a ciéncia brasileira.
Também optamos por fazer uma delimitacdo de tempo; sendo assim, buscamos teses e
dissertacBes que tivessem sido escritas nos Gltimos dez anos, ou seja, a partir de 2012. Tendo
como justificativa desse recorte, uma delimitacdo que indicaria uma breve revisdo dos estudos
relacionados aos programas de p6s-graduacao no Brasil.

Ao utilizar a palavra-chave “capoeira”, no banco de teses e dissertacdes da CAPES,
encontramos 1090 resultados, nas mais diversas areas da Ciéncia. No entanto, observamos
gue o termo é também utilizado em outras areas que ndo se concentram em Sociais Aplicadas
e Humanas, como, por exemplo, Ciéncias Agrarias. Nessa area, a palavra “capoeira” ¢
denominada para identificar o “mato fino” que cresce em locais derrubados na mata virgem.
Sendo assim, foram eliminadas as referéncias dessa categoria, e mantidos 339 resultados.
Diante desse numero ainda significativo de producdes, concentramo-nos nas pesquisas que
tratam da capoeira e que, ao mesmo tempo, abordam outros temas relevantes para este estudo,
tais como: comunicacdo, cultura, relagdes de dominacdo, relagBes étnico-raciais, raca,
racismo, midia, discurso, identidade e representagdo do “outro”.

Entretanto, com a finalidade de fazer um recorte mais significativo para essa tese,
verificamos as producdes de teses e dissertagdes em Ciéncias Sociais Aplicadas. Essa busca
apresentou um pequeno numero de dissertacdes e teses, se comparada, por exemplo, com as
de Ciéncias Humanas, que apontaram 286 trabalhos. Com um recorte menor, foi possivel
encontrar facilmente as que melhor fariam parte da nossa revisao.

Dessas pesquisas, encontramos 27 que faziam parte da grande area de Ciéncias Sociais
Aplicadas, sendo que 13 fazem parte do catélogo da area de avaliagdo de Comunicacdo e

Informac&o. Porém, em se tratando mais especificamente da subarea da Comunicacao, foram
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encontrados 11 trabalhos. Dentro dessa nossa delimitagcdo, as producdes sobre capoeira, no
campo da Comunicagéo, representam 41% do total de teses e dissertacOes da area de Ciéncias
Sociais Aplicadas, significando que grande parte do interesse sobre capoeira advém dos
estudos da Comunicacdo. Para uma melhor visualizacdo, elaboramos a tabela (tabela 1) com
as pesquisas divididas por subareas, e um gréafico (gréfico 1) com as devidas porcentagens de
producdes por subareas, apresentando um panorama do que foi produzido sobre o objeto

(capoeira) nessa grande area nos ultimos dez anos.

Tabela 1 — Teses e Dissertaces Ciéncias Sociais Aplicadas

CIENCIAS
SOCIAIS APLICADAS
Subarea N°

AREA DE AVALIACAO: DIREITO

Direito 5

AREA DE AVALIACAO: COMUNICACAO E INFORMAGAO

Comunicagéo 11

Ciéncias da Informagdo 2

AREA DE AVALIAGAO: ARQUITETURA, URBANISMO E
DESIGN

Arquitetura e Urbanismo 3

AREA DE AVALIACAO: PLANEJAMENTO URBANO E
REGIONAL / DEMOGRAFIA

Planejamento urbanoe 2
regional

AREA DE AVALIAGAO: SERVIGO SOCIAL

Servigo Social 2

Politica Social 1

AREA DE AVALIACAO: ADMINISTRAGAO PUBLICA E DE
EMPRESAS, CIENCIAS CONTABEIS E TURISMO

Administracéo 1
Total 27

Fonte: Elaboragdo propria.
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Gréfico 1 - Teses e Dissertacdes na Ciéncias Sociais Aplicadas

Produgoes sobre capoeira - Ciéncias
Sociais Aplicadas

B Direito
® Comunicagao
H Arquitetura e Urbanismo

H Planejamento urbano e
regional

W Servigo Social

Fonte: Elaboragdo propria.

Esses dados quantificados revelam-nos as seguintes analises: primeiro, a maioria das
producbes sobre capoeira concentra-se na area de avaliagdo da Comunicacao e Informacéo,
mas a maior parcela dessa area de avaliacdo fica com a subarea Comunicacdo, como foi
mencionando anteriormente. Porém, isso nao significa que essa tematica esteja no topo de
prioridades da Comunicacdo e Informacdo. Fazendo uma rapida comparacgédo, encontramos, no
banco de teses e dissertacdes da CAPES, especificamente na area de Comunica¢do, um total
de 143 producdes sobre futebol. Esses nimeros tornam-se mais desproporcionais ainda se
comparadas as producbes entre capoeira e futebol, na grande area de Ciéncias Sociais
Aplicadas, chegando-se ao seguinte resultado: futebol, com 497 producdes, e a capoeira, com
27 producdes.

A segunda conclusdo a que podemos chegar é que a subarea com o segundo maior
nimero de concentracdo de pesquisas sobre capoeira foi o Direto. Entre as pesquisas
relacionadas a essa area, algumas estavam interessadas na tematica sobre
criminalizagdo/violéncia (TONINI, 2002; SALEM, 2003) e diretos humanos (NOBREGA,
2010), ou seja, de certa forma, o0 interesse baseia-se em questfes sociais relacionadas a
criminalizagdo que envolva a pratica desse esporte.

E, por ultimo, cabe destacar que a grande maioria das pesquisas foram realizadas em

universidades da Regido Sudeste, principalmente no Rio de Janeiro, dando-se destaque para o
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programa de pds-graduagdo em Comunicacdo da Escola de Comunica¢do da Universidade
Federal do Rio de Janeiro, programa que conta com o pesquisador e professor Muniz Sodré,
aluno do mestre de capoeira Bimba.

Diante dessas primeiras selecdes de estudos sobre a capoeira e andlises realizadas,
determinamos quais teses e dissertacdes comporiam a revisdo bibliogréfica e que, portanto,
seriam lidas de maneira mais assidua e atenta. Para essa sele¢do, consideramos producGes
realizadas nos ultimos 10 anos (iniciando-se em 2012). A partir dos critérios de selecao,
chegamos ao numero de 12 dissertacGes e teses, atentando, principalmente, para as producdes
sobre a capoeira na area da Comunicacéo e Informacao.

Considerando-se, de forma geral, o material que foi selecionado para compor a revisao
bibliografica, pode-se notar que entre os 12 estudos selecionados, a maioria das leituras
concentrou-se na subarea da Comunicacdo (8). Na sequéncia, vém as areas das Ciéncias
Sociais Aplicadas, como Desenvolvimento Urbano (1), Servico Social (2) e Ciéncias da
Informacéo (1).

Dentre as teses e dissertacdes da area de Comunicacdo, chegamos aos seguintes
trabalhos e autores: “A roda em rede: As transformagdes culturais da capoeira nos ambientes
midiaticos digitais”, de Mariana Marchesi (2012); “O convivio da diferenga: praticas
biopoliticas no jogo de dentro e no jogo de fora”, de Livia Rios (2018); “A Reinvengdo dos
Arquivos da Capoeira: uma arqueologia audiovisual e biopolitica”, de Bruno Ferreira (2016a);
“Corpo-Comunica¢do: um estudo sobre a ginga feminista angoleira”, de Raquel Dantas
(2020); “O Dispositivo da Capoeiragem: escritas, técnicas e estéticas da existéncia”, de Bruno
Ferreira (2013); A casa do Mestre Ananias e 0 atravessamento da Capoeira ancestral na
metropole paulistana: Comunicagdo, culturas urbanas e identidades”, de Jodo Bras (2021);
“Ritmomidia: Do ritualistico ao midiatico. A midiatiza¢do das culturas populares de raiz de
matriz africana na perspectiva da Capoeira Angola”, de Carem Abreu (2012); e
“Comunicac¢ado e Infancia: Um estudo de caso sobre producao cultural na Educagao Infantil”,
de Andrei Muzel (2013). E compondo as demais pesquisas selecionadas nas Ciéncias Sociais
Aplicadas, temos: “A capoeira sob a Otica de Género: o espaco de luta das mulheres nos
grupos de capoeira”, de Tarcisio Ferreira (2016b); “O mundo cabe na roda: a apropriacdo do
espaco publico do Sitio histérico de Olinda — PE pelas rodas de Capoeira a luz do direito a
cidade”, de Danielli Silva (2020); “Do Campo de Mandinga a Carta do ABC - do imaterial ao
material: o corpo de saberes da Capoeira Angola-ancestral. Mediagdo, Performance e
Memoria Cultural”, de Luiz Flecha (2021); e “Capoeira: Locus de Cultura e Resisténcia”, de

Marla Ribeiro (2017).
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Ao observar esse panorama, notamos que as pesquisas desenvolvidas na Comunicagéo
abordavam variados temas, como: as transformagdes culturais da capoeira nos ambientes
digitais em rede (MARCHESI, 2012), a questdo da diferenca na capoeira e como ela é
explorada como forma de comunicacdo com o “Outro” (RIOS, 2018), arqueologia de
producdes audiovisuais dos mestres de capoeira (FERREIRA, 2016a), 0 corpo na capoeira em
um contexto da comunicagdo sob uma perspectiva feminista decolonial (DANTAS, 2020), a
“tradu¢d@o” da capoeira do século XX através dos meios impressos e audiovisuais
(FERREIRA, 2013), tradicGes ancestrais negras da capoeira angola e a compreensdao de
sentidos que produzem significados sobre a capoeira em uma cosmologia ocidental branca
(BRAS, 2021), a capoeira angola como processo de midiatizacdo de manifestacdes culturais
de raiz afro-brasileiras (ABREU, 2012) e a capoeira como produc¢ao cultura na educacdo e sua
relacdo com a comunicacdo infantil (MUZEL, 2013).

Percebemos que, na area de Comunicacao, de uma maneira geral, sdo investigadas as
relacfes da capoeira com as midias e 0s processos comunicacionais, procurando investigar
guais 0s meios comunicacionais em que a capoeira foi apresentada ou construida, como, por
exemplo, meios impressos, audiovisual e redes digitais. Mas também uma parcela de estudos
é concentrada na perspectiva midia-corpo, fenébmeno comunicacional recorrente para analise e
interpretacdo da capoeira. Percebemos, ainda, que existe um interesse significativo sobre os
estudos de capoeira nas Ciéncias Sociais Aplicadas a partir de discussdes pertinentes sobre as
relacBes de género e o feminismo, em especial o feminismo negro. Outro ponto revelador é
que alguns trabalhos recorreram a um aporte tedrico decolonial, no qual pensadores e
pensadoras buscam desconstruir o pensamento colonial/eurocéntrico e focalizar 0s processos
de resisténcia e reexisténcia das populacdes afrodiaspoéricas brasileiras, africanas, caribenhas e
norte-americana (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL,
2020).

Ap0s a apresentacdo desse panorama norteador, estabeleceremos um didlogo com essas
pesquisas a fim de aprofundar a discussdo sobre as maneiras pelas quais a capoeira vem sendo
pesquisada, sendo que, nas linhas abaixo, apresentamos uma sintese das dissertacdes e teses
encontradas na revisdo bibliografica.

Entre os estudos selecionados, percebemos que certa parcela procurava, numa
perspectiva comunicacional, aproximar-se dos estudos midiaticos para investigar a pratica da
capoeira. Nesse contexto, as pesquisas buscaram relacionar as influéncias midiaticas sobre a

capoeira, nos ambientes em redes sociais digitais, ou até mesmo na escrita e na oralidade.
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Nesse aspecto, a pesquisadora Mariana Marchesi, em sua dissertacdo de mestrado,
denominada “A roda em rede: As transformagdes culturais da capoeira nos ambientes
midiaticos digitais”, realizada em 2012, tem, como questionamento norteador: “a midia ¢ o
novo local de cultura na contemporaneidade?” (MARCHESI, 2012, p.4). Nessa dissertagao,
ela investigou a influéncia da midia digital, em especial, nos processos de reproducdo e
transformacdo de culturas tradicionais contemporaneas. Para responder ao referido
questionamento, Marchesi (2012) fez da capoeira seu objeto de pesquisa, discutindo de que
forma a midia digital apresenta essa pratica, 0 que, segundo a autora, é uma das formas
culturais contemporaneas: digital e em rede.

Para Marchesi (2012), a capoeira consegue adaptar-se e recombinar-se diante das
diferencas culturais, fazendo-se presente nas redes sociais digitais, 0 que representa uma
conquista de novos territorios e representa as culturas locais-globais em deslocamento. Outro
ponto destacado pela autora é que a capoeira faz parte das culturas da didspora, tendo como
aporte tedrico o Atlantico negro, termo desenvolvido pelo autor britanico Paul Gilroy (2012).
A autora, ao apoiar-se no conceito do Atlantico negro, menciona que, assim como outras
culturas negras advindas da didspora, a capoeira €, também, uma das formas primarias das
culturas realmente modernas.

Em linhas mais gerais, essa pesquisa buscou investigar as transformacdes a partir dos
deslocamentos e habitares da capoeira nos ambientes midiaticos digitais e quais seriam 0s
dialogos com elementos humanos ou ndo-humanos. Para chegar a esse percurso, Marchesi
(2012) buscou fazer um recorte dos produtos midiaticos sobre a capoeira de variados
formatos, por exemplo, a escrita (destacando obras de Jorge Amado), e midia eletrdnica
(desde documentarios a ficcBes televisivas). Esse percurso abriu caminho para a midia que, de
fato, interessou a investigacdo da autora: as midias sociais digitais. A fim de chegar aos
resultados esperados, e devido a midia que se priorizou, a autora utilizou como metodologia a
etnografia virtual, realizada em ambientes como: Facebook, Youtube e websites. Entre outras
consideracOes, a autora observa que o que impulsiona 0s capoeiristas a estarem nesses
ambientes digitais ¢ “[...] a vontade de colaborar e contribuir para a comunidade global da
capoeira” (MARCHESI, 2012, p. 354).

Ainda nessa direcdo de estudos que buscam investigar os processos midiaticos da
capoeira, encontramos a dissertacdo de mestrado e a tese de doutorado de Bruno Ferreira
(2013; 2016a). Em sua dissertagdo, intitulada “O Dispositivo da Capoeiragem: escritas,
técnicas e estéticas da existéncia”, o autor buscou estudar como a capoeira foi “traduzida”

através do meio impresso e do audiovisual no decorrer do século XX, e, dentro da sua



36

proposta e utilizando-se de uma linguagem foucaultiana, analisou as formas como os sujeitos
empregaram tecnologias e estéticas comunicacionais para a transmissdo de conhecimentos
corporais (FERREIRA, 2013). Para isso, esbocou uma histéria da capoeira partindo do
contexto cultural brasileiro e dos primeiros enunciados da capoeira. Com a finalidade de
reunir os arquivos sobre a capoeira, analisou as “escritas prescritivas” derivadas do inicio
século XX. Acerca das “escritas prescritivas”, podemos citar o seguinte trecho, no qual ¢

apresentado o entendimento do autor:

De maneira geral, essas escritas apresentam descricdes e ilustracfes dos movimentos
caracteristicos da capoeira, bem como algumas de suas peculiaridades. Chamamos
elas de “escritas prescritivas” justamente por proporem regras gerais de conduta,
atuando como reguladoras das suas acBGes coletivas em detrimento de sua
marginaliza¢do (FERREIRA, 2013, p. 11).

Dessa forma, Ferreira buscou identificar o “sujeito capoeira”, o qual, de acordo com o
autor, realiza uma partilha estética, traduzindo a corporalidade da pratica. Nesse sentido, o
autor compreende que essas coletaneas textuais e visuais sobre as corporalidades e técnicas da
capoeiragem foram produzidas, de maneira inicial, com o intuito de salvaguardar memorias,
além de pretender contextualizar conhecimentos corporais, sendo uma partilha entre sujeitos
(FERREIRA, 2013). Dessa proposta realizada pelo autor, o ponto mais relevante para esta
tese € sua investigacdo sobre como “[...] os proprios capoeiras estabeleceram uma escrita de si
e de suas experiéncias € como se relacionaram com diferentes formas de poder e de controle”
(FERREIRA, 2013, p. 10).

Diante desse panorama, Ferreira (2013, p14) apoia-se no conceito de “dispositivo” de
Deleuze e na obra de Michel Foucault, para os quais dispositivo “¢ uma tecnologia que
permite aos sujeitos um campo de acgdes, de visibilidades, nas quais eles articulam
enunciados, que sdo os pontos onde ocorrem conexdes entre 0s discursos (presentes no
proprio dispositivo) e as praticas dos sujeitos”.

Entre as suas consideragdes e resultados, o autor menciona que as “escritas prescritivas”
permitiram que ele identificasse alguns gestos de sujeitos que tivessem a intencdo de partilhar,
principalmente suas memorias corporais € coletivas. Assim, contribuiram para a “[...]
constituicdo do saber-poder na capoeira e possibilitaram a leitura dos conhecimentos pela
oOtica de seus praticantes” (FERREIRA, 2013, p.146).

Bruno Ferreira (2016a) deu continuidade a essas reflexfes em sua tese de doutorado.
Nela, propde, utilizando novamente uma linguagem foucaultiana, realizar uma arqueologia

dos poderes e saberes estabelecidos entres os praticantes de capoeira, as tecnologias
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audiovisuais e as instituicdes do Estado brasileiro. Para isso, optou por buscar arquivos nos
meios digitais, como Google Imagens e redes sociais digitais (Facebook e YouTube).

Para obter os resultados esperados, Ferreira (2016a) localizou producGes audiovisuais
produzidas por mestres de capoeira consideradas pioneiras e que enunciassem a emergéncia
da capoeira existente, para, posteriormente, discorrer sobre materiais produzidos pelos
mestres na atualidade.

Com esse método de arqueologia, o autor reflete sobre os arquivos e a memodria,
considerados elementos constituintes fundamentais para 0s jogos estratégicos de saber e
poder. Dessa forma, o autor parte dessas producdes audiovisuais dos mestres de capoeira e
realiza uma anélise das relacGes estratégicas desses mestres (sujeitos) com o estado brasileiro.
Para isso, € feita uma analise desde o surgimento dos primeiros enunciados da pratica até os
relatos junto ao IPHAN.

Em relacdo aos resultados, Ferreira (2016a) analisa 0 que é atual nos saberes da
capoeira, notando diversas camadas que foram construidas em tempos passados, encontrando
também articulacdes recentes, mas que ainda sdo compreendidas como tradicionais. Também
menciona que, por meio da metodologia que utilizou, conseguiu visualizar certas linhas que
constituiam a formacéo da memodria.

Ainda sob o prisma das midias, encontramos o seguinte trabalho sobre capoeira:
“Ritmomidia: Do ritualistico ao midiatico. A midiatizagdo das culturas populares de raiz de
matriz africana na perspectiva da Capoeira Angola”, de Caren Abreu (2012). Essa autora
propGe que 0s saberes na capoeira, assim como em outras culturas afro-brasileiras, séo
transmitidos pela presenca e pela oralidade. Diante disso, indaga como esses/essas
capoeiristas se apropriam dos dispositivos sdcio-técnico-virtuais, e o0s utilizam,
principalmente nas redes sociais (ABREU, 2012). Para isso, 0 estudo teve como investigacao,
no periodo de 2010 a 2012, o processo de midiatizacdo da capoeira angola, focalizando-se em
grupos angoleiros de Belo Horizonte.

Pretendendo identificar as mudancas de uma dada estrutura nos campos simbélicos,
sociais e mididticos, Abreu (2012) desenvolve o termo “ritmomidia”. Como compreensdo

desse termo, a autora sugere

[...] um movimento de troca simbdlica, que provavelmente possa estar ocorrendo no
padrao da tradicdo das culturas populares de raiz de matriz africana, através da unido
bilateral e continua, entre expertises advindas da ritualizacdo dos contatos face a
face, dentro do campo virtual de mediacéo tecnoldgica (ABREU, 2012, p. 13).
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Seguindo esse caminho, Abreu (2012) tem como principal objetivo investigar se ocorre
a apropriacdo midiatica por parte desses capoeiristas, considerados, na pesquisa, parte das
culturas tradicionais. Outra discussdo abordada pela autora é se 0 acesso a websites, blogs e
redes sociais por esses grupos angoleiros poderia estar criando lugares politicos de enunciacao
e de reafirmacdo identitaria. Para realiza-la, utilizou-se da semidtica e da etnografia. Entre 0s
resultados, a autora considera que esses grupos estdo em processo de midiatizagdo, existindo
inclusive a possibilidade de transmissdo desses saberes ancestrais nesses meios, mesmo que
eles sejam realizados nos formatos tradicionais da oralidade, em websites, blogs e redes
sociais.

Pelo viés da Comunicagdo, ainda, encontramos a pesquisa denominada “O convivio
da diferenca: praticas biopoliticas no jogo de dentro e no jogo de fora”, de Livia Rios (2018).
Nesse estudo, a autora busca investigar se a capoeira € uma forma de comunica¢do com o
“Outro”. Para isso, a capoeira ¢ situada como uma pratica que exercita a cooperacdo, sendo
uma acao cognitiva que reconfigura as leituras de mundo (RIOS, 2018). A partir dessa
perspectiva, a autora identifica as relacdes de poder desenhadas pela razdo neoliberal, que dao
foco as novas formas de comunicacao.

Rios (2018) pressupde que a comunicagdo s6 pode ser realizada com o “Outro”, e,
apoiando-se em Senett, propde que a capoeira € um caminho para uma vida mais cooperativa,
sendo uma relagdo de méo dupla. Essa leitura é realizada também com o apoio da biopolitica,
teoria desenvolvida por Foucault (2010), pois Rios entende que o sistema neoliberal age de
maneira descarada sobre a vida. A autora parte também de uma teoria corpo-midia para
discutir que corpo é esse de que se trata na capoeira.

Na revisdo bibliografica, encontramos também uma pesquisa que tinha o interesse de
relacionar Educacao e Comunicagdo: a dissertacdo intitulada “Comunicacao e Infancia: Um
estudo de caso sobre producéo cultural na Educacéo Infantil”, de Andrei Muzel (2013). Nessa
pesquisa, 0 autor analisou a relacdo da comunicacdo na infancia, tendo, entre outras praticas, a
capoeira como producdo cultural das criangas. Tratando-se de uma pesquisa empirica, o autor
buscou fazer uma analise de 22 encontros com criancas, concentrando-se nas suas
brincadeiras e atividades planejadas, entre elas aulas de capoeiras. Entre os resultados
encontrados, especificamente sobre a capoeira, Muzel (2013) observou que a préatica seria
uma manifestacdo utilizada regularmente na instituicdo em que foram realizados os encontros.
Aponta, assim, que a capoeira proporciona uma facilidade para a reconstrucdo da cultura no
campo da infancia, “seja nos elementos do movimento fisico, nas letras das cangdes e até

mesmo No contato com os instrumentos musicais” (MUZEL, 2013, p. 126). Para o autor, a
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capoeira € uma préatica que facilita a autonomia das criangas, principalmente as menores, pois
privilegia, de modo direto, a expressdo de seus corpos e, nesse sentido, tal expresséo corporal
estaria, por meio da capoeira, carregada de elementos culturais.

Na tese intitulada “A casa do Mestre Ananias e o atravessamento da Capoeira ancestral
na metropole paulistana: Comunicagdo, culturas urbanas e identidades”, Jodo Bras (2021)
realiza um recorte sobre as identidades negras, na area central da cidade de S&o Paulo, mais
especificamente no cotidiano da regido do Bexiga. Ao fazer isso, busca compreender a
producdo de significados, que, segundo ele, negociam, e, em certos momentos, séo
contraditorios, para uma cosmologia ocidental branca, ou seja, passando por uma questdo de
branquitude. O autor ainda usa uma metéfora: que estaria em busca de um escurecimento do
pensamento para chegar ao clareamento dessa compreensdo, dando a entender que ele se
aproximaria de teorias da negritude. Para tanto, Bras busca quais sdo as identidades de
protagonismo no espaco de acdo determinado, sendo essa uma maneira de organizar a
complexidade do ser e estar da vida na cidade (BRAS, 2021).

Nesse contexto, Bras (2021) identifica a Casa do mestre de capoeira Ananias como um
local de diversidade, a qual, entretanto, passa despercebida e ndo inclusiva pela cidade. O
autor afirma ainda que os sujeitos, nesse contexto, ndo se percebem como representados e
valorizados. Brés ainda menciona que esse espaco é uma referéncia residual dos costumes
baianos, de pessoas que, em outros tempos e espagos, sdo construidos por ideais humanos e
democraticos. Porém, esses espacos sao desarticulados diante da subalternizacdo dessas
identidades, e dos quais a capoeira também faz parte (BRAS, 2021).

Levando adiante a revisdo bibliografica sobre a capoeira, é significativa a producéao
sobre essa atividade na perspectiva feminista. Entre esses estudos, destacamos o de Raquel
Dantas (2020) e o de Tarcisio Ferreira (2016b).

Na pesquisa intitulada “Corpo-Comunicagdo: um estudo sobre a ginga feminista

19

angoleira”, Raquel Dantas (2020) situa o corpo na comunicagdo sob o prisma do feminismo,
recorrendo ao pensamento decolonial, ou seja, novamente vemos uma pesquisa que recorre
aos reflexos sobre o corpo-comunicacdo. Essa articulacdo é realizada tendo as mulheres
capoeiristas angoleiras. A pesquisa busca fazer uma relagéo entre o campo teoérico-académico
e 0 pratico-ativista. Um dos objetivos principais desse estudo foi discutir as relagdes de
género e raga, indicando suas assimetrias. Ao desenvolver essa discussdo, a autora adota o
viés do pensamento decolonial sobre a comunicacdo, indicando os saberes do corpo em jogo,

especificamente o corpo da mulher capoeirista angoleira. Nas suas palavras: “o corpo tedrico

desta tese se constitui majoritariamente feminino” (DANTAS, 2020, p. 16). A autora fala que,
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diante da ginga da capoeira como epistemologia feminista, a escolha em especial de autoras,
principalmente aquelas que buscam eliminar as desigualdades pautadas pela relacdo de posse
na capoeira, se da pela busca por minar as disparidades encontradas nas relacGes de género e
de raca.

Diante de um contexto de colonizagéo, escraviddo, racismo e diferencas raciais que
transformaram o Brasil, a autora procura fazer a seguinte indagagdo: “De que maneira a
atuacdo de mulheres angoleiras vem transformando praticas racistas e sexistas presentes na
cultura contemporanea da capoeira?” (DANTAS, 2020, p. 19).

Ao recuperar 0 movimento das mulheres capoeiristas angoleiras das Gltimas décadas, a
autora indica que as préprias estruturas da Comunicagdo deveriam ser repensadas, uma vez
que elas estariam estruturadas por um eurocentrismo; logo, deveria ser considerado,
principalmente, um pensamento latino-americano, ocasionando uma comunicacao
territorializada, que geraria outra existéncia e compreensdo de mundo (DANTAS, 2020).

Ainda nesse prisma do feminismo na capoeira, encontramos a pesquisa “A capoeira sob
a Otica de género: o espago de luta das mulheres nos grupos de capoeira”, de Tarcisio Ferreira
(2016b). Esse estudo foi realizado na area de Servico Social, iniciando-se a partir da seguinte
indagacdo: “Qual o papel das mulheres nos grupos de capoeira?” (FERREIRA, 2016b, p. 10).
Esse interesse do autor deve-se as suas observagdes nos grupos de capoeiras, nos quais as
questdes de género, entre outras consideracgdes, influenciavam as participagdes das mulheres.
O autor ainda menciona que, nos grupos de capoeira observados por ele em Brasilia, o
namero de mulheres praticantes era inferior ao de homens, sendo essa disparidade refletida
nas ocupacdes de cargos de professoras ou mestras. Com isso, 0 autor objetiva identificar e
analisar o espaco de luta dessas mulheres nesses grupos de capoeira.

Ferreira (2016b) faz consideracdes sobre essas mulheres, apontando, nos resultados, que
elas seriam resilientes, tendo que se reafirmar e perseverar nos espacos da capoeira, em um
processo de uma luta diaria. O autor menciona que, nas entrevistas realizadas com as
capoeiristas, foi identificado, em suas falas, o teor de discriminacdo que elas sofreriam
(FERREIRA, 2016b). Ferreira ainda menciona que isso nao significaria um abalo na vontade
dessas mulheres capoeiristas em ocuparem esses espagos.

No ambito dos estudos das Ciéncias Sociais Aplicadas, mais especificamente, na
subarea de Desenvolvimento Urbano, encontramos, ainda, a pesquisa denominada “O mundo
cabe na roda: a apropriacdo do espago publico do Sitio histérico de Olinda — PE pelas rodas
de Capoeira a luz do direito a cidade”, de Danielli Silva (2020). Essa pesquisa analisou, na

perspectiva da capoeira, 0s processos de apropriacdo dos espacos publicos em Olinda, e
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buscou responder a seguinte questdo: “As Rodas de Capoeira existentes do Sitio Histdrico da
cidade de Olinda atuam como movimento de Direito a Cidade?” (SILVA, 2020, p. 15). Para
respondé-la, o autor realizou observacdes, que indicaram quais valores eram transmitidos pela
capoeira, agindo como catalisadores de movimentos de resisténcia urbana nos espacos
publicos, sendo ainda mencionado que isso geraria uma construcdo de formas e espacos de
identidade cultural negra.

Nas suas Ultimas consideracfes sobre essa pesquisa, Silva faz um relato sobre a

capoeira e seu estudo:

Apos algumas horas de balancos, esquivas e pernadas, as musicas cantadas na Roda
de Capoeira parecem anunciar um novo momento em torno do circulo que se
formou. Elas ja contaram as histdrias dos antepassados, do sofrimento e da luta
presente na histéria da Capoeira e de seus praticantes e agora apresentam o novo
momento: é chegada hora da despedida. No entanto, o adeus cantado faz parte de um
momento de celebracdo, onde os/as capoeiristas se despedem, mas também festejam.
E um adeus tomado por um até breve. E é assim que compreendemos o campo de
estudos da Capoeira: uma Roda infinita de saberes (SILVA, 2020, p. 124).

Nesse relato, Danielli Silva (2020) faz uma reflex&o sobre as contribuicdes da capoeira
para as questdes urbanas, e aponta que, por meio dela, é possivel ampliar o campo de lutas e
direitos. A autora ainda menciona que, pela capoeira, pode-se compreender uma série de
“[...Jtematicas étnico-raciais, relacdes de género, cultura, religiosidade, praticas pedagdgicas,
promoc¢do da salde fisica, social e intelectual, e muitas outras que, dentro da Roda, tomam
corpo e materializam suas demandas” (SILVA, 2020, p. 124). Ela finaliza mencionando que
pensar a capoeira através do espaco publico permitiu realizar uma construcdo historica,
simbolizando o sentimento de liberdade (SILVA, 2020).

Na subarea Ciéncia da Informacgdo, encontramos ainda o trabalho “Do Campo de
Mandinga a Carta do ABC - do imaterial ao material: o corpo de saberes da Capoeira Angola-
ancestral. Mediacdo, Performance e Memoria Cultural”, de Luiz Flecha (2021). Por meio de
registros etnograficos, o autor buscou informacdes sobre a performance da mediacdo da
informacdo do corpo de saberes da capoeira angola, sendo isso considerado um conjunto de
conhecimentos vivos, realizados por mestres/mestras da capoeira. O autor ainda menciona que
esses/essas mestres/mestras sdo orientados/orientadas por uma vasta presenca da memoria
africana (FLECHA, 2021). Esse estudo, assim como outros mencionados anteriormente, foi
interpretado a partir de um pensamento decolonial, compreendendo a capoeira como: “luta
corporal, intelectual e politica criada em solo brasileiro por diversos africanos e seus

descendentes diretos, a partir da “forja” dos diferentes saberes vindos em seus corpos, saberes

estes de diferentes complexos culturais de Africa” (FLECHA, 2021, p. 14).
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Essa pesquisa, em especial, destacou a relevancia do contexto da colonizagdo e da
didspora africana, de iniciativa eurocéntrica iluminista-liberal, partindo de reflexdes
construidas a partir de memorias e fragmentos das relagdes sociais e politicas, que, segundo 0
autor, foram performadas pelos/pelas antigos/antigas mestres/mestras de capoeira angola
(FLECHA, 2021). Por meio da analise das experiéncias de Mestre Primo, o autor ainda faz
uma reflexdo “sobre como suas trajetérias na capoeiragem e na vida movimentam o gir0
decolonial mediante o compartilhamento de informacdo na condicdo de protagonistas, re-
existentes e resistentes ao contexto da narrativa de modernidade/colonialidade” (FLECHA,
2021, p. 138). E, ao apontar um fluxo de informagdo desse corpo de saberes que se encontra
na capoeira angola ancestral, o autor considera que é vivenciando essas relacdes do tecido
social que se produz um processo de aprendizagem e compartilhamento de informacdes, 0s
quais sdo indicados pelos/pelas mestres/mestras da capoeira.

E, para finalizar a revisdo bibliografica, podemos citar o trabalho “Capoeira: Locus de
Cultura e Resisténcia”, de Marla Ribeiro (2017), cujo objetivo € analisar a capoeira como
forma de manifestacdo, tanto cultural quanto de resisténcia. Para a autora, o desenvolvimento
socio-historico da capoeira perpassa pelo desenvolvimento socio-histérico do Brasil, e 0 jogo
da capoeira representaria o “jogo da vida”, por lutas e opressdes (RIBEIRO, 2017).

Nesse contexto, Ribeiro (2017) menciona 0os momentos em que o Estado tentou
desmobilizar a pratica da capoeira, no governo de Getulio Vargas, em que, mesmo realizando
0 processo de descriminalizacdo, tentou caracteriza-la somente como pratica esportiva,
desvinculando a capoeira dos movimentos negros. A autora afirma que, nesse momento,
existiu um processo de resisténcia na propria capoeira, para que, assim, ela pudesse continuar
existindo; e finaliza dizendo que, ao existir e resistir, a capoeira entra no cenario de lutas
sociais, como uma manifestacao cultural.

Nesse recorte de estudos realizados nas Ciéncias Sociais Aplicadas, em especial na
Comunicacdo, indicou-se que a capoeira € um objeto de pesquisa que demanda, em sua
compreensdo, certa complexidade, gerando questionamentos epistémicos, empiricos e
analiticos e, muitas vezes, politicos. Como se observou, algumas dessas pesquisas eram
motivadas por questbes politicas, seguindo, por vezes, um caminho pesquisa-denincia. Em
uma parte consideravel desses estudos, encontramos debates pertinentes para a atualidade e,
em algumas pesquisas, notamos que foram abordados temas sobre as relagdes étnico-raciais, 0
racismo e o antirracismo, as relaces de género, 0 machismo e a misoginia, 0 pensamento
colonial e o decolonial etc. Também encontramos alguns trabalhos que nem sequer

mencionam questdes que atravessam a tematica da capoeira, como escraviddo, criminalizacao,



43

perseguicdo ou racismo, elementos esses considerados chave no processo historico da
capoeira, ja que esta adveio da didspora dos povos africanos.

Outro ponto importante é que os trabalhos na Comunicacdo, de maneira ampla,
buscaram estudar a capoeira pelo prisma das midias. Embora a compreensdo da midia difira
nesses trabalhos, sua intencdo principal é investigar como 0s capoeiristas e as capoeiristas
constroem seus processos comunicacionais e formas de se comunicar. Com esse proposito,
encontramos variados tipos de midias, os quais vao desde o corpo-midia até as midias digitais
em rede. Entretanto, ndo encontramos nenhuma dissertacdo ou tese que tivesse
especificamente interesse em estudar a relacdo da capoeira com midias especializadas, como,
por exemplo, um portal de noticias sobre a capoeira. Essa €, certamente, uma lacuna
importante, uma vez que tal midia é considera formadora de opinido, principalmente, do
universo em questéo.

Diante desses estudos, conseguimos sistematizar, em certa medida, qual seria o quadro
disponivel para compreender os estudos sobre a capoeira, jogando luz nos proximos passos

desta tese.
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3 REFERENCIAL TEORICO

3.1 O conceito de ideologia de John B. Thompson

A nossa sociedade é permeada por formas simbdlicas; assim, encontra-se certa
complexidade linguistica a respeito de alguns termos e palavras, tornando-se necessario, em
certos casos, um debrucamento obstinado para entender seus significados. Nesse panorama,
tais palavras abarcam uma série de significados e interpretacdes, que podem variar,
dependendo do conceito ou tecimento tedrico. O professor de literatura inglesa Terry Eagleton
(2011), da Universidade Oxford, classifica as palavras “cultura” e “natureza” entre as mais
complexas da linguistica, ressaltando ainda que a palavra “natureza” ¢ tida como a mais
complexa de todas. E essas palavras sdo consideradas tdo complexas e colocadas em destaque
simplesmente por seus significados amplos, ou seja, essas palavras sdo impregnadas de
concepcbes, as quais facilmente mudam de pensadores/pensadoras  para
pensadores/pensadoras, podendo haver livros inteiros sobre elas.

A palavra “ideologia” também se encontra nesse grupo de as palavras mais complexas,
ja que é altamente conceitualizada. Ha ja algum tempo, ela ocupa um lugar central no
pensamento politico e social e tem sido utilizada como uma arma nas batalhas politicas
travadas no campo da linguagem (THOMPSON, 2011). Nesses campos de batalhas
linguisticas, encontramos a palavra ideologia sendo relacionada a outros termos, como,
“ideologia de género” ou “ideologia de esquerda ou direita”.

Seguindo esse trajeto, o termo “ideologia”, ao longo do processo histdrico, teve um
caminho intrincado, com mudangas de sentidos, alimentando debates e controvérsias tedricas
(THOMPSON, 2011). Esse termo foi apresentado pela primeira vez pelo filésofo francés
Destutt de Tracy como idéologie, em tempos de Revolucdo Francesa, no século XVIII. Foi
utilizado para descrever o seu ambicioso projeto filosofico de elaborar uma nova ciéncia. Para
Destutt, essa nova ciéncia seria interessada na andlise das ideias e sensac0es, e, para ele, seria
a “Ciéncia das Ideias”, classificando-a como a primeira das ciéncias.

Polémico e controverso, o conceito de ideologia suscitou uma imensa quantidade de
estudos. Entre seus estudiosos mais relevantes, encontramos John B. Thompson® (2011).
Partindo de suas analises apresentadas na obra ldeologia e cultura moderna: teoria social
critica na era dos meios de comunicacdo de massa, nesse topico, apresentaremos e

justificaremos a adogdo do seu conceito de ideologia. E importante, também, salientar que

% John Brookshire Thompson é um sociélogo e professor da Universidade de Cambridge.
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esse conceito difere do pensamento de alguns/algumas outros/outras autores/autoras
utilizados/utilizadas nesta tese, como Teun van Dijk (2020). Assim, seria importante
apontarmos tal diferenca encontrada no conceito de van Dijk, no qual, para o estudioso

holandés, o conceito de ideologia:

[...] pressupde-se, em geral, que o termo refere-se a “consciéncia” de um grupo ou
classe, explicitamente elaborada ou ndo em um sistema ideoldgico, que subjaz as
praticas socioeconémicas, politicas e culturais dos membros do grupo, de forma tal
que seus interesses (do grupo ou da classe) materalizam-se (em principio da melhor
maneira possivel). Tanto a ideologia em si quanto as préaticas ideoldgicas derivadas
dela sdo frequentemente adquiridas, exercidas ou organizadas por meio de varias
instituicGes, como o Estado, os meios de comunicacdo, o aparato educacional, a
Igreja, bem como por meio de institui¢des informais, como a familia (VAN DUK,
2020, p. 47).

Como veremos mais adiante, para Thompson a conceituacdo de ideologia teria outra
compreens&o.

Thompson (re)traga os contornos historicos da conceptualizacéo do termo “ideologia”,
guando vai além e o reformula, propondo uma definicdo original. Ao analisar a trajetoria
conceitual do termo, o autor afirma que: “foram os escritos de Marx ¢ Weber, de Durkheim,
Siromel, Mannheim e outros que, sob muitos aspectos, estabeleceram a agenda para 0s
debates tedricos contemporaneos” (THOMPSON, 2011, p. 10). E por meio desse debate
tedrico, que Thompson realiza uma linha temporal do conceito, tratando-se de uma
contextualizacdo historica da ideologia. Essa contextualizacdo é feita como base para sua
conceituacao, superando a intencdo de realcar um itinerario intelectual complexo acerca da
historia dessa palavra.

Thompson (2011) comenta que a ideologia defendida pelo filésofo francés Destutt de
Tracy refere-se a ciéncia que estaria interessada na analise sistematica das ideias e sensacdes,
apontando que esse conceito de ideologia logo foi questionado por uma série de tedricos.
Sobre o conceito de Tracy, Thompson comenta:

Imbuido, originalmente, de toda a confianca e do espirito afirmativo do lluminismo
europeu, para o qual a ciéncia, por ele descrita, era aceita como que representando
um estagio culminante, a "ideologia", rapidamente, tomou-se um termo abusivo que
mostrava 0 vazio, a preguica e a sofisticacdo de certas ideias (THOMPSON, 2011,
p. 43).

O projeto de Destutt entrou em declinio, principalmente, depois do golpe de estado dado
por Napoledo Bonaparte, que desconfiava do filésofo e de suas ideias, devido a aproximacéo

com o republicanismo, 0 que representava, para ele, uma ameaga. Thompson (2011, p. 46)
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comenta que Napoledo inicia um processo de ridicularizaréo da ideologia como ciéncia das
ideias; esta, na visdo do estadista francés, era “[...] uma doutrina especulativa abstrata, que
estava divorciada das realidades do poder politico”, em outras palavras, a ideologia, agora,
seria um projeto a servico da iluséo.

Ao se debrucar sobre a histéria do conceito de ideologia, Thompson (2011) identifica
duas concepgdes de formulacdo geral: neutra e critica. Na concepgdo neutra, proposta por
autores como Destutt de Tracy, Lenin, Lukacs e Manheim (na sua formulacdo geral), os
fendmenos ideoldgicos sdo caracterizados como um fenébmeno qualquer, que ndo €
necessariamente mais problemético do que outros. Dessa forma, para este tipo de concepcao,
certos fendbmenos podem néo ser considerados enganadores ou ilusérios, 0 que nesses casos,
ndo presumiria sua condenacao, e, por vezes, a extincdo desse fendmeno. Pressupde-se aqui
que a ideologia € visdo de mundo, sendo esta um aspecto da vida social (THOMPSON, 2011).
No trecho a seguir, o autor aprofunda essa concepgao:

Um tipo geral é o que chamo de “concepgfes neutra de ideologia”. Concepgdes
neutras sdo aquelas que tentam caracterizar fendmenos como ideologia, ou
ideologicos, sem implicar que esses fenbmenos sejam, necessariamente,
enganadores e ilusérios, ou ligados com interesse de algum grupo em particular.
Ideologia, de acordo com as concepgdes neutras, € um aspecto da vida social (ou

uma forma de investigacdo social) entre outros, e ndo € nem mais nem menos
atraente ou problematico que qualquer outro (THOMPSON, 2011, p. 72).

Desse ponto de vista, a ideologia pode estar presente em qualquer lugar, em diferentes
programas politicos, por exemplo. Um programa politico, sendo ele de esquerda ou de direita,
de restauracdo ou de reforma, estaria envolto por ideologias e ideias. Nessa concepg¢do, um
grupo minoritario (“minorias” ou “maiorias ndo representadas”, como, por exemplo, os
grupos de pessoas racializadas), também estariam explanando suas ideologias, mesmo nao
alcancando espacos de visibilidade social, como o da politica.

Para Thompson (2011), em antagonismo a concepcao neutra, existe a concepcdo critica,
elaborada por autores como Napoledo, Marx e Manheim (na sua formulagéo restrita). Aqui,
entende-se que os fendmenos caracterizados como ideoldgicos sdo negativos, e devem ser
explicitamente combatidos. Tais fendmenos, nessa concepcédo, seriam erréneos, ilusorios e/ou
expressariam os interesses da classe dominante e/ou estariam a servico da dominacdo. Por
conseguinte, tratar-se-ia de um fendmeno a ser combatido. Esse tipo de concepcdo serviu de
base para uma serie de estudos sociais, principalmente de base marxista. Para o autor, essa

concepgao estaria sujeita, diante dessas caracteristicas, a criticas, conforme o seguinte trecho:



47

Concepcoes criticas sdo aquelas que possuem um sentido negativo, critico ou
pejorativo. Diferentemente das concepgdes neutras, as concepges criticas implicam
que o fendmeno caracterizado como ideologia - ou como ideolégico - é enganador,
ilusério ou parcial; e a prdpria caracterizacdo de fendmenos como ideologia carrega
consigo um criticismo implicito ou a prépria condenacdo desses fendmenos
(THOMPSON, 2009, p. 73).

Assim, para Thompson (2011, p.73), a ideologia, de um ponto de vista critico, sempre
deve ser questionada: “Todas elas possuem um sentido negativo e supdem que os fenémenos
caracterizados como ideologia sdo susceptiveis de critica”. Ainda ¢ presumivel que, nessa
concepcao, a ideologia esteja ligada ao poder de grupos dominantes.

Ao elucidar essas duas concepgdes, Thompson nos orienta que o conceito é carregado de
termos e tem muitos usos, os quais, embora desbotados, caracterizam sua historia, ja que o
conceito foi puxado e empurrado de um lado a outro, e se tem recorrido a ele nas batalhas
politicas da nossa vida cotidiana, principalmente no campo da linguagem (THOMPSON,
2011). Assim, resta aos estudiosos definirem bem qual conceito é empregado ao se falar de
ideologia, a fim de ndo se cometerem certos equivocos tedricos a respeito do termo.

Feita essa contextualizacdo da trajetdria intelectual do conceito de ideologia, o autor
apresenta sua propria definicdo. Ao debrucar-se sobre o conceito, define-o como o sentido a

servico da dominagéo, conforme explica a seguir:

[...] combater o que descrevi como a neutralizagdo do conceito de ideologia.
Tentarei formular uma concepg¢do critica de ideologia, apoiando-me em alguns
temas implicitos nas concep¢des anteriores e abandonando outros; procurarei
mostrar, ainda, que esta concepcdo pode oferecer uma base para um enfoque (til e
defensavel para a anélise da ideologia, um enfoque que esté& orientado para a anélise
concreta dos fendbmenos sécio-histéricos, mas que, a0 mesmo tempo, mantém o
carater critico transmitido a n6s pela histéria do conceito. Analise da ideologia, de
acordo, com a concepgdo que irei propor, esta primeiramente interessada com as
maneiras com as formas simbolicas se entrecruzam com relagdes de poder
(THOMPSON, 2011, p. 75).

Diante dessa concepcdo, o autor entende que as formas simbolicas podem ser
consideradas ideologicas quando, sob determinadas circunstancias, estabelecem e sustentam
relacBes de dominacédo. Ele salienta que compreende por relagbes de dominacdo relacdes de
poder que sdo sistematicamente assimétricas; tratando, portanto, poder e dominagdo como
fendmenos diferentes (THOMPSON, 2011).

Assim, com a andlise da ideologia, segundo Thompson (2011, p. 16), deveriamos
enxergar a ideologia como uma parte associada de um interesse mais habitual, o qual esta

relacionado “as caracteristicas da acdo e da interacdo, as formas de poder e de dominagao, a
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natureza da estrutura social, a reproducdo e a mudanca social, as qualidades das formas
simbdlicas e a seus papeis na vida social”.

A concepcdo de Thompson, apesar de aproximar-se da de Marx (concepcdes latente e
polémica), se distancia dela ao no carregar seu peso epistemoldgico. E importante recordar
que, em “A ideologia alema”, os pensadores Marx e Engels (2007) apresentam a ideologia no
modo de producéo capitalista como ilusoria, e fazem uma analogia com a cdmara escura. Na
camara escura, as pessoas aparecem de cabeca para baixo; a ideologia operaria de maneira
semelhante, uma vez que esta permaneceria em uma planificacdo imediata do aparecer social.
Assim, diante da divisdo historicamente emergente entre trabalho mental e trabalho fisico no
capitalismo, as ideias, por meio da ideologia, apareceriam como autdnomas e eficazes,
desvelando a real forma como as pessoas se relacionam concretamente nesse sistema.

Como ja mencionado, existe uma proximidade entre ambos os conceitos, mas ha
diferencas, e estas sdo essenciais para se definir o avango da proposta de Thompson, tanto de
forma tedrica/conceitual quanto analitica/metodoldgica. Assim como Marx, Thompson (2011)
defende que as sociedades sdo caracterizadas por relacdes de dominacdo. Porém, para
Thompson, a dominagdo de classe ndo se sobressai em relagdo as demais: “E importante
enfatizar que relagbes de classe sdo apenas uma forma de dominacdo e subordinagéo,
constituem apenas um eixo da desigualdade e exploracdo; as relagfes de classe ndo séo, de
modo algum, a Unica forma de dominagédo e subordina¢do” (THOMPSON, 2011, p.77 grifos
do autor). Diante dessa proposta de Thompson, uma forma simbolica pode ser ideoldgica em
um aspecto e contestatoria em outro, podendo, por exemplo, criticar as relacdes de classes e,
simultaneamente, legitimar relacGes racistas. Essa importante caracteristica amplia 0 campo
de anélise da ideologia.

A segunda caracteristica € que a ideologia pode ser utilizada no intuito de construir uma
relacdo de dominacdo, e ndo apenas sustentar uma relacdo ja existente. Como exemplo disso,
podem-se citar os discursos contra o Isld, criados a fim de gerar um/uma novo/nova
inimigo/inimiga para o ocidente. A critica que Thompson faz a ideologia de Marx (concepcao
latente) concentra-se na visdo de que “ela tende a menosprezar o quanto as formas simbolicas
e 0 sentido assim mobilizados sdo construtivos da realidade social” (THOMPSON, 2011, p.
78, grifos do autor).

Ao abrir o campo de investigacdo, Thompson (2011) amplia o nivel de investigacdo da
ideologia, superando certas limitacBes, principalmente no que diz respeito as relacGes de
dominacdo. Sabe-se que essas rela¢fes, em nossa sociedade contemporanea, tornaram-se mais

complexas, ou melhor, elas existam e ja faziam parte de nossa sociedade, porém
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multiplicavam-se em um ambito nebuloso do conhecimento. Por exemplo, a desigualdade
estruturada pelo racismo, o qual, no Brasil, em especial, foi maquiado pelo mito de
“democracia racial”, abarcada pelo pensamento freyriano (FREYRE, 2003), afrouxou o
combate ao racismo.

O autor argumenta: “Interpretar a ideologia é explicitar a conexdo entre o sentido
mobilizado pelas formas simbdlicas e as relacdes de dominacdo que este sentido ajuda a
estebelecer e sustentar” (THOMPSON, 2011, p. 379, grifos do autor). Thompson, ao engajar-
se nesse pensamento, pde, como ponto fundamental, a analise da sociedade moderna e sua
relagdo com os meios de comunicagdo de massa, pois, com 0s meios de comunicacao, 0 raio
de alcance da ideologia adquire um tamanho sem precedentes.

Para Thompson (2011; 1998), a nossa cultura encontra-se em uma estrutura centralizada
por meios de comunicacdo. Com a sociedade sendo amparada por esses meios de massa, tem-
se ampla circulacdo de formas simbdlicas, que, por vezes, podem ser ideoldgicas; o autor
exalta esse ponto como um dos principais para compreender as relacfes de poder em uma
sociedade. Como indicado no trecho a seguir, a sociedade (ocidental) revela-se altamente
consumidora de produtos de informacdo, tornando-se cada vez mais raras sociedades que ndo

estejam engajadas com as industrias de comunicacéo.

Em muitas sociedades industriais do Ocidente de hoje pessoas adultas gastam entre
25 a 30 horas por semana olhando televisdo - e isso sem contar o tempo que eles
empregam escutando radio ou musica estereofonica, lendo jornais, livros e revistas e
consumindo outros produtos do que sdo hoje as inddstrias de comunicagdo
transnacionais de grande porte. Ainda mais: ha poucas sociedades, hoje, que ndo
foram atingidas pelas instituicbes e mecanismos da comunicacdo de massa, €, coOmo
consequéncia, que ndo estejam abertas a circulagdo das formas simbolicas mediadas
pelos meios de comunicacdo de massa (THOMPSON, 2011, p. 9-10).

Entretanto, ndo se pode considerar todas as formas simbdlicas como ideoldgicas em si.
Thompson (2011, p. 76) afirma que, para serem assim consideradas, elas devem ser analisadas
a luz do seu contexto socio-histérico de producdo, circulacdo e recepcdo, ou seja, devemos
considerar “como as formas simbolicas sdo empregadas, transmitidas e compreendidas por

pessoas situadas em contextos sociais estruturados” (THOMPSON, 2011, p. 76). Nas palavras

do autor:

Estratégias particulares de construcdo simbdlica ou tipos particulares de formas
simbolicas ndo sdo ideoldgicos em si mesmos: se 0 sentido gerado pelas estratégias
simbolicas ou difundido pelas formas simbolicas serve para estabelecer ou sustentar
relacbes de dominagdo, é uma questao que deve ser respondida somente pelo exame
dos contextos especificos dentro dos quais as formas simbdlicas sdo produzidas e
recebidas, somente através do exame dos mecanismos especificos pelos quais elas
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sdo transmitidas dos produtores para os receptores, e somente através do exame de
sentido que essas formas simbolicas possuem para 0s sujeitos que as produzem e as
recebem (THOMPSON, 2011, p. 89).

Com o conceito de ideologia supramencionado, Thompson (2011) faz um
posicionamento politico e critico, situando-se no campo da Teoria Social Critica, trazendo no
seu amago a questdo de poder na sociedade, principalmente nas relacdes de dominagdo. Esse
conceito ndo é no sentido epistemoldgico, justamente porque ndo diz nada sobre como
conhecemos a realidade, abrindo espaco para uma analise ou investigacdo. Para ele, é
necessario investigar o sentido da ideologia, pois ela colabora para a construcéo de realidade.

Diante dessa concepgéo, torna-se mensuravel, porém bastante complexa, a anélise e a
interpretacdo da ideologia; e Thompson (2011), a fim de organizar e ensejar a andlise, propde
alguns modos gerais de operacdo da ideologia: a legitimacdo, a dissimulagdo, a unificacdo, a

fragmentacdo e a reificacéo.

Quadro 1 - Modos de operagéo da ideologia

Legitimacéo Racionalizagéo
Universalizacéo

Narrativizacao

Dissimulacéo Deslocamento
Eufemizacdo
Tropo (sinédoque, metonimia, metafora)

Fragmentacéo Diferenciacéo

Expurgo do outro

Reificagédo Naturalizacéo
Externalizacédo

Nominalizacdo/passivizacdo

Fonte: Thompson, 2009, p. 81.

Apesar de o quadro 1 representar um meio metodolégico de analise, Thompson (2011)
reafirma que, por meio dele, ndo se podem identificar todos os modos possiveis de operacdo
da ideologia, ou seja, ndo se reduz a ideologia somente a esses modos e estratégias, 0s quais
sdo apenas um esboco de analise. Por exemplo, baseando-se na obra de Fulvia Rosemberg,
Felipe Tavares Paes Lopes (2019) compreende que a estigmatizacdo € um importante modo

de operacéo da ideologia no debate publico sobre violéncia no futebol brasileiro.
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3.2 O conceito de racismo estrutural e o pensamento decolonial

“O racismo ndo ¢ um todo, mas o elemento mais visivel, mais cotidiano, as vezes o
mais grosseiro, em suma, de uma dada estrutura” (FANON, 2021, p.70). Com esse trecho de
Frantz Fanon — um dos maiores teodricos do racismo e do decolonialismo — abrimos este
capitulo sobre racismo. O que o pensador martinicano nos indica aqui € que, em uma
determinada sociedade, o racismo pode ndo representar todos os problemas sociais; no
entanto, ele é o elemento mais visivel, surgindo no cotidiano por vezes de forma violenta e
brutal. Com a referida citacdo, Fanon também nos indica que o racismo faz parte de uma dada
estrutura, isto é, o racismo €, em esséncia, um dos elementos estruturantes da sociedade.

Como objetivamos averiguar 0s possiveis discursos criticos a ideologia/antirracistas na
capoeira, neste topico, optamos por voltar nossa atencdo aos conceitos de raca, racismo,
colonialidade e decolonialidade. Para tanto, tomamos como base as reflexdes de pensadores e
pensadoras como Achille Mbembe (2018a; 2018b; 2019; 2020; 2021), Frantz Fanon (2020;
2021; 2022), Grada Kilomba (2019), Paul Gilroy (2012) e Silvio Almeida (2020), mas
também buscamos respaldo de pensadores da area da Comunicagdo, como Dennis de Oliveira
(2021) e Muniz Sodré (2015; 2017). Mais precisamente, ao discorrermos sobre essas nocdes,
buscaremos apresentar e justificar a concep¢do de racismo estrutural adotada nesta tese
(ALMEIDA, 2020), a qual se afasta da no¢ao de “democracia racial” que seria interpretada a
partir das obras freyrianas (FREYRE, 2003). Essa noc¢éo ja foi desmistificada por pensadores
e pensadoras brasileiros, que demonstraram seus posicionamentos intervencionistas contra
uma ciéncia colonial (FERNANDES, 2008; GONZALEZ, 2020; NASCIMENTO, 2016).

Para a construcdo deste capitulo tedrico, especificamente sobre o racismo e as relages
étnico-raciais, priorizamos intelectuais negros e negras, que aprofundaram seus pensamentos
visando a desenvolver os estudos sobre o racismo com rigor e, simultaneamente, a partir de
suas posicdes especificas na estrutura social. Esta tese busca, nesse sentido, além de priorizar
esses grandes pensadores negros e negras, desenvolver uma construcdo tedrica de esséncia
antirracista (RIBEIRO, 2019) e decolonial, afastando-se, em certa medida, de um pensamento
eurocéntrico e colonial das ciéncias. Por isso, priorizamos, ao menos para discutir a questao
racial, estudiosos da Africa, da América Latina, da América do Norte e do Caribe.

Nesse caminho, ja existem autores e autoras que abordam o tema em questdo com
maior profundidade e erudigdo. Esses estudos ainda abrem novos caminhos

tedricos/conceituais e metodoldgicos que trazem profunda contribuicdo para os estudos em
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variados campos, mas principal e substancialmente, para combater o racismo (MBEMBE,
2018a; ALMEIDA, 2020; FANON, 2020, 2021).

3.2.1 Raca e Colonizacgao

Para o fil6sofo brasileiro Silvio Almeida (2020), sdo duas as teses fundamentais para a
compreensdo do racismo: a primeira € que sem 0s conceitos de raca e racismo ndo poderiamos
compreender a nossa sociedade contemporanea, e a segunda é que os significados de raca e
racismo necessariamente exigem uma teoria social solida. Diante dessas teses, esta pesquisa
busca aprofundar-se nas nogcdes e conceitos de raga e racismo, invocando autores e autoras
que tratam o conceito de maneira espessa.

A ideia de que raca é um fendmeno que estd, em certa medida, ligado ao
estabelecimento da classificacdo, perpassando plantas e animais, tem origem nas Ciéncias
Naturais e Biologicas. Entretanto, essa nocdo de raca, em dado momento do século XVI,
passa a categorizar seres humanos em grupos e subgrupos, sendo uma caracteristica a que se
recorre amplamente na colonialidade/modernidade para gerar “diferenca” (ALMEIDA, 2020).
Essa classificacdo/categorizacdo humana significaria um ponto crucial para as novas relagoes
de poder entre os humanos modernos. Segundo Almeida, “por tras da raca sempre ha
contingéncia, conflito, poder e decisdo, de tal sorte que se trata de um conceito relacional e
historico” (ALMEIDA, 2020, p. 24, grifos do autor). O autor ainda menciona que, num
contexto de expansdo comercial burguesa e da cultura renascentista, motivada pela descoberta
do “novo mundo”, teve-se uma reflexdo da unidade e da multiplicidade da existéncia humana,
transformando, mediante um ideario filoséfico, o “homem™ europeu no “homem” universal
(ALMEIDA, 2020). Estando esse “homem” universal (europeu) no centro dos povos e
culturas, cria-se, assim, um parametro para classificar os “outros” povos e culturas
(supostamente) menos evoluidos. Esse “homem”, como lembrado por Almeida, seria “um dos
produtos mais bem-acabados” (ALMEIDA, 2020, p.25), construido pela complexidade
filoséfica, no qual a ideia de raca ganha relevancia social para sua compreensao, isto €, a
forma de pensar o “homem” moderno foi premeditadamente construida, respaldada pelo
pensamento filoséfico, e, em certa medida, com apoio teologico da Igreja Catdlica
(ALMEIDA, 2020).

Como Almeida (2020, p.25, grifos do autor) nos orienta, o projeto iluminista tinha o
“homem como seu principal objeto”. Isso significa que, a partir do século XVIII, diante dos

saberes filos6ficos do [luminismo, o “homem” iluminista, além de sujeito, passa a ser objeto
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do conhecimento. O Iluminismo traz uma nova perspectiva sobre o “homem” e suas
diferencas, possibilitando a comparacgéo e a classificacdo (ALMEIDA, 2020). Almeida ainda
complementa que: “surge entdo a distingdo filosofico-antropologica entre civilizado e
selvagem, que no século seguinte daria lugar para o distico civilizado e primitivo”
(ALMEIDA, 2020, p. 26, grifos do autor). Essa no¢do de ‘“selvagem” foi subitamente
relacionada aos povos tribais e indigenas (povos originarios). Para Mbembe (2018a, p. 42), “a
nocdo de raca permitia representar as humanidades ndo europeias como se tivessem sido
tocadas por um ser inferior”. Sobre esse projeto iluminista de “homem” ideal e as pessoas que
seriam jugadas como “selvagens”, ainda podemos complementar com o trecho abaixo,
demonstrando que o projeto iluminista sobre 0 “homem” estaria mais interessado na

construgdo do “outro” e na “diferenca” do que na semelhanga:

Seriam reflexo depauperado do homem ideal, de quem estariam separadas por um
intervalo de tempo intransponivel, uma diferenca praticamente insuperavel. Falar
delas era, antes de mais nada, assinalar uma auséncia — a auséncia do mesmo — ou
ainda a presenca alheia, a de monstros e fosseis (MBEMBE, 2018a, p. 42, grifos do
autor).

Essa nova distingdo dos “homens” entre civilizado e primitivo serd primordial para
estrutura da modernidade, pois foi por meio da conviccdo iluminista que muitas revolucdes
liberais tiveram o intuito de libertar o0 mundo das trevas, principalmente da religido. Temos
como grandes exemplos dessas revolucgdes liberais as revolugbes inglesa, francesa e
americana. Nesse contexto, 0 mundo reorganizou-se, passando da sociedade feudalista para a
sociedade capitalista, almejando uma vitoria da civilizacdo (ALMEIDA, 2020). Entretanto,
com esse pretexto de avanco civilizador, surge a intencdo de civilizar os povos considerados
primitivos, e, com isso, fundou-se um processo de destruicdo e morte, denominado de
colonizacdo, por vezes chamado de imperalismo. No entanto, essa busca pela liberdade e pela
igualdade universal se revelaria como falécia, principalmente na Revolucdo negra no Haiti
(ALMEIDA, 2020; MBEMBE, 2018a; 2019). Com a independéncia do Haiti, pelos povos
negros escravizados, tem-se a exposicdo de que o projeto liberal-iluminista ndo busca
liberdade e igualdade para todos/todas os/as humanos/humanas. Nesse sentido, as revolugdes
francesa e haitiana mostram-se antagbnicas, a primeira sendo exemplo de igualdade e
liberdade e a outra de medo e desconfianga (ALMEIDA, 2020). Almeida (2020, p. 28) ainda
aponta que a independéncia haitiana seria um ponto crucial para o desenvolvimento de uma

[{ P4

teoria sobre raga, pois “é nesse contexto que a raga emerge como um conceito central”.
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Mbembe (2018a) fala que o ocidente precisou de um mito fundador para fundamentar
seu poder. Nesse mito, o “centro” do mundo seria 0 ocidente, sendo a civilizagdo ocidental

mais civilizada, um espelho do mundo, o “universal”. O autor sobre isso explica:

Em sua avida necessidade de mitos destinados a fundamentar seu poder, o
hemisfério ocidental considerava-se o centro do globo, a terra natal da razdo, da vida
universal e da verdade da humanidade. Sendo o rincdo mais “civilizado” do mundo,
s6 Ocidente foi capaz de inventar um “direito das gentes”. So ele conseguiu edificar
uma sociedade civil das nagBes compreendida como um espago publico
reciprocidade do direito. SO ele deu origem a uma ideia de ser humano dotado de
direitos civis e politicos, permitindo-lhe exercer seus poderes privados e publicos
como pessoa, como cidaddo pertencente ao género humano e, enquanto tal,
interessado por tudo o que é humano. S6 ele codificou uma gama de costumes
aceitos por diferentes povos, que abrangem os rituais diplomaticos, as leis das
guerras, os direitos de conquista, a moral publica e as boas maneiras, as técnicas do
comércio, da religido e do governo (MBEMBE, 20183, p. 29).

O filésofo completa que, diante desse mito ocidental, existiria o “Resto”, que seria
representado principalmente pela Africa e pelo “negro”, sendo esse tltimo termo o simbolo de
“um ser-outro” pelo eurocentrismo. Mbembe (2018a, p. 29) fala: “O Resto — figura, se tanto,
do semelhante, da diferenca e do poder puro negativo — constituida a manifestacdo por
exceléncia da existéncia objetificada”.

Essa imagem de “humano”, desenvolvida pelo ocidente, tem claros fundamentos que,
mais tarde, seriam chamados de branquitude, e passa a ser a norma do que seria “humano”,
“quase humano” ou “nao humano” (MBEMBE, 2018a). Ao tratar do “humanismo”, evocado
pelo projeto iluminista-liberal, o estudioso da comunica¢do Muniz Sodré fala sobre a questao
epistémica da relacdo do/da europeu/europeia com o/a “Outro/Outra”, e como isso seria uma
justificativa para a abertura de caminho para as violéncias mais abominaveis contra as pessoas

ndo europeias, principalmente de origem africana:

Mas essa ideia de “humanidade” — fachada ideolégica para a legitimacdo da
pilhagem dos mercados do Sudeste Asidtico, dos metais preciosos nas Américas e da
mé&o de obra na Africa — consolida-se conceitualmente, na medida em que contribui
para sustentar 0 modo como 0S europeus conhecem a si mesmos: “homens
plenamente humanos” e aos outros como “anthropos”, ndo tdo plenos. O humano
define-se, assim, de dentro para fora, renegando a alteridade a partir de padrdes
hierarquicos estabelecidos pela cosmologia cristd e implicitamente referendados pela
filosofia secular. Dessa provém o juizo epistémico de que o Outro (anthropos) nao
tem plenitude racional, logo, seria ontologicamente inferior ao humano ocidental
(SODRE, 2017, p.13-14, grifos do autor).

Ainda tratando sobre o conceito de raca, conforme o professor e filosofo camaronés
Achille Mbembe (2018b), esta seria um ponto determinante na politica ocidental,

principalmente na colonizacéo e o liberalismo, como argumenta o autor:
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Afinal de contas, mais do que pensamento de classe (ideologia que define histdria
como uma luta econdmica de classes), a raca foi a sombra sempre presente no
pensamento e na préatica das politicas do Ocidente, especialmente quando se trata de
imaginar a desumanidade de povos estrangeiros — ou a dominacdo a ser exercida
sobre eles (MBEMBE, 2018b, p.18).

A raca foi ainda utilizada como pretexto para o colonialismo, sendo o ponto central
para a dominacdo europeia sobre os outros espacos. Sobre isso, Mbembe (2019, p. 9)
menciona que: “ha meio século, a maioria da humanidade vivia sob o jugo colonial, uma
forma particularmente primitiva de dominagdo da raga”. Para o filésofo africano, ainda por
mais brutal que o colonialismo tenha sido, esse evento ndo deixou sua marca no espirito
filoséfico, questionando se seria, assim, a colonizagdo o “espetaculo por exceléncia da
comunidade impossivel” (MBEMBE, 2019, p. 9).

Nesse contexto, a raga emerge como conceito central, apontado por Almeida (2020)
como uma tecnologia para a legitimacdo das mortes e destruicdo na escraviddo e no
colonialismo. Almeida (2020, p. 28) ainda menciona que, dessa forma, “a classificacao de
seres humanos serviria, mais do que para o conhecimento filosoéfico”, isto €, a classificacao
humana seria, de fato, utilizada como uma tecnologia de dominacdo sobre pessoas, atuando
como pretexto da sua desumanizacdo, e justificando até mesmo sua brutalidade e mortandade.
Nesse processo de desumaniza¢do, como ocorreu com 0S povos indigenas e negros, e, mais
tarde, na Europa, com os judeus, a raga torna-se 0 &mago dos grandes genocidios.

Ainda tratando do escrutinio de “raga”, o filé6sofo Michel Foucault (2010), na
formulacdo de suas analises sobre a biopolitica, mais precisamente sobre o biopoder, aponta a
priorizacdo da raca nas divisdes entre as pessoas que devem morrer ou Vviver, e nesse sentido
Foucault aponta que o poder reside em quem tem essa capacidade de decisdo. No entanto, um
dos pontos mais relevantes do biopoder seria 0 controle operado a partir da diferenga, e tal
poder seria definido com base em uma relacdo entre poder e um campo bioldgico (corpo),
pressupondo que esse controle necessariamente passa por uma divisdo de grupos e subgrupos
da espécie humana. E assim que Foucault classifica raca, mais precisamente o racismo. Para
Mbembe (2018b), pensar “raga” nos termos foucaultianos significa propor que ela ¢ uma
tecnologia que permite o exercicio do biopoder, isto é, o direito soberano de matar pessoas.
Mbembe ainda menciona que, na economia do biopder, o racismo apresenta a fungdo de
regular “a distribuicdo da morte e tornar possiveis as fungdes assassinas do Estado”

(MBEMBE, 2018b, p.18). Nesse sentido, a raga e 0 racismo também seriam uma forma
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mecanizada para execugOes em massas de povos, como, por exemplo, as pessoas judias
executadas nos campos de concentragdo pelo estado nazista.

Levando adiante o conceito de biopolitica e de biopoder de Foucault, Mbembe (2018)
desenvolve a conceituacdo de necropolitica e necropoder. Mbembe propde, com o conceito de
necropolitica, “que as formas contemporaneas que subjugam a vida ao poder da morte
(necropolitica) reconfiguram profundamente as relagdes entre resisténcia, sacrificio e terror”
(MBEMBE, 2018b, p.71), argumentando que a nogao de biopoder nao seria suficiente “para
dar conta das formas contemporaneas de submissao da vida ao poder da morte” (MBEMBE,
2018b, p.71). O que o filésofo camaronés faz € relacionar a nogdo de biopoder de Foucault a
outros dois conceitos: o estado de excecédo e o0 estado de sitio. Entretanto, 0 mais importante
para os objetivos deste capitulo € que Mbembe propde que as primeiras experimentacoes de
biopolitica estdo diretamente relacionadas a escraviddo de pessoas negras, como €
demonstrado no seguinte trecho: “Qualquer relato histérico do surgimento do terror moderno
precisa tratar da escravidao, que pode ser considerada uma das primeiras manifestacGes da
experimentacdo da biopolitica” (MBEMBE, 2018b, p. 27). Para o autor camaronés, foi na
estrutura do sistema plantation que ocorreu a figura emblematica do estado de excecédo, no
qual a humanidade do escravo é negada, e essa pessoa negra passa a ser uma mercadoria de
um “senhor” (MBEMBE, 2018b). Assim, Mbembe menciona que a condi¢do de escravo
dessas pessoas negras passa a resultar em uma tripla perda: “perda de um “lar”, perda de
direitos sobre seu corpo e perda de estatuto politico” (MBEMBE, 2018b, p. 27). Com 0
estado de excecdo no plantation, os direitos sdo negados as pessoas escravizadas, e, ao invés
de ser uma suspensdo temporaria do estado de direito (AGAMBEN, 2004), na escraviddo,
esse estado passa a ser permanente. Nao a toa, para Mbembe (2018b, p. 29), “a vida do
escravo, em muitos aspectos, € uma forma de morte-em-vida”.

Assim, a vida do “outro”/“outra” na plantation torna-se mercadoria de um comeércio.
Mbembe (2018b) menciona que a condicao de pessoa escravizada cria uma contradi¢do entre
liberdade de propriedade e liberdade da pessoa, e que esse poder sobre o outro, na escravidao,
cria uma condicdo de ndo humanidade, a qual exclui os diretos de determinada pessoa
passando-0s para outra, isto é, a pessoa escravizada é destituida de sua humanidade e seus
direitos passam a pertencer a um/uma “senhor”’/*senhora”.

A raga, como intuito de divisdo humana, foi, ainda no seculo XIX, diante do
positivismo, utilizada como uma indagacao cientifica, passando pelos campos da biologia e da
fisica. Almeida (2020) menciona que o “homem” passa a ser objeto cientifico, e que essas

areas tentariam dar respostas para a diversidade humana, principalmente com a justificativa
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das ragas. O professor, a respeito disso, diz: “Esse tipo de pensamento, identificado como
racismo cientifico, obteve enorme repercussdo e prestigio nos meios académicos e politicos
do século XIX” (ALMEIDA, 2020, p. 29, grifos do autor). Sendo mais especifico, no Brasil,
temos, como um dos principais estudos desse tipo, a obra de Nina Rodrigues (1988, 2021),
que realizou estudos sobre os povos africanos escravizados e seus descendentes no Brasil,
observando por perspectivas racistas.

Nesse contexto de centralidade da raca, no qual os percursos tedricos racistas
buscavam explicacdes cientificas para justificar as distingdes entre europeus brancos e ndo
europeus, tenta-se provar um suposto primitivismo intelectual e emocional daqueles/daquelas
que ndo seriam brancos/brancas europeus/europeias para, dessa forma, fundamentar as

“diferencas” propagadas pelo racismo, conforme demonstra Frantz Fanon:

Como as Escrituras se mostraram insuficientes, o racismo vulgar, primitivo,
simplista pretendia encontrar no biolégico a base material da doutrina. Seria
fastidioso relembrar os esforcos entdo empreendidos: formato comparado do créanio,
quantidade e configuracdo dos sulcos do encéfalo, caracteristicas das camadas
celulares do cortex, dimensdes das vértebras, aspectos microscopicos da epiderme
etc. O primitivismo intelectual e emocional aparecia como uma consequéncia banal,
um reconhecimento de existéncia (FANON, 2021, p.70).

Tais afirmacBes sdo apontadas por Fanon (2021) como brutais e macicas, e
atravessavam o discurso cientifico, que buscaria amenizar o racismo praticado com bases
cientificas e académicas, que outrora haviam sido apoiadas pela teologia da Igreja Catolica.
Essa préatica de estudos racistas contemplaria a maioria dos primeiros estudos sobre os/as
afrodescendentes no Brasil.

Os estudos e debates sobre racga transpassam o século X1X para o século XX, periodo
esse, que parte da antropologia busca demonstrar a inexisténcia de determinagdes biolégicas
de divisao do ser humano, provando-se que nao existiria naturalmente nada que sustentasse o
argumento bioldgico de raca (ALMEIDA, 2020). Ainda no século XX, com a Segunda Guerra
Mundial, a nogéo de raca torna-se um elemento essencialmente politico.

Sobre essas mudangas acerca do conceito de “raga”, principalmente sobre a “raca
negra”, durante a colonialidade/modernidade, Mbembe (2018a) aponta que a “raca” faria
parte de um delirio do/da branco/branca europeu/europeia, no qual o pensamento europeu
criaria um mundo de relacdo de si com si mesmo — o “humano” universal —, e essa logica

traria consequéncias diretas para pessoas negras. Nesse propdsito, o autor pontua:

Em contrapartida, interessa compreender que, como consequéncia direta dessa
I6gica de autoficcdo, de autocontemplacdo e até mesmo de enclausuramento, o0 negro
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e a raca tém sido sinénimos, no imaginario das sociedades europeias. Designacoes
primérias, pesadas, perturbadoras e desequilibradas, simbolos de intensidade crua e
de repulsa, a aparicdo de uma e de outra no saber e no discurso modernos sobre o
homem (e, por consequéncia sobre o “humanismo” e a “humanidade”) foi, se ndo
simultaneo, pelo menos paralelo; e, desde o inicio do século XVIII , constituiram
ambos o subsolo (inconfesso e muitas vezes negado), ou melhor, o complexo
nuclear a partir do qual se definiu o projeto moderno de conhecimento — mas
também de governo (MBEMBE, 2018a, p.12).

Mbembe (2018a) argumenta que tanto a “raca” quanto o termo “negro”6
representariam figuras gémeas do delirio europeu, o qual a modernidade chegaria a produzir.
O fildsofo africano responde o porqué de esse delirio da branquitude sobre a “raga” e o termo
“negro” existirem, tornando-Se, por vezes, sinbnimos de um mesmo conceito. Tal delirio,

conforme as reflexdes do autor:

Primeiro, deve-se ao fato de o negro ser este (ou entdo aquele) que vemos quando
nada se vé, quando nada compreendemos e, sobretudo, quando nada queremos
compreender. Onde quer que apareca, 0 negro desencadeia dindmicas passionais e
provoca exuberancia irracional. Em seguida, deve-se ao fato de que ninguém — nem
aqueles que o inventaram e nem os que foram englobados nesse nome — gostaria de
Ser negro ou, na pratica, de ser tratado como tal.

[...] Ao reduzir o corpo e o ser vivo a uma questdo de aparéncia, de pele e de cor,
outorgando & pele e a cor o estatuto de uma ficcdo de cariz biolégico, os mundos
euro-americanos em particular fizeram do negro e da raga duas versdes de uma Unica
e mesma figura: a da loucura codificada (MBEMBE, 2018a, p.12-13).

Mbembe ainda acrescenta: “Além do mais, como explicou Guilles Deleuze, ‘ha
sempre um e negro, um judeu, um chinés, um grdo-mongol, um ariano no delirio’, pois aquilo
que faz fermentar o delirio sdo, entre outras coisas, as ragas” (DELEUZE, 2016 apud
MBEMBE, 2018a, p. 13). Assim, a “raga” estaria na origem de catastrofes, de crimes e de
massacres de povos, além de ser a causa de devastacBes psiquicas (FANON, 2020), pois

® Assim, como Sebastido Nascimento, o tradutor, do livro Critica da Raz&o Negra (2018a), teve a sensibilidade
de criar uma nota de esclarecimento sobre o sentido da palavra “negro”, seria importante esclarecermos, que
dependendo da lingua ou da localidade, o termo “negro” atribui diferentes significados. Por exemplo, na lingua
francesa o termo “négre” (negro) ¢ utilizado como substantivo, de carater pejorativo, seguindo as logicas da
colonialidade, portanto, racistas, sendo o termo “negro” cunhado para homear as pessoas escravizadas. Assim, na
lingua francesa, o termo a que se recorre para se referir a pessoas negras sem o sentido depreciativo seria noir
(preto). Nas linguas inglesa e alema, utiliza-se a palavra black (preto), e no caso do termo “negro” utiliza-se a
abreviatura N-word e N., como forma de ndo reproduzir a violéncia que a palavra implicaria. No portugués
europeu, o0 carater injurioso mais evidente, utilizado por muito tempo com uma carga arbitréria, foi a palavra
“preto”, termo que seria utilizado como insulto direto e ligado a pessoas negras escravizadas, sendo essa
expressdo advinda da colonialidade. No portugués brasileiro, porém, é menos evidente o sentido depreciativo no
termo “negro”, 0 qual é amplamente aceito; assim, a palavra é utilizada tanto como adjetivo quanto como
substantivo, como ¢ indicado por Sebastido Nascimento. Nesse sentido, Achille Mbembe (2018a) emprega o
termo em seu texto (escrito originalmente em francés), por vezes, no sentido da palavra “négre”, sendo este
considerado depreciativo ou pejorativo de extracdo colonialista. Sobre a linguagem e termos da colonialidade,
encontramos mais referéncias sobre o assunto nas leituras de Kilomba (2019) e Mbembe (2018a).
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funcionaria como uma categoria originaria, material e até mesmo fantasmagérica (MBEMBE,
2018a).

Nesse sentido, para Mbembe (2018a), a “raga” ndo seria nada mais que uma
constituicdo do/da “outro”/“outra” ¢ nao um/uma semelhante, mas, sim, uma ameaca.
Segundo Mbembe (2018a), pessoas marcadas pela “ra¢a” teriam um fantasma que as
perseguiria, em detrimento da exclusdo. Nas palavras do autor sobre raca:

Vista em profundidade, a raca é ademais um complexo perverso, gerador de temores
e tormentos, de perturbagBes do pensamento e terror, mas sobretudo de infinitos
sofrimentos e, eventualmente, de catastrofes. Em sua dimensdo fantasmagorica é
uma figura da neurose fdbica, obsessiva e, por vezes, historica. De resto, consiste
naquilo que se consola odiando, manejando o terror, praticando o alterocidio, isto é,
constituindo o outro ndo como semelhante a si mesmo, mas como objeto
propriamente ameagador, do qual é preciso se proteger, desfazer, ou ao qual caberia
simplesmente destruir, na impossibilidade de assegurar seu controle total
(MBEMBE, 2018a, p. 27, grifos do autor).

Ainda é importante fazer uma retrospectiva historica sobre o surgimento do termo
“negro”, que Mbembe (2018a) apresenta como sendo um coengendramento que ligaria o
termo a Africa, de forma que um evocaria 0 outro. Sobre o surgimento do termo, podemos

citar o seguinte trecho:

E comumente aceito que, de origem ibérica, esse termo so viria a aparecer num texto
escrito em lingua francesa no inicio do século XVI. Sera, contudo, apenas no século
XVIII, isto €, no zénite do trafico de escravos, que entrara por definitivo no uso
corrente (MBEMBE, 20183, p.79).

Porém, o termo passa a tornar-se estigma de um povo — africano — a partir do século
XIX, tornando-se também marca de uma “raga”. Nesse sentido, Mbembe (2018a) menciona
que existira um movimento para tornar as pessoas africanas sujeitos raciais, conforme

demonstra o seguinte trecho:

A partir do século XIX, essa casca e essa chaga ganham existéncia quase autbnoma,
funcionando ora como motivo ornamental, ora como imagem de um duplo e, de
modo ainda mais sinistro, de uma carcaga — o que sobra do corpo depois de ter sido
destrinchado ou descarnado. De um ponto de vista estritamente histérico, a palavra
“negro” remete, em primeiro lugar a uma fantasmagoria [...] E o processo de
transformacgdo das pessoas de origem africana em “negros”, isto €, em corpos de
extracéo e em sujeitos raciais (MBEMBE, 2018a, p. 81, grifos do autor).

Ainda nessa discussdo sobre raca, em uma perspectiva contemporanea, Muniz Sodré
(2015) reflete que, embora biologicamente exista uma consciéncia de que raga existente é

uma so, a ragca humana e suas diferencas sdo principalmente fenotipicas, tratando-se da cor de
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pele, entre “claros” e “escuros”. Portanto, seria importante “[...] consideramos que nao se
pode ocultar sob as veleidades filosoficas do Esclarecimento e do Progresso globalitarios a
reiterada importancia dessas distin¢cdes que, embora insuficientes para fundar cientificamente
0 conceito de racga, sustentam socialmente a relacdo racial” (SODRE, 2015, p. 9, grifos do
autor). O autor ainda menciona que em torno disso sdo mantidos os privilégios de classe,
barreiras alfandegarias e discriminagOes alfandegarias que constroem identidades e
nacionalidades, alimentadas pela utopia do liberalismo e da “globalizacdo”, que se esquecem
das desigualdades e conflitos existentes nas diferencas econémicas, politicas e simbolicas
(SODRE, 2015). Sobre isso, podemos ainda mencionar a fala de Mbembe (2018a, p. 28)
sobre a raga: “A raca ndo existe como enquanto fato natural fisico, antropoldgico ou genético.
A raca ndo passa de uma ficcdo Util, uma construcdo fantasmatica ou uma projecdo
ideologica” (MBEMBE, 2018a, p. 28). Nesse sentido, a raca “¢ também uma maneira de
estabelecer e de afirmar poder” (MBEMBE, 2018a, p.69).

Para finalizarmos a explanacdo sobre a questdo da raca e partirmos para a proxima
discussdo importante para esta tese, o racismo, ainda invocamos o filésofo Mbembe, que faz a

seguinte reflexdo sobre a raca:

Enfim, a raca € uma das matérias-primas com as quais se fabrica a diferenca e o
excedente, isto é, uma espécie de vida que pode ser desperdicada ou dispendida sem
reservas. Pouco importa que ela ndo exista enquanto tal, e ndo sé devido a
extraordinaria homogeneidade genética dos seres humanos. Ela continua a produzir
efeitos de mutilagdo, porque originariamente € e serd sempre aquilo em cujo nome
se operam cesuras no seio da sociedade, se estabelecem relagdes de tipo bélico, se
regulam as relagdes coloniais, se distribuem e se aprisionam pessoas cuja vida e
presenca sdo consideradas sintomas de uma condicao-limite e cujo pertencimento é
contestado porque elas provém, nas classificacbes vigentes, do excedente
(MBEMBE, 2018a, p.73, grifos do autor).

3.2.2 Conceituaciao do termo “racismo”

Como apresentamos anteriormente, o conceito de raca foi construido e ele é um
respaldo para a conceituacdo de racismo, sendo, por isso, fundamental fazermos
apontamentos conceituais sobre essa problematica. O racismo é um dos principais problemas
que envolvem as estruturas da sociedade brasileira, o fendmeno passou e passa por
transformacdes tanto conceituais quanto na sua reproducdo. A partir desse entendimento,
traremos autores e autoras que debatem a temaética, a fim de apresentar essas conceituacdes e

aprofundar reflexdes sobre o fenémeno.
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A partir do seguinte trecho, em que Fanon (2021, p. 70), fala sobre as transformacées do
racismo com o passar do tempo — “O racismo nao pode se esclerosar. Ele precisou renovar-se,
nuancar-se, mudar de fisionomia. E teve de cumprir o destino do conjunto cultural que lhe
dava forma” —, podemos compreender que 0 racismo ndo é estatico: ele é mutavel,
transformando-se, em diferentes contextos, inclusive culturais. Contudo, ndo podemos deixar
de mencionar que as evolugbes na sua teorizagdo/conceitua¢do e no seu combate também
tiveram diferentes contornos no decorrer da histéria. Podemos citar, como exemplo, a teoria
antirracista e os discursos antirracistas. E nesse sentido adotamos a mesma nocdo de

antirracismo proposta por Van Dijk (2021, p.10), e apontada no seguinte trecho:

Como a propria nogdo de antirracismo implica, o primeiro aspecto conceitual de
uma teoria do antirracismo requer anélise em termos de oposicéo, dissidéncia, luta e
outras no¢des em torno da resisténcia contra qualquer outro aspecto do sistema de
racismo (VAN DIJK, 2021, p.10, grifos do autor).

Neste tdpico, apontaremos, entdo, como o conceito de racismo modificou-se, tendo
passado por avancos e transformacdes, e focalizando o conceito de racismo estrutural em que
iremos nos apoiar.

Como é mencionado pela fildsofa e escritora portuguesa Grada Kilomba (2019, p.71),
“o racismo é uma realidade violenta”. Esse trecho torna-se significativo, pois, como
apontamos anteriormente, a ‘“raga” ndo passaria de uma ficcdo construida. Entretanto, o
racismo esta longe de ser uma ficgdo, pois é real e sempre violento.

Nesse contexto, podemos apontar que o racismo sempre foi ponto fundamental para o
desenvolvimento da politica europeia, que, por projetos seculares — como a escravidao, a
colonizacdo, as politicas de fronteira etc. — transformou o racismo em tecnologia de
dominacéo.

Para o professor Dennis de Oliveira (2021), esse projeto seria apoiado por uma
ideologia eurocéntrica que sustentaria, inclusive, a branquitude, conforme apresenta o

seguinte trecho:

O eurocentrismo é uma narrativa ideoldgica que simplifica o processo civilizatério
das tradicOes helénicas até o Renascimento e é com base nisso que se estabelece um
padrdo normativo racional que sustenta a hegemonia da ‘“branquitude”. Esta
branquitude normativa que se posiciona como centro hegemdnico de uma tipologia
de classificacdo racial que se expressa, primeiramente na vertente
metafisica/religiosa (brancos cristdos e demais etnias ndo cristas); passando pela
“racional-cientifica” (teorias da eugenia, darwinismo social) e depois cristalizada a
partir dos sentidos civilizatérios (povos desenvolvidos e ndo desenvolvidos)
(OLIVEIRA, 2021, p.66-67).
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Mbembe (2018a) ainda relaciona o eurocentrismo a uma questdo de identidade, sendo
esta uma relacdo de europeus/europeias com eles/elas mesmos/mesmas. Tal visdo é apontada
pelo filésofo como uma ldgica de autoficcdo e de autocontemplacéo, até por enclausuramento,
na qual os termos “negro” ¢ “raga” seriam sindnimos dos imaginarios europeus, Como sugere

0 seguinte trecho:

[...] o pensamento europeu sempre tendeu a abordar a identidade ndo em termos de
pertencimento matuo (copertencimento) a um mesmo mundo, mas antes na relagéo
do mesmo com o mesmo, do surgimento do ser e da sua manifestacdo em seu ser
primeiro ou, ainda, em seu préprio espelho (MBEMBE, 2018a, p. 11-12).

Fanon (2021) fala ainda sobre a relacéo entre o racismo e a cultura. Para o pensador
martinicano, o racismo nunca foi um elemento que seria adicionado posteriormente, que seria
uma descoberta por acaso de alguma pesquisa em que se revelam certos dados culturais de um
determinado grupo. Para Fanon (2021, p. 75), “a constelagdo social, o todo cultural sdo
profundamente modificados pela existéncia do racismo”. O autor aponta ainda que
deveriamos buscar incessantemente as repercussdes desse problema nos mais variados niveis
da sociabilidade, fazendo a seguinte afirmacdo: “Hoje em dia se diz que o racismo ¢ uma
chaga da humanidade. Mas ndo se deve ficar satisfeito com essa frase” (FANON, 2021, p.
75). Afinal, para ele, “numa cultura com racismo, o racista ¢, portanto, normal” (FANON,
2021. p.79).

A conceituacao do racismo seria apenas a nomeacao de um problema abominavelmente
visivel, presente por séculos — mesmo com suas modificagBes ou reformulagdes. Mas uma
questdo importante para apontarmos sobre o racismo € que, desde o seu principio, a

dominacdo sempre esteve presente. Sobre isso, Fanon fala:

NOs repetimos: 0 racismo ndo é uma descoberta acidental. N&o é um elemento
secreto, dissimulado. N&o sdo necessarios esforcos sobre-humanos para evidencia-
lo. O racismo salta aos olhos precisamente por fazer parte de um todo bastante
tipico: o da exploragdo desavergonhada de um grupo de homens por outro grupo,
que atingiu um estagio de desenvolvimento técnico superior. E por isso que a
opressdo militar e econbmica, na maior parte do tempo, precede, possibilita e
legitima o racismo (FANON, 2021, p.77).

O Brasil, assim como outras colbnias europeias, ndo teria destino diferente, e, diante dos
contextos de colonialismo e colonialidade, é necessario ter a nogdo de que o racismo faz parte
das estruturas; por isso, seria importante debrugarmo-nos sobre o conceito de racismo

estrutural. A fim de nos apoiarmos nesse conceito de racismo estrutural, trazemos o

entendimento de dois autores, Silvio Almeida (2020) e Dennis de Oliveira (2021). Almeida e
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Oliveira, mesmo com caminhos diferentes, empenham-se no conceito de racismo estrutural,
tendo em vista sua complexidade tedrica. No entanto, é importante mencionarmos que
existem outras perspectivas de compreender o racismo, as quais sdo apresentadas por grandes
autoras e autores contemporaneos. O racismo pode ser estudado, por exemplo, pelo vieis da
psicanalise (FANON, 2020; GONZALEZ, 2020; MBEMBE, 2018a), pelos estudos da
branquitude (BENTO, 2002; BENTO, 2022; SCHUCMAN, 2020), a partir dos estudos
culturais (GILROY, 2012), entre outros.

Almeida, em seu livro Racismo Estrutural (2020), discute questdes sobre raca e
racismo, indicando que os dois conceitos tém significados distintos, embora um seja
necessario para o outro. Porém, o foco principal do autor, nesse livro, é a discussdo sobre o
racismo, que, por vezes, tem a semantica confundida até com outras palavras, como
preconceito e discriminacao.

Nesse sentido proposto, primeiro € necessario apresentar o0 conceito de racismo, que,
para Almeida (2020, p. 32, grifos do autor), ¢ “uma forma sistemética de discriminagéo que
tem raca como fundamento, e que se manifesta por meio de préaticas conscientes e
inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios, a depender do grupo racial ao
qual pertengam”. O autor acrescenta que, apesar de esse conceito estar relacionado com os
conceitos de preconceito racial e de discriminacéo racial, eles diferem entre si.

Conforme explica Almeida (2020), o preconceito racial esta relacionado ao juizo
baseado em estereotipos sobre certos grupos de pessoas, €, principalmente se esses individuos
pertencerem a um grupo racializado, esse preconceito pode ou ndo gerar praticas
discriminatorias. Nesse tipo de acdo, encontramos, como esteredtipos preconceituosos, certas
caracteristicas dadas a uma pessoa de determinadoo grupo, como dizer que o0s/as
latinos/latinas  sdo  “violentos”/“violentas”, moradores/moradoras da periferia séo
“bandidos”/“bandidas” etc.

Ja a discriminacdo, segundo Almeida (2020), seria o tratamento diferenciado a
membros de grupos racialmente identificados, sendo o poder condi¢do para essa atribuicao.
Desse modo, com o poder, certos grupos dominantes poderiam discriminar 0S grupos
dominados, podendo ocorrer até mesmo, de maneira efetiva, o uso da forca para atribuir
vantagens e desvantagens para pessoas racializadas. O autor ainda nos informa que essa
discriminagdo pode ocorrer de forma direta ou indireta, tendo cada uma sua intensidade
medida conforme o tipo. Assim, a discrimina¢do racial realizada diretamente pode ser
caracterizada como um “repudio ostensivo a individuos ou grupos, motivado pela condi¢dao

racial” (ALMEIDA, 2020, p. 32). Nessa caracteristica direta da discriminagdo, encontramos
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formas mais contundentes, por exemplo, quando pessoas negras que moram nos morros do
Rio de Janeiro sdo obrigadas a andar com a carteira de trabalho para ter acesso a certos
lugares ou quando imigrantes africanos/africanas sdo impedidos de entrar no continente
europeu. Esse tipo de situacdo também pode ocorrer de maneira mais sutil, mas ndo menos
violenta, como quando uma pessoa negra € acompanhada por segurancas em certa loja de
luxo.

Finalmente, por discriminacéo indireta, Almeida (2020) entende que ela ocorre quando
um certo grupo minoritario passa por um processo de “neutralidade racial”, sendo assim
ignorado, ndo se considerando as diferencas sociais expressivas. Esse tipo de discriminagdo é
marcado pela auséncia de intencionalidade explicita. O autor cita como exemplos a
discriminacdo pelo direito e a discriminacdo por impacto adverso.

O pensador Sodré (2017) relata um caso que podemos interpretar como ato
discriminatorio e segregacionista, tipico do racismo. Segundo o autor, esse caso teria
ocorrido, no Brasil, no periodo da ditadura civil-militar (1964-1985), no qual o Estado, por
meio de uma acdo policial, teria prendido uma pessoa sem motivos aparentes, conforme

descreve no seguinte trecho:

[...] um pequeno episddio da época da ditadura militar no Brasil é sintomaticamente
revelador de uma totalidade opressiva: Ao ser detido quando passeava a noite numa
rua em S&o Paulo, um artista ouve do policial a justificativa “vai ser preso porque é
preto”. Em principio, a rejeigdo a diferenga de cor teria deflagrado agdo arbitraria do
policial, mas € muito mais provavel que a motivagdo se deva a diversidade, ou seja,
ao fato de o suposto diferente ter sido surpreendido num espaco que ndo deveria
estar trilhando aquela hora, uma regido supervalorizada da cidade, ocupada por
gente “clara” e descendente dos antigos mestres de escravos (SODRE, 2017, p.19).

Esse relato € revelador, pois, assim como Sodré menciona, o artista teve sua liberdade
perdida, por ser uma pessoa racializada e, principalmente, por estar frequentando uma area
marcada pelas distingbes racistas e segregacionistas, a qual seria provavelmente frequentada
por uma “elite” dominante branca.

Sobre essa questdo de pessoas racializadas e segregacdo em localizagdes, Kilomba
(2019, p. 56) diz que existem hierarquias que introduzem “uma dinadmica na qual a negritude
significa ndo somente “inferioridade”, mas também “estar fora do lugar” enquanto a
branquitude significa “estar no lugar””. Kilomba fala que os corpos de pessoas negras sao

construidos pelo racismo como um corpo “fora do lugar”, como menciona o seguinte trecho:

No racismo, corpos negros sdo construidos como corpos improprios, como corpos
que estdo “fora do lugar” e, por essa razio, corpos que nao podem pertencer. Corpos
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brancos, ao contrario, sdo construidos como proprios, sdo corpos que estdo “no
lugar” (KILOMBA, 2019, p. 56, grifos da autora).

Retomando as diferencas entre racismo e discriminacdo, ao tratar das praticas
discriminatorias (direta e indireta), Almeida (2020) observa uma série de consequéncias que,
no decorrer de um periodo extenso de tempo, submeteria esses grupos racializados a um
processo de estratificacdo social, acarretando uma menor chance de ascensao social, e levando
a outras consequéncias, como o empobrecimento sistematico.

Almeida (2020) ainda faz algumas consideragdes sobre o termo “racismo”. A principal
seria que o racismo é caracterizado por ser sisttmico, ndo podendo, assim, ser tratado como
um ato ou conjunto de atos, sejam eles discriminatdrios ou preconceituosos. Para ele, o
racismo seria um processo de distribuicdo de condi¢des subalternas que seriam partilhadas por
grupos racializados, e que seriam reproduzidas em varios ambitos, como o politico, 0
econdmico, a educacdo, a saude etc., atravessando as relacbes cotidianas. O autor ainda
esclarece que o racismo seria articulado mediante a segregacao racial, entendida como uma
divisdo de pessoas racializadas em localidades especificadas (ALMEIDA, 2020). No Brasil,
encontramos, como exemplo, os bairros periféricos denominados de comunidades ou favelas,
onde as pessoas vivem com nenhum ou com um minimo de apoio do Estado. Outro exemplo
de segregacao racial € o apartheid na Africa do Sul.

A filésofa decolonial portuguesa Kilomba (2021) menciona que a pratica do racismo,
muitas vezes, é vista como um fendmeno periférico e marginalizado, visdo tendenciosa
bastante recorrente nos paises europeus. A autora metaforiza que, nessa visdo, o racismo seria
apenas uma ‘“camada de tinta” e, portanto, superficial e facil de resolver. Para Kilomba, essa
visdo equivocada sobre o racismo seria uma fantasia, como podemos confirmar no seguinte

trecho:

Essa imagem da “camada de tinta” ilustra a fantasia predominante de que o racismo
¢ “algo” nas estruturas das relagdes sociais, mas ndo um determinante dessas
relagdes. De modo tendencioso, o racismo ¢ visto apenas como uma “coisa” externa,
uma “coisa” do passado, algo localizado nas margens e ndo no centro da politica
europeia (KILOMBA, 2019, p. 71).

No Brasil, essa visao foi e ainda é permeada pelo mito da democracia racial, pelo qual as
pessoas acreditavam e ainda acreditam que o racismo é coisa do passado ou de outras
localidades, como, por exemplo, os Estados Unidos, ideia questionada por Florestan
Fernandes (2008). Para Petronio Domingues (2005, p.116) o conceito de democracia racial,

amplamente discutido, “a rigor, significa um sistema racial desprovido de qualquer barreira
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legal ou institucional para a igualdade racial, e, em certa medida, um sistema racial
desprovido de qualquer manifestagdo de preconceito ou discriminagao”.

A ideia de um mito da democracia racial, como é demonstrada por Domingues (2005),
surge a partir da leitura da obra de Gilberto Freyre (2003). Porém, essa ideia, apesar de ndo
aparecer com essas palavras nas obras de Freyre, 0s ensaios do socidlogo teriam sidos
considerados catalisadores para o termo, sendo posteriormente construido como mito histérico

pelas classes dominantes no Brasil. Sobre isso podemos apontar o seguinte trecho:

[...] é necessario fazer a seguinte reflexdo. Ao racionalizar teoricamente o0 que a
posteriori foi chamado de “democracia racial”, Gilberto Freyre, na obra Casa-
Grande & Senzala, 29 de 1933, catalisou os fundamentos de um mito construido
historicamente pela classe dominante, contudo aceito, no geral, por camadas das
demais classes sociais e, em particular, por um setor da populagdo negra. O
langcamento de Casa-Grande & Senzala teve menos importancia pela originalidade
das proposi¢cdes colocadas e mais pela capacidade de canalizar a representacao
popularizada das relacfes entre negros e brancos do pais e transformé-la na
ideologia racial oficial. Entre 1889 e 1930, em S&o Paulo, o sentido da democracia
racial, no plano das idéias, era senso-comum. Portanto, Gilberto Freyre ndo fundou o
mito da democracia racial, mas o consolidou, elevando ao plano considerado
cientifico um imaginério das relagdes raciais, fortemente arraigado no pensamento
nacional (DOMINGUES, 2005, p.127).

Nesse sentido, a propagacdo do discurso do mito da democracia racial acabaria
fundamentando a negacao do racismo no Brasil.

Kilomba (2019) ainda lembra que a negac¢do do racismo ocorreu por muitos anos, e que,
por vezes, ndo seria enxergado e foi refletido pelo discurso académico como um problema
tedrico. A autora aponta como mais grave ainda o desrespeito com aqueles que experienciam
0 racismo. Segunda ela, a maioria dos estudos se preocupa com as estruturas sociais e
politicas do racismo, dando visibilidade ao agressor ou agressora e ndo vendo as vitimas
como sujeitos. A autora aponta, também, que em casos de racismo, principalmente na Europa,
0 que se V& € uma extrema atencdo, tanto midiatica quanto académica, aos
agressores/agressoras, o que espelharia “a desimportancia dos negros como sujeitos politicos,
sociais e individuais” (KILOMBA, 2019, p. 72, grifos da autora). A respeito disso, no Brasil,

podemos ainda evocar o estudioso da comunicacdo Sodre, que fala:

A liturgia dos africanos e de seus descendentes prestou-se a objeto de ciéncia
(antropolégica, sociolégica, psiquiatrica, psicanalista) no panorama dos estudos
brasileiros. Nenhum deles deu a palavra ao negro. Este, na Modernidade assim como
na antiguidade europeia, sempre foi tido como aneu logon, isto é, sem voz (SODRE,
2017, p. 12).
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Essa passagem mostra que, com 0 racismo, as pessoas racializadas passam por
processos de objetificacéo, e, por isso, pelo silenciamento. Fanon, um dos maiores estudiosos
das relacOes raciais, afirma que as pessoas negras sdo objetificadas e desumanizadas pelo

racismo. No trecho a seguir, ele demonstra a sua experiéncia com os atos racistas:

Negro imundo! Ou simplesmente: “Olhe, um negro!”. Vim ao mundo preocupado
em suscitar um sentido nas coisas, minha alma cheia do desejo de estar na origem do
mundo, e eis que me descubro objeto em meio a outros objetos (FANON, 2020, p.
123).

Fanon ainda demonstraria como o racismo age, fazendo novamente um relato sobre o
racismo e como ele estaria a servico de separar as pessoas de grupos racialiados e de

promover um processo discriminatorio:

[...] quando um antilhano bacharel em filosofia opta por ndo disputar uma vaga de
docente, tendo em vista sua cor, digo que a filosofia nunca salvou ninguém. Quando
um outro insiste em me provar gque 0s negros sao tdo inteligentes quanto os brancos,
digo: tampouco a sua inteligéncia nunca salvou ninguém, e isso é verdade, pois, se é
em nome da inteligéncia e da filosofia que se proclama a igualdade dos homens, é
também em nome delas que se decide pelo exterminio desses mesmos homens
(FANON, 2020, p. 43).

Novamente, acerca do racismo, Kilomba (2019) aponta trés caracteristicas: a construcao
de/da diferenca, as diferencas construidas estdo inseparavelmente ligadas a valores
hierarquicos e, por Gltimo, ambos 0s processos estdo envoltos em relagdes de poder.

Em relacdo a primeira caracteristica, a autora aponta que as pessoas sdo vistas como
“diferentes" devido ao pertencimento a um grupo de origem racial ou religioso; nessa
perspectiva, tornam-se "diferentes”, pois o grupo que detém o poder, acaba se definindo como
a norma, a qual ¢ fixada como a “norma branca”. Entdo, a autora aponta que ““a branquitude ¢
construida como ponto de referéncia a partir do qual todas/os as/os “Outras/Outros” raciais
“diferem” (KILOMBA, 2019, p.75, grifos da autora). A autora ainda complementa que, nesse
prisma da construgdo da diferenca, “ndo se ¢ “diferente”, torna-se “diferente” por meio do
processo de discriminagdao” (KILOMBA, 2019, p.75).

A segunda caracteristica apontada por Kilomba néo se verifica somente pela pessoa ser
construida como “diferente”, mas por uma articulagdo da diferenca por meio do estigma,
principalmente da inferioridade. Ela ainda complementa que o processo de naturalizacéo é
implicado por tais valores hierarquizados, sendo, assim, aplicado a todas as pessoas de um
mesmo grupo. Sobre essas duas caracteristicas, Kilomba (2019, p. 76, grifos da autora) fala

que “formam o que também ¢é chamado de preconceito”. Sobre isso, em seus estudos, Fanon
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afirma: “A inferiorizardo ¢ o correlato nativo da superiorizagdo europeia. Tenhamos a
coragem de dizer: é o racista que cria o inferiorizado” (FANON, 2020, p. 107, grifos do
autor).

Mas, dentre as caracteristicas que se encontram presentes no racismo, que sao apontados
por Kilomba (2019), a terceira € a fundamental para a nossa compreensao e entendimento,
principalmente de por que racismo difere de preconceito ou discriminagéo. E apontado pela
autora que a uUltima caracteristica seria 0 poder, e que este acompanharia 0s processos
anteriores. Nesse sentido, o poder estaria entrelacado aos aspectos historico, politico, social e
econdmico. Assim, o racismo seria formado pela combinagdo do preconceito e do poder.

Essa Gltima caracteristica torna-se, portanto, fundamental para o aprofundamento teérico
sobre o0 racismo, pois ela nos da certa limitacdo da interpretacdo do que seria racismo e
justifica por que todos os casos de preconceito ndo seriam racismo. A partir dessas
caracteristicas, principalmente pela questdo do poder, podemos definir o racismo, entdo,
principalmente como uma supremacia branca. Sobre o poder como caracteristica fundamental

do racismo, apresentamos o seguinte trecho:

[...] nesse sentido, 0 racismo é a supremacia branca. Outros grupos raciais ndo
podem ser racistas nem performar o racismo, pois ndo possuem esse poder. Os
conflitos entre eles ou entre eles e 0 grupo dominante branco tém de ser organizado
sob outras defini¢des, tais como preconceito. O racismo, por sua vez, inclui a
dimenséo do poder e € revelado através de diferencgas globais na partilha e no acesso
a recursos valorizados, tais como representagdo politica, agdes politicas, midia,
emprego, educacdo, habitacdo, salde, etc. (KILOMBA, 2019, p. 76, grifos da
autora).

Mbembe (2022, p.143, grifos do autor) faz a seguinte reflexdo sobre o racismo e a nossa
época: “Acima de tudo, uma das principais transformacdes antropoldgicas da nossa época € a
divisdo da humanidade em multiplas fracdes de classes racialmente tipificadas”, o que ele
chamaria de “distin¢do entre pessoas humanas solventes e pessoas insolventes”.

Diante do entendimento dessas diferencas entre preconceito, discriminacdo e racismo, o

nosso préximo passo sera mostrar quais sao 0s tipos e concepcdes de racismo, chegando ao

conceito em que nos apoiamos, o do racismo estrutural.
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3.2.2.1 Concepgoes de racismo e racismo estrutural

O conceito de racismo perpassa outras tramas teoricas, 0 que acaba gerando variados
entendimentos, por vezes antagonicos. Logo, é de suma importancia diferencia-los e apontar
suas diferencas, ja que algumas definigdes de racismo partiriam de disputas teoricas e certos
avancos da area de estudo das relagfes sociais. Apontaremos as definicdes de racismo,
apoiando-nos novamente em Almeida (2020).

O autor, em seu livro Racismo Estrutural (2020), visa principalmente a compreender as
tramas tedricas que o conceito de racismo estrutural pode proporcionar, apresentando 0s
debates que decorrem das mais diferentes defini¢cGes. Almeida (2020) destrincha o conceito de
racismo apontando que este pode ser: individual, institucional ou estrutural. O autor faz uma
mencdo de esclarecimento para esse percurso, principalmente entre racismo institucional e
estrutural, ja que “ao contrario de grande parte da literatura sobre o tema que utiliza os
termos indistintamente, diferenciamos o racismo institucional do racismo estrutural. N&o séo
a mesma coisa e descrevem fendémenos distintos” (ALMEIDA, 2020, p. 35, grifos do autor).
Com esse rigor teorico, o autor aponta as relagcdes entre racismo e subjetividade, Estado e
economia, os quais “representam dimensdes especificas do racismo, com significativos
impactos analiticos e politicos” (ALMEIDA, 2020, p. 36, grifos do autor).

Como é demonstrado por Almeida (2020), o racismo individual é caracterizado como
um fendmeno ético ou psicoldgico, podendo ser individual ou grupal. Nesse caso, 0 racismo
pode ser apontado como uma “patologia” ou uma “irracionalidade” que deve ser combatida
por medidas juridicas, ja que ele seria imoral e criminoso. Assim, 0s individuos que o
cometessem deveriam ser responsabilizados por seus atos. Sobre o prisma desse conceito,
“nado haveria sociedades ou instituicbes racistas, mas individuos racistas, que agem
isoladamente ou em grupo” (ALMEIDA, 2020, p. 36, grifos do autor). Nesse sentido, esse
mal seria um fendmeno comportamental e o farmaco para ele seriam a educacdo e a
conscientizagdo. Entretanto, Almeida (2020, p.37) aponta que essa concepgao, “por ser fragil
e limitada, tem sido a base de analises sobre o racismo absolutamente carentes de historia e
reflexdo sobre seus efeitos concretos”. O autor ainda menciona que, sob esse prisma do
racismo, o qual é apontado como uma caracteristica comportamental e essencialista, deixa-se
de considerar “o fato de que as maiores desgragas produzidas pelo racismo foram feitas sob 0
abrigo da legalidade e com apoio moral de lideres politicos, lideres religiosos e dos
considerados ‘homem de bem’” (ALMEIDA, 2020, p. 37). Sodré (2017, p.14) confirma essa
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visdo ao lembrar “quando se leva em conta que o nazi-fascismo nasceu e desenvolveu-se no
interior de padrdes de quilate humanista”.

Ainda sobre o racismo na forma individual, o professor e jornalista Oliveira (2021)
lembra um caso de racismo, ocorrido em 2018, o do jornalista William Waack, que proferiu
palavras racistas nos bastidores de uma reportagem. Esse caso teve grande repercussao nas
redes sociais, e o jornalista foi demitido pela Rede Globo de televiséo. No entanto, 0 mais
revelador desse caso, citado por Oliveira, é o fato de uma parte dos jornalistas sairem em
defesa ao jornalista William Waack. Oliveira ainda reflete sobre o caso, falando: “O
interessante da Idgica dos argumentos é a oposicao entre erudi¢cdo e comportamento racista, o
que vincula diretamente o preconceito racial a uma n&o erudi¢do, a uma ignorancia ou um
comportamento desviante” (OLIVEIRA, 2021, p. 65-66). Aqui podemos observar que o caso
de racismo seria tratado como uma “patologia”, uma irracionalidade e, por vezes, como uma
falta de conhecimento. Essa colocacgdo se aproxima muito da fala de Kilomba (2019), de que o
racismo seria tratado de maneira equivocada como um problema periférico, como foi
mencionado anteriormente.

Almeida (2020) ressalta que, por mais importante que seja punir 0s casos de racismo
individual, isso ainda ndo seria suficiente para resolver o problema na totalidade,
principalmente no Brasil. Para Fanon (2021, p.77), “o hébito de considerar o racismo como
uma disposicéao de espirito, uma tara psicoldgica, deve ser abandonado”. Assim, “esquecendo
0 racismo como consequéncia, combate-se encarnicadamente o racismo como causa”
(FANON, 2021, p. 80).

Agora, daremos andamento a reflexdo sobre tipos de racismo apontando para outra
concepcao, a institucional. Sobre essa concepgéo, Almeida (2020) indica que o0 racismo seria
o resultado do funcionamento das instituicdes conferindo privilégios e desvantagens para
pessoas racializadas, deixando, assim, de ser limitado a comportamentos individuais. Para o
autor, essa concepcao seria um avancgo tedrico para os estudos das relagdes sociais, pois se
assume que certas instituicdes, como a Alemanha nazista (Estado) ou apartheid na Africa do
Sul agiriam de maneira racista. Nessa concep¢do, 0 poder seria 0 elemento central das
relagOes raciais, ou seja, 0 racismo seria uma tecnologia a servico da dominacdo, servindo
para manter a hegemonia de determinado grupo racial no poder (ALMEIDA, 2020). No caso
do Brasil, € observado o dominio de instituicdes — o legislativo, o judiciario, o ministério
publico, reitorias de universidades, diretorias executivas etc. — por homens brancos.

Silvio Almeida menciona que “o conceito de racismo institucional foi um enorme

avango no que se refere ao estudo das relagdes raciais” (ALMEIDA, 2020, p. 46), levantando
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alguns motivos para essa devida colocagdo. Segundo o autor, 0 primeiro seria que o racismo é
transcendente ao ambito da acdo individual, ou seja, para que ele exista, ndo basta relacioné-lo
apenas as agdes de um individuo ou grupo em particular, como algo patoldgico, e 0 segundo
motivo ¢ a importancia em “frisar a dimensdo do poder como elemento constitutivo das
relacbes raciais” (ALMEIDA, 2020, p.46-47), demonstrando, dessa forma, ser possivel que
determinado grupo dominante possa submeter outros grupos dominados a certo aparato
institucional.

Kilomba (2019), em seu livro Memorias da Plantacdo, no qual a autora busca fazer
um estudo sobre o racismo em bases psicanaliticas e subjetivas, fazendo interseccdo com o
feminismo negro, apresenta e utiliza, em suas analises, outro tipo de conceito, 0 racismo
cotidiano. Nao poderiamos deixar de comentar essa concepcado, que indica que o0 racismo € o
produto de um cotidiano, ou seja, que o fendmeno € reproduzido no vocabulario, discursos,
imagens etc. no dia a dia de pessoas negras. A autora argumenta que, no racismo cotidiano, as
pessoas negras seriam utilizadas como uma tela para as projecGes do que a sociedade branca
teria tornado tabu; por isso, uma pessoa negra, dentro dos medos e fantasias brancas, poderia
ser “intimidante” em um instante e “desejavel” no seguinte (KILOMBA, 2019).

Nas palavras da fil6sofa, assim se conceitua essa forma de racismo:

O racismo cotidiano refere-se a todo vocabulario, discursos, imagens, gestos, a¢oes
e olhares que colocam o sujeito negro e as Pessoas de Cor ndo s6 como “Outra/o” —
a diferenca contra a qual o sujeito branco é medido — mas também como
Outroridade, isto, € como personificagdo dos aspectos reprimidos na sociedade
branca. Toda vez que sou colocada como “outra” — seja a “outra” indesejada, a
“outra” intrusa, a “outra” perigosa, a “outra” violenta, a “outra” passional, seja a
“outra” suja, a “outra” excitada, a “outra” selvagem, a “outra” natural, a “outra”
desejavel ou a “outra” exotica —, estou inevitavelmente experienciando o racismo,
pois estou sendo forcada a me tornar personificacdo daquilo com que o sujeito
branco ndo quer ser reconhecido. Eu me torno a/o “Outra/o” da branquitude, ndo o
eu — e, portanto, a mim é negado o direito de existir como igual (KILOMBA, 2019,
p. 78, grifos da autora).

A autora ainda menciona que o adjetivo “cotidiano” desse racismo refere-se ao fato de
que essas experiéncias ocorrem de forma ndo pontual, ou seja, sdo fatos que ocorrem de
maneira sistematica na vida de pessoas negras. Essa forma de racismo mais sutil, porém nédo
menos violento para as pessoas que o sofrem, € denominada por Mbembe (2020)

nanorracismo, sobre o qual podemos considerar o seguinte trecho:

Mas o que se deve entender por nanorracismo, sendo essa forma narcética do
preconceito de cor que se expressa nos gestos aparentemente inocuos do dia a dia,
por causa de sua insignificancia, uma afirmacdo aparentemente inconsciente, uma
brincadeira, uma alusdo ou uma insinuagao, um lapso, uma piada, algo implicito e,



72

que se diga com todas as letras, uma malicia voluntaria, uma intencdo maldosa, um
menosprezo ou um estorvo deliberados, um obscuro desejo de estigmatizar e, acima
de tudo, de agredir, de ferir e humilhar, de profanar aquele que ndo consideramos
como sendo dos nossos? (MBEMBE, 2020, p.98-99).

Como se demonstra, o racismo pode ter concepcdes divergentes e complementares,
tendo em vista que € um problema de estratificacdo complexa. Entretanto, para nds, o
conceito que serd levado adiante, como aporte teorico, serd o conceito de racismo estrutural,
que buscaremos compreender a segulir.

Como bem demonstra o professor Almeida (2020), os conceitos de racismo individual
e institucional ndo seriam, sozinhos, capazes de jogar luzes sobre as relagdes raciais,
principalmente sobre o conceito de racismo, tendo algumas questdes persistentes para serem
respondidas. Para ele, por mais que consigamos compreender que determinadas instituicoes
reproduzam condicGes para o estabelecimento e a manutencdo da ordem social, e que essas
instituicbes possam agir por acles racistas (racismo institucional), é importante mencionar
que essa atuagdo estd ‘“condicionada a uma estrutura social previamente existente”
(ALMEIDA, 2020, p.47), e, dessa forma, o racismo que seria expresso e reproduzido por
essas instituicdes faria parte também dessa mesma estrutura. Sendo assim, Almeida (2020, p.

47) faz uma consideragdo sobre as institui¢cdes: “[...] sdo racistas porque a sociedade ¢

racista”. Entdo, nas palavras de Almeida, o racismo ¢:

[...] uma decorréncia da prépria estrutura social, ou seja, o modo “normal” da
propria estrutura social, ou seja, do modo “normal” com que se constituem as
relagdes politicas, econdmicas, juridicas e até familiares, ndo sendo uma patologia
social e nem um desarranjo institucional. O racismo é estrutural. Comportamentos
individuais e processos institucionais sdo derivados de uma sociedade cujo o
racismo € a regra e ndo exce¢do (ALMEIDA, 2020, p. 50).

Nesse sentido, o racismo € considerado parte da ordem social, privilegiando
determinados grupos raciais e criando certos padrdes de funcionamento nas instituicdes, ou
seja, ndo seria o racismo criado por uma determinada instituicdo, mas, sim, reproduzido por
ela (ALMEIDA, 2020). Assim, determinada instituicdo pode reproduzir as préaticas racistas
vistas como “normais” e promover as desigualdades raciais. Porém, Almeida (2020) ainda
deixa claro que, em uma estrutura social, existem inumeros conflitos na sua constituicdo,
como de classe, de género, raciais, sexuais etc.

Nessa perspectiva, ao se tratar o racismo como parte da estrutura social, mostra-se que
0 conceito teve um avango teorico, 0 que indicaria novos caminhos analiticos, pois esse

fendmeno seria apresentado como a norma e nao como a excec¢do (patologia). Assim, “além
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de medidas que coibam o racismo individual e institucionalmente, torna-se imperativo refletir
sobre mudancas profundas nas relagdes sociais, politicas e economicas” (ALMEIDA, 2020, p.
50), pois, na concepcdo estrutural, ele é expresso de maneira concreta atraves das
desigualdades social, politica, econémica, juridica etc.

Kilomba ainda aponta que pessoas negras sdo sistematicamente excluidas da maioria das
estruturas sociais, e, por isso, 0 racismo seria classificado como estrutural. Nas palavras da

autora:

O racismo é revelado em um nivel estrutural, pois a pessoas negras e People of
Color estdo excluidas da maioria das estruturas sociais e politicas. Estruturas oficiais
operam de uma maneira que privilegia manifestadamente seus sujeitos brancos,
colocando membros de outros grupos racializados em uma desvantagem visivel, fora
das estruturas dominantes (KILOMBA, 2019, p. 77, grifos da autora).

Almeida (2020) reflete que a utilizagdo do termo “racismo estrutural” nao limitaria o
combate ao racismo. Para ele, o termo néo traz em si 0 peso de uma condigdo incontornavel,
em que aces e politicas antirracistas seriam indteis. No caso, é enfatizado que o racismo, sob
esse prisma, seria um processo histérico e politico, criador de condigdes sociais desiguais para
individuos ou grupos racializados identificados, as quais seriam sisteméticas, contribuindo
para a discriminagao.

O autor ainda menciona a importancia das medidas tomadas contra atos
discriminatorios individuais e que pessoas que cometem atos racistas devem ser
responsabilizadas, mas frisa que “[...] o olhar estrutural sobre as rela¢des raciais nos leva a
concluir que a responsabilizacdo juridica ndo é suficiente para que a sociedade deixe de ser
uma maquina produtora de desigualdade racial” (ALMEIDA, 2020, p. 51). Logo, sendo o
racismo parte da estrutura, devem-se empreender outras formas de combaté-lo, complexando-
o e afastando analises superficiais. Porém, por outro lado, “[...] pensar o racismo como parte
da estrutura ndo retira a responsabilidade individual sobre a préatica de condutas racistas e ndo
¢ alibi para racistas” (ALMEIDA, 2020, p.51), ou seja, praticas de racismo individual devem
ser julgadas e combatidas com o mesmo rigor pela Justica.

Ao adotar o racismo como estrutural, a responsabilidade por combaté-lo passa a ser de
todos/todas; entdo, com essa consciéncia, calar-se diante de atos racistas, por mais que nédo
haja culpabilidade ou responsabilidade juridica, torna-se uma acdo de manutencdo do racismo,
0 que implicaria responsabilidades éticas e politicas (ALMEIDA, 2020). Para alcangarmos
uma mudanca em uma sociedade racista, seria necessario ndo apenas a realizacdo de

dendncias ou repuadios morais ao racismo, mas, principalmente, que sejam adotadas pelas
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pessoas praticas antirracistas (ALMEIDA, 2020). No que diz respeito a praticas antirracistas,
podemos citar as ideias de Van Dijk (2021), que entende que, para uma transformacéao social
com antirracismo, a sociedade deveria partir de algumas ac¢6es antirracistas, como: legislacao
antirracista, acOes afirmativas e a divulgacdo da historia negra.

Voltando a falar sobre o racismo estrutural, Almeida entende que o racismo, como parte
das estruturas sociais, colocaria a raca como uma relacdo social, conforme indica o seguinte

trecho:

Assim sendo, raca é um conceito cujo significado s6 pode ser recolhido em
perspectiva relacional. Ou seja, raga ndo € uma fantasmagoria, um delirio ou uma
criacdo da cabeca de pessoas mal-intencionadas. E uma relacdo social, 0o que
significa dizer que raca se manifesta em atos concretos ocorridos no interior de uma
estrutura social marcada por conflitos e antagonismos (ALMEIDA, 2020, p. 52).
Diante do racismo estrutural, Almeida (2020) infere que o racismo, sob esse Viés, se
desdobraria tanto em processo politico quanto em processo histérico. Para ele, o fenémeno
seria politico pela caracteristica sistémica de discriminacdo, que acabaria influenciando a
organizacdo da sociedade, e dependeria de poder politico. Isso ja eliminaria a possibilidade de
racismo reverso, pois tornaria sem sentido a dominacéo de maiorias por minorias, ja que estas,
por mais que possam ser preconceituosas ou praticar algum tipo de discriminacdo, ndo se
livrariam de desvantagens sociais. E seria processo histérico, uma vez que 0 racismo esta
ligado as transformagdes sociais, pois “as caracteristicas bioldgicas ou culturais s6 sdo
significantes de raga ou género em determinadas circunstancias histéricas” (ALMEIDA,
2020, p. 55-56). Como estamos tratando do Brasil, o pais passou por variados processos de
formacdo nacional dos Estados, produzidos por projetos politicos, tendo a raca como fator
determinante para a definicdo das hierarquias sociais, 0 que demonstra a existéncia de
distintos modos de classificagdo racial (ALMEIDA, 2020).
Ainda sobre o0 assunto, podemos evocar Oliveira (2021), que analisa o racismo estrutural
a partir de uma perspectiva historico-critica. Oliveira menciona a questdo de “naturalizar-se”
0 racismo, 0 que, por vezes, parte de uma visdo essencialista e de carater multiplo. Para

exemplificar o que seria o racismo estrutural, o autor cita um breve relato do cotidiano:

Dia de semana, uma cidade como S&o Paulo, por volta do meio dia. Uma cena que
se “naturalizou” é meninas e meninos de dez anos ou até menos vendendo doces ou
limpando vidros de automdveis nos cruzamentos das ruas. A cor dessas criangas é
negra. E se andarmos para determinados lugares, particularmente onde existem
escolas particulares, vemos criangas brancas saindo alegremente das aulas e
entrando em carros particulares dos seus pais, indo para casa descansar (OLIVEIRA,
2021, p. 59).
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Para esta pesquisa, as reflexdes de Oliveira (2021) trazem pontos interessantes e
relevantes sobre o racismo, pois 0 autor nos apresenta um ponto de vista do racismo estrutural
pela sociedade midiatizada, o que gera certas diferencas na compreensdo do problema e até
mesmo do seu combate. Oliveira ainda faz algumas criticas a certos equivocos sobre o
racismo, principalmente ao conceito estrutural, que a midiatizacdo poderia ampliar.

Sobre racismo e midia contemporanea, Oliveira (2021, p.59) expde: “Com a maior
visibilidade do racismo e da luta contra o racismo ocorrendo em uma sociedade midiatizada
pelas redes sociais, todas essas narrativas aparecem em um mesmo momento, dificultando
muitas vezes a construcdo de uma reflexdo sobre fendomeno do racismo”. O autor aponta que
essas narrativas encontradas nas redes sociais podem reduzir o racismo ou equipara-lo apenas
a questdes comportamentais ou a uma conduta de desvio, trazendo, inclusive, um
entendimento equivocado sobre o racismo estrutural. Este, segundo o autor, seria até uma
tentativa de transvestir o racismo individual pelo estrutural, fazendo, assim, com que o
racismo estrutural passe a ser uma concepcdo estruturalista de racismo. Para melhor

compreensdo, nas palavras do autor:

A ideia de “racismo estrutural” nessa perspectiva ¢ sedutora por dois motivos.
Primeiro, porque resolve o problema, fecha questdo e pode ser explicada nessa
gramaticalidade das narrativas das redes sociais em apenas 280 caracteres. Um
bé&lsamo para os que aspiram ser digital influencers e serem celebridades midiaticas

(a tal galera da “lacragdo”), mas uma tragédia para qualquer debate intelectual mais

sério. Segundo, porque gera uma zona de conforto construida nas bolhas sociais,
essa nova forma de sociabilidade imposta pela sociedade midiatizada que faz com
que manifestos e cartas de repudio sejam socializados entre os préprios signatarios
(OLIVEIRA, 2021, p. 60).

A partir dessas consideracfes, o autor ainda nos traz reflexGes pertinentes sobre o
conceito, apontando que esse tipo de tentativa de classificacdo do racismo estrutural como
uma concepcdo essencialista ou estruturalista acaba ndo ajudando em nada a resolver
problemas como o relatado anteriormente, sobre 0s meninos e as meninas negros vendendo
doces nas avenidas. Oliveira (2021, p. 61) enfatiza: “Uma compreensdo do racismo
meramente como atitude individual/comportamental pode levar a ilusdo de que processos
educativos ou mesmo mecanismos dissuasorios por meio de normas punitivas seria 0
suficiente”. Ainda ¢ mencionado por Oliveira que, no ambito da Comunica¢do, mais
especificamente na Publicidade, ha poucas pessoas negras nos anuncios publicitarios.

Para Oliveira (2021, p. 65), a concepcdo de racismo estrutural estaria relacionada ao

ponto de vista da luta pela hegemonia da concepcdo materialista de racismo, pois ndo trataria
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apenas de uma dimensdo da percepcdo do racismo, mas, sim, “de entender que o racismo
estrutural é conceber o racismo como produto de uma estrutura sdcio-historica de producdo e
reproducgao de riquezas”.

Em se tratando dessa producdo, Mbembe (2018a, p. 88) ainda fala que a branquitude
seria uma categoria construida em detrimento da for¢ca de trabalho. Por esse viés, “nas
col6nias de povoamento, como, por exemplo, os Estados Unidos, o “branco” é uma categoria
racial que foi pacientemente construida no ponto de encontro entre o direito e 0s regimes de
extorsao da forca de trabalho”, ou seja, ser branco/branca era ter controle sobre a forga de
trabalho. Mbembe (2018a, p.90) ainda complementa apresentando o que ele chama de
“fantasia do branco”, que seria “uma constelagdo de objetos de desejo e de marcadores
publicos de privilégio”.

Dessa forma, para Oliveira (2021), falar sobre o racismo na sua concep¢ao estrutural
implicaria deslocar-se a raiz do problema, ou seja, a sua radicalidade, fazendo-se necessario,
para sua compreensao, no Brasil, atravessa-lo por uma perspectiva historico-critica. Para isso,
0 autor parte do pressuposto de que o racismo, como conhecido hoje, seria um produto de
uma tipologia de classificacdo racial aprimorada no século XVI, e essa classificacdo faria
parte do projeto eurocentrista. Essa é uma definicdo em que muitos autores e autoras
decoloniais também se apoiam. O autor define como sendo esse processo uma ideologia
eurocéntrica, pontuando que o racismo estaria relacionado a emergéncia do capitalismo.
Porém, ressalta que ¢ “evidente que o racismo ndo nasceu com o capitalismo, mas 0 racismo
como se expressa hoje, baseado nessa classificacdo racial, sim” (OLIVEIRA, 2021, p. 66,
grifos do autor). O autor ainda menciona que um dos fundamentos da perspectiva historico-
critica do racismo estrutural seria a questdo colonial e da modernidade, e, sobre esse tema,

discorremos mais adiante ao tratar do pensamento decolonial.

3.2.3 Colonialidade e Decoloconialidade: Uma perspectiva decolonial sobre Raca e

Racismo

Como mencionamos anteriormente, raga, racismo e colonizacdo estdo umbilicalmente
ligados. Suas logicas sdo perpassadas ndo somente por uma questao cronolégica, mas também
por uma questdo de logica dominante e de conflitos. Isso quer dizer que, mesmo em paises
que passaram por um processo de independéncia ou descolonizagdo, ainda sdo encontradas

certas logicas coloniais, como o racismo, por exemplo.
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Esse regime brutal, que foi investido pela Europa, ¢ denominado “coloniza¢do” ou
“imperialismo” (MBEMBE, 2018a). Mbembe (2018a, p.108-109), a fim de elucidar o que
ocasionaria uma gigantesca imigragao de povos, propde uma analise sobre a “colonizagdo”, a
qual o autor divide em quatro formas:

a) A primeira seria 0 exterminio de povos inteiros, principalmente nos continentes
americano e africano;

b) A segunda forma seria a deportacdo de pessoas, em condi¢cdes desumanas, 0 que
ocasionaria o transporte forcado de muitos milhdes de africanos/africanas para as Américas
(Novo Mundo), sendo esse um sistema econémico fundado na escraviddo de pessoas negras,
que contribuiu para a acumulagdo primitiva de capital,

c) A terceira seria a conquista, anexacdo e ocupacdo de vastas terras até entdo
desconhecidas da Europa e a submissdo dos habitantes dessas regides as leis do/da
estrangeiro/estrangeira, sendo que essas pessoas anteriormente se governavam a Si mesmas
com modalidades de governo diversas;

d) A quarta se refere a formacgdo de Estados racistas e as logicas de “autoctonizagdo”
dos/das colonos/colonas.

Como engrenagens essenciais de um calculo e de uma consciéncia planetéria, a
plantation e a colonia seriam um esbogo do liberalismo e a mercadoria seria uma forma
elementar da riqueza, sendo este um modo de producdo (MBEMBE, 2018a). Segundo

Mbembe, essa seria a nova razdo governamental do Ocidente:

E verdade que, de um ponto de vista historico, a emergéncia de instituicbes como a
plantation e a col6nia coincide com o longo periodo em que se eshoga e, por fim, se
afirma uma nova razdo governamental no Ocidente. Trata-se da razdo mercantil, que
tem no mercado o mecanismo por exceléncia das trocas e o local privilegiado de
veridicagdo tanto da politica quanto do valor e da utilidade das coisas em geral. A
expansdo do liberalismo como doutrina econbmica e a arte especifica de governar
foi financiada pelo comércio de escravos, num momento em que, submetidos a uma
acirrada concorréncia, os Estados europeus se esforcavam para ampliar seu poder e
consideravam o resto do mundo sua propriedade e seu dominio econdmico
(MBEMBE, 2018a, p. 144-145).

Ainda sobre a colonialidade, Mbembe (2020) menciona que colonialidade/modernidade
seria uma era em que teria ocorrido um estreitamento do mundo e o repovoamento da Terra,
seja ele devido ao descolamento voluntario ou por uma implantacdo forcada de populacdes
(por exemplo, a diaspora dos povos africanos). Ele completa dizendo que, a costa atlantica do
planeta — o que Paul Gilroy (2012) mais especificamente chamaria de Black Atlantic

(Atlantico Negro) —, seria o local onde ocorreria uma redistribuicdo global de populagdes, em
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decorréncia também da expansdo do capitalismo, sendo esses momentos decisivos para a
chegada da modernidade.

A colonizacdo das Américas também estaria diretamente ligada ao trafico de pessoas
negras, que seriam escravizadas, o que ocasionaria o deslocamento forcado de populagdes
inteiras, levando a um desenraizamento geogréafico e cultural (MBEMBE, 2020). Mbembe
(2020) aponta que esse momento também estaria por tras do pensamento mercantil ocidental,
porém, o autor alega que esse momento ndo seria apenas um dispositivo econdémico, pois
traria mudancas com proporg¢des violentas imaginaveis para essas pessoas, ou seja, falar sobre
colonizagdo é também falar sobre violéncia. Como sugere o trecho a seguir, essas pessoas

ainda seriam classificadas como mercadorias e até mesmo como moeda:

A plantation, no entanto, ndo era apenas um dispositivo econdmico. Para os
escravos transplantados ao Novo Mundo, ela era também o cenério em que se
encenava um outro comego. Nela tinha inicio uma vida dali em diante vivida de
acordo com um principio essencialmente racial. Mas, longe de ser um mero
significante bioldgico, a raca, assim compreendida, remetia a um corpo sem mundo
e sem chéo, um corpo de energia combustivel, uma espécie de dupla natureza, que se
podia transformar, por meio de trabalho, em ativo ou capital disponivel (MBEMBE,
2020, p. 27).

Mbembe (2020, p. 27) esclarece ainda que a colonizagdo “funcionava, por seu turno,
com base na excrecdo daquelas e daqueles que, sob diversos aspectos, eram tidos como
supérfluos ou excedentes no seio das nagdes colonizadoras”, ou seja, os locais colonizados
eram destino daqueles/daquelas que seriam classificados como excedentes nas metropoles,
sendo um expurgo de pessoas ndo desejadas; por exemplo, pessoas em situacdo de pobreza e
rua ou criminosos/criminosas na Europa eram enviadas para as colonias.

As coldnias eram dividas em duas distintas modalidades. Elas poderiam ser classificadas
como comerciais ou de povoamento, no entanto, em ambos 0s casos, tinham um objetivo
principal, o enriquecimento da metrépole (MBEMBE, 2020). A principal diferenca era que
nas colbnias comerciais, 0 objetivo principal era exploracdo de recursos e de trabalho e as de
povoamento seriam uma extensdo da metrépole. Tanto que é percebida a diferenca no nimero
de pessoas negras levadas a paises como Estados Unidos (coldnia de povoamento) se
comparada ao Brasil (colonia de feitoria ou exploracdo), onde a quantidade de pessoas
africanas escravizadas foi muito maior, estimando-se que 40% das pessoas que foram
escravizadas, vindas a forga da Africa, teriam vindo para o Brasil.

Ao se falar sobre colonizagdo, faz-se necessario comentar também sobre

descolonizacédo, termo sobre o qual o pensador decolonial Nelson Maldonado-Torres faz
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reflexdes. Para ele, uma generalizada explicacdo realizada pelo historiador Chamberlian
(1985 apud MALDONALDO-TORRES, 2020) sobre descolonizagdo significa trata-la como
um processo de independéncia que os povos do terceiro mundo teriam sobre os colonizadores,
estando esse termo em contraste com o de outros pesquisadores de ex-colbnias que
apresentariam descolonizagdo como sindnimo do conceito de “libertagdo”. O autor menciona
que essa perspectiva de Chamberlian (1985) pode até ser adequada, pois o historiador
buscaria, dentro do termo, um “equilibrio” e uma “perspectiva mais longa” para analisar a
descolonizacdo. Entretanto, Maldonado-Torres (2020) pondera que, diante dessas
consideracdes de Chamberlian, existiriam algumas limitacdes Obvias: primeiro, porque 0s
impérios europeus permaneceriam como uma unidade principal de andlise; segundo, porque
grande parte do livro do historiador se concentraria no Império Britanico; e, terceiro e ultimo,
porque o historiador deixaria de lado os vastos impérios espanhol e portugués, citados
brevemente. Maldonado-Torres ainda reforca que o texto de Chamberlian ndo ofereceria
consideracOes sobre a relevancia das doutrinas da “descoberta”.

Trazemos essa reflexdo de Maldonado-Torres (2020), pois ela demonstra quais seriam
as logicas de interpretacdo da decolonialidade, a qual trata de assuntos relacionados a
modernidade/colonialidade, ndo como um traco do passado, mas, sim, como um presente

vivo. Nas palavras do autor:

Essa “perspectiva mais longa” ¢é crucial para se entender a colonizagdo e
descolonizacdo, especialmente quando grupos colonizados e outrora colonizados
tendem a experimentar partes dessa histéria ndo como um passado que existe como
um trago, mas sim como um presente vivo. Essa transformacao do tempo em si, de
tempo histérico-cronolégico para o que parece ser uma forma de temporalidade
anacronica por meio da qual grupos sdo expostos a logicas e conflitos que sdo
considerados como ndo mais existentes, é parte dos legados da colonizagdo e um
alvo central da critica dos esforgos decoloniais (MALDONADO-TORRES, 2020, p.
28).

Ainda sobre descolonizacdo, Maldonado-Torres equipara o termo a libertagdo; nesse
sentido, ele utiliza “descolonizagdo como um conceito que estd fundamentalmente alinhado
com o conceito de libertacdo, pelo menos que tem sido usado pelos movimentos que se
opdem a colonizagdo” (MALDONADO-TORRES, 2020, p. 28). Para 0 autor, essa seria uma
forma de tornar-se emancipado, ou seja, uma forma desses/dessas colonizados/colonizadas de
organizarem e obterem suas proprias liberdades. Nas palavras do autor, independéncia

significaria:
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Um objetivo tipico desses esforgos tem sido tanto a independéncia politica quanto
econdmica. Independéncia, todavia, ndo necessariamente implica descolonizagdo na
medida em que ha logicas coloniais e representacdes que podem continuar existindo
depois do climax especifico dos movimentos de libertacdo e conquista da
independéncia. Nesse contexto, decolonialidade como conceito oferece dois
lembretes-chave: primeiro, mantém-se a colonizacdo e suas varias dimensdes claras
no horizonte de luta; segundo, serve como uma constante lembranca de que a l6gica
e os legados do colonialismo podem continuar existindo mesmo depois do fim da
colonizagdo formal e da conquista da independéncia econdmica e politica
(MALDONADO-TORRES, 20, p. 28).

Maldonado-Torres (2020) demonstra que o conceito de modernidade ocidental parte de
uma tese errada, proposta pelo projeto do lluminismo europeu, e que seria sistematicamente
entendida como a época mais avancada na forma de civilizacdo, principalmente em
comparagdo a outros povos supostamente considerados “menos civilizados” ou “primitivos”.
Esse periodo foi “considerado o principal e, as vezes, o unico periodo historico relevante para
o entendimento ideal de civilizagdo ocidental moderna” (MALDONADO-TORRES, 2020, p.
30). Porém, o autor informa que recusar essa tese, apesar de necessario, nao seria o suficiente

para mudar uma logica colonial, como podemos demonstrar no seguinte trecho:

A rejeicdo das teses de uma hierarquia de culturas superiores e da superioridade da
modernidade ocidental pode ser necessaria, mas ndo é de forma alguma suficiente
para desafiar as bases de uma ordem internacional e de institui¢des que tém esse tipo
de logica e ethos colonizante. A razdo para isso € que o significado e a estrutura de
instituigdes, praticas e representa¢des simbdlicas ocidentais modernas ja pressupdem
conceitos de progresso, soberania, sociedade, subjetividade, género e razdo, entre
muitas outras ideias-chave que tém sido definidas como pressuposto de uma
distingdo fundamental entre moderno e o selvagem ou primitivo, hierarquicamente
entendidas ou ndo. E, sendo assim, hd caminhos outros mdltiplos nos quais
conceitos de civilizagdo e de modernidade tém sido definidos por meio de
dicotomias e definicBes essencialistas. E portanto necessario refletir criticamente
sobre o enredamento de marcadores de civilizagdo com ideias que postulam outros
povos como primitivos ou selvagens, e sobre as formas nas quais a modernidade
ocidental sempre pressupfe definicbes e distingbes coloniais dessa natureza
(MALDONADO-TORRES, 2020, p. 30).

Maldonado-Torres (2020) esclarece que um desses marcadores seria 0 termo
“descoberta”, utilizado para denominar a conquista de outros continentes e seus povos. Esse
termo traria “implicagdes profundas multiplas, bem como um grande impacto sobre a nogao
de ser civilizado” (MALDONADO-TORRES, 2020, p.30).

Um ponto fundamental para entendermos a decolonialidade seria primeiro compreender
que colonialidade difere de colonialismo e que decolonialidade difere de descolonizagéo,
mesmo que, por vezes, esses conceitos sejam empregados com o mesmo sentido. Maldonado-
Torres (2020) ainda menciona que esses conceitos seriam relacionados erroneamente com

outros tipos de imperios, como o Império Romano, o que causaria uma confusdo massiva,



81

esvaziando a relevancia contemporanea do colonialismo e da descolonizagdo. Segundo o

autor:

Tendéncias usuais no esforco de fazer o colonialismo e a descolonizagdo parecerem
irrelevantes incluem suas relativizaces e interpretacGes como assuntos que somente
se referem ao passado. Colonialismo e descolonizagdo sdo as vezes definidos de
modo tdo generalizante, que acabam se aplicando a todas as formas de construcéo do
império e de resisténcia, desde o come¢o da humanidade. Mas quando sujeitos
colonizados apontam para a relevancia da colonizacdo e da descolonizacdo, eles
tendem a se referir particularmente as formas modernas de colonizacéo
(MALDONADO-TORRES, 2020, p. 35).

Maldonado-Torres argumenta que, nos esforcos para esclarecer os significados e a
importancia desses termos, seria importante primeiro distinguir colonialismo, colonialismo

moderno e colonialidade. Nesse sentido, esses termos poderiam ser compreendidos assim:

Colonialismo pode ser compreendido como a formagdo historica dos territorios
coloniais; o colonialismo moderno pode ser entendido como os modos especificos
pelos quais os impérios ocidentais colonizaram a maior parte do mundo desde a
“descoberta”; e colonialidade pode ser compreendida como uma logica global de
desumanizacdo que é capaz de existir até mesmo na auséncia de colbnias formais
(MALDONADO-TORRES, 2020, p. 35-36).
O autor complementa gue a conquista das Américas (Novo Mundo) e a escravidao que
foi resultante desse evento seriam eventos-chave que serviriam como fundamento para a
colonialidade. Outro termo usualmente utilizado pelos estudiosos/estudiosas da
decolonialidade para referir-se a esse processo seria 0 uso do termo
modernidade/colonialidade, o que representaria uma forma complementar de dirigir-se a
modernidade ocidental (MALDONADO-TORRES, 2020).
Assim, o termo “descolonizagdo” seria também revelador de “momentos histéricos em
que os sujeitos coloniais se insurgiriam contra 0s ex-impérios e reivindicaram a
independéncia” (MALDONADO-TORRES, 2020, p. 36), ¢ a decolonialidade “refere-se a luta
contra a légica da colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos e simbolicos”
(MALDONADO-TORRES, 2020, p.36). E, como Maldonado-Torres (2020) indica, as vezes,
0 termo descolonizagdo é utilizado no sentido que decolonialidade propGe, assim como
colonialismo seria utilizado, as vezes, no sentido de colonialidade.
A modernidade/colonialidade, como é proposta pelos estudiosos/estudiosas da
decolonialidade, traria efeitos imediatos aos povos colonizados, incluindo agdes legitimas

pautadas pela legalidade. Entre eles:
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Exterminio, expropriacGes, dominacdo, exploragcdo, morte prematura e condicGes
piores que a morte, tais como tortura e o estupro, sdo acdes predominantes nos
conflitos beligerantes. Algumas delas sdo as vezes consideradas legalmente
legitimas até um certo ponto, e outras sdo tidas no maximo como temporarias ou sao
Z(i;].cebidas como tendo efeitos ndo pretendidos (MALDONADO-TORRES, 2020, p.

Segundo Mbembe (2022, p. 130), a colonialidade ainda estaria entrelacada com o
patriarcalismo, ou seja, “patriarcado e colonialidade formam uma mesma trama” assim, “um é
a condi¢do de possibilidade do outro” (MBEMBE, 2022, p. 130). Nesse prisma, 0
patriarcado seria interpretado como um dispositivo que confere ao homem branco o poder.

Maldonado-Torres (2020) ainda propde que uma das expressdes mais béasicas da
decolonialidade estaria no nivel da atitude decolonial. Assim, o/a colonizado/colonizada, que
Maldonado-Torres chama de “condenado” — como Fanon (2022) também o faz —, seria criado
a partir do cruzamento da colonialidade do saber, poder e ser. E como o0 autor complementa,
“a emergéncia do condenado como um questionador, um orador, um escritor ¢ um sujeito
criativo ¢ um evento impossivel dentro da logica e dos termos do mundo moderno/colonial”
(MALDONADO-TORRES, 2020, p. 49).

Nesse sentido, a decolonialidade seria apontada como um projeto coletivo
(MALDONADO-TORRES, 2020), buscando reparar os efeitos devastadores que a
modernidade/colonialidade teria causado aos condenados/condenadas.

Antes de falarmos sobre as perspectivas de raca e racismo a partir dos estudos
decoloniais, e apds um recalculo epistémico sobre colonialidade e decolonidade, assim como
Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020) fazem, é necessario apontarmos
gue o conhecimento é uma preocupacdo fulcral nos estudos sobre descolonizacdo e
decolonialidade (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007; MALDONADO-TORRES,
2011; BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020).

Para os estudos que abordam a decolonialidade, a colonizacdo é realizada também no
ambito do conhecimento, ou seja, 0 conhecimento também seria um produto de um extenso
periodo do processo de colonialidade que continuaria reproduzindo as Idgicas da colonizagéo,
como ldgicas econdmicas, politicas, cognitivas, da existéncia etc. (BERNARDINO-COSTA,;
MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020), inclusive culturais. Nesse sentido, a
reproducdo de ldogicas racistas/raca ndo ficaria denegada desse processo. A filosofa Grada
Kilomba relaciona o conhecimento ao que ela chama de mito da objetividade. Essa logica
colonial estaria nas estruturas da validagdo do conhecimento, como podemos ver no seguinte

trecho:
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[...] as estruturas de validagdo do conhecimento, que definem o que ¢ erudigdo “de
verdade” e valida, sdo controladas por académicas/os brancas/os. Ambos, homens e
mulheres, que declaram suas perspectivas como condi¢des universais. Enquanto
posicdes de autoridade e comando na academia forem negadas as pessoas negras e
as People of Color (PoC) a ideia sobre o que sdo ciéncia e erudicdo prevalece
intacta, permanecendo “propriedade” exclusiva e inquestionavel da branquitude.
Portanto, o que encontramos na académica ndo é uma verdade objetiva cientifica,
mas sim o resultado de relagdes desiguais de poder de “raca” (KILOMBA, 2019, p.
53, grifos da autora).

Assim, na decolonialidade/descolonizacdo, o conhecimento, inclusive académico e
cientifico, € um lugar de poder (KILOMBA, 2019), ou seja, um local de disputas.

Segundo os autores Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020), essas
I6gicas coloniais seriam associadas a modernidade/colonialidade, e remontam ao século XVI.
No entanto, esses autores ainda falam que, apds a identificacdo de diversos momentos, que
incluem acBes, eventos de resisténcias tanto politicas quanto epistemolégicas, é possivel
identificar um projeto decolonial, também conhecido como giro decolonial, ou simplesmente
decolonialidade (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL,
2020).

A decolonialidade é uma teoria que, de certa maneira, foi elaborada e entendida pelo
grupo da investigacdo da modernidade/colonialidade, que conta com forte presenca de
pensadores/pensadoras latino-americanos/latino-americanas, norte-americanos/norte-
americanas e caribenhos/caribenhas. Entretanto, salientamos que esse tipo de estudo pode ser
entendido por uma definicdo mais ampla, por exemplo, compreendendo 0s processos de
resisténcia e a luta pela reexisténcia das populacdes afrodiaspéricas (BERNARDINO-
COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020).

Sobre a importancia do projeto académico-politico da decolonialidade, Bernardino-
Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020) mencionam que uma das vantagens seria a
capacidade de esclarecer e sistematizar 0 que estaria em jogo com a colonialidade, tendo
elucidacdes histdricas da colonialidade do poder, do ser e do saber. Os autores ainda apontam
que a decolonialidade ajudaria a pensar estratégias para transformar a realidade, como o
racismo. Porém, os autores acrescentam que, na tradicdo académica brasileira, um dos riscos
do projeto decolonial seria torna-lo apenas um projeto académico “que inviabiliza o locus de
enunciagdo negro, deixando de lado sua dimensao politica, isto é, seu enraizamento nas lutas
politicas de resisténcia e reexisténcia das populacdes afrodiasporicas e africanas, indigenas e
terceiro-mundistas” (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL,

2020, p. 10).
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Este € um ponto importante que buscamos resgatar nesta pesquisa: a de trazer a temética
do racismo e do antirracismo, além de buscar uma educacao antirracista (RIBEIRO, 2019).
Para tanto, demos prioridade a autores/autoras negros/negras, pois, além de tratar sobre o
tema, ainda repercutiriamos a visdo daqueles/daquelas que sofreriam tal fenémeno
(RIBEIRO, 2019). Sobre a importancia de ndo dissociar 0s estudos decoloniais de
tedricos/tedricas negros/negras ou das lutas politicas das populagbes negras, Bernardino-
Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020, p. 10) observam que:

O deslocamento do projeto decolonial da luta politica das populagdes negras, caso se
concretizasse, seria uma traicdo a prdpria decolonialidade. Esse é um risco que
visualizamos quando diversos académicos brasileiros comecam a utilizar o titulo
decolonialidade nos seus trabalhos académicos e, no entanto, ndo citam qualquer
autor negro ou indigena, ou sequer tém qualquer relagdo com os movimentos
sociais, limitando-se a dialogar com os membros da rede de investigacdo
modernidade/colonialidade e com outros tedricos latino-americanos que falam a
partir da perspectiva da populacdo branca.

Nesse sentido, ndo poderiamos deixar de mencionar que muitas das logicas da
colonialidade ainda permanecem no Brasil, principalmente questdes relacionadas a raca e ao
racismo, e, Como 0s autores mencionam, muitos dos avangos nessa area vieram de meios ndo
académicos, por exemplo, o0s movimentos negros (BERNARDINO-COSTA,;
MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020).

Continuando o nosso trajeto sobre tais logicas, podemos apontar que Mbembe faz a
seguinte reflexdo sobre a critica da modernidade/colonialidade, relacionando-a a um principio
da raca, o que demonstra que falar sobre a modernidade/colonialidade estaria em grande
medida ligado a conceituacdo de raca e racismo. Assim, fazer uma critica a
colonialidade/modernidade e ndo a relacionar a um significante de dominagéo racial tornaria

esse juizo inacabado:

Sob vérios aspectos, nosso mundo continua a ser, mesmo que ndo o queria admitir,
um “mundo de ragas”. O significante racial ainda ¢, em larga medida, a linguagem
incontorndvel, mesmo que por vezes negada, da narrativa de si mesmo e do mundo,
da relagdo com o outro, com a memoria e com o poder. Permanecerd inacabada a
critica da modernidade enquanto ndo compreendermos que o seu advento coincide
com o surgimento do principio da raga e com a lenta transformagéo desse principio
em matriz privilegiada para as técnicas de dominacédo, no passado tanto quanto no
presente (MBEMBE, 2018a, p. 106, grifos do autor).

Assim, seria muito importante falarmos que o0s acontecimentos da
modernidade/colonialidade seriam fundamentais para a transformacdo do mundo que

conhecemos. Mbembe (2018a, p. 108) comenta que: “A consciéncia historica e espacial que
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temos hoje do planeta teve sua origem, em grande medida, na série de acontecimentos que,
iniciados a partir do século XV, levaram, no século XIX, a divisdo e a partilha de toda a
Terra”. O mundo seria visivelmente transformado pela logica da colonialidade, ¢ “o
universalismo abstrato, impregnado de colonialismo e mesclado com o racismo, perdurou por
muito tempo” (MBEMBE, 2022, p. 58).

Ao tratarmos os estudos decoloniais como um projeto académico-politico, estamos
incluindo mais de 500 anos de luta das populacdes africanas e das populacdes afrodiaspdricas,
além das populaces indigenas originarias (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-
TORRES; GROSFOGUEL, 2020), e fazendo um movimento de trazer para o primeiro plano
as lutas politicas dos mais variados grupos, como de mulheres negras, dos/das quilombolas e
indigenas, de movimentos negros etc. (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES;
GROSFOGUEL, 2020), alem dos/das intelectuais que, em uma pequena parcela, séo
mencionados nesta tese. Conforme indicam Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e
Grosfoguel (2020), os/as intelectuais principais desses movimentos, no Brasil, seriam Abdias
do Nascimento (2016), Clovis Moura (1988), Lélia Gonzalez (2020), Luiz Gama, Milton
Santos (1980) e Sueli Carneiro (1985; 2011), mas ndo poderiamos deixar de mencionar que
essa lista é gigantesca tanto em tamanho quanto em importancia.

Outra questdo importante a ser tratada € a importancia de esses/essas intelectuais
negros/negras participarem de outras areas, como a literatura. A literatura brasileira conta com
importantes escritores/escritoras, que tratam, em seus romances, contos, poesias, de questdes
sobre o racismo e as relac@es étnico-raciais. Dessa imensa lista, podemos citar alguns nomes
como Carolina Maria de Jesus, Maria Firmina dos Reis, Machado de Assis, Lima Barreto,
Ruth Guimaraes, Aline Franca, Conceicdo Evaristo, Miriam Alves e Solano Trindade.

Nesse rumo, citando a decolonialidade no Brasil, temos dois momentos importantes de
critica aos padrdes racistas e eurocéntricos, que surgiram na Universidade de Brasilia, citados
pelo professor José Jorge de Carvalho (2020). O primeiro movimento seria a luta por cotas
para pessoas negras e para pessoas indigenas nas universidades publicas, assunto que, apos a
sua aprovacdo pelo STF (Supremo Tribunal Federal), teve grande repercussdo na midia
(SODRE, 2015). Ja o segundo seria o debate sobre “o carater excessivamente eurocéntrico das
nossas universidades e da sua mentalidade colonizada de origem” (CARVALHO, 2020, p.
80), o que geraria o Encontro de Saberes. Para Carvalho (2020, p.80), “ambos 0s movimentos
de inclusdo configuravam uma experiéncia historica Unica e especifica da academia no

Brasil”. Sendo esses momentos, para o autor, um marco na academia brasileira.
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Porém, o grupo de investigacdo modernidade/colonial tém sua importéncia na
sistematizacéo e teorizagédo sobre o processo de colonizagdo, bem como sobre a colonialidade
e a decolonialidade. Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020) comentam a
importancia do grupo de investigagdo modernidade/colonialidade em sistematizar e expor,
com contornos mais definidos, as discussdes do projeto decolonial, que, por vezes,
apresentava-se de forma dispersa em autores/autoras do pensamento negro, assim como outras
linhas de pensamento das tradicdes terceiro-mundistas. Os autores ainda apontam, como
mérito do grupo, trazer para o primeiro plano da discussdo a questao da “raca como dimensao
estruturante do sistema-mundo moderno/colonial” (BERNARDINO-COSTA;
MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020, p. 11). Nas palavras dos autores:

T4o crucial é o racismo como principio constitutivo, que ele estabelece uma linha
divisdria entre aqueles que tém o direito de viver e 0s que ndo o tém, haja o vista o
conflito entre forgcas do Estado e populacBes negras periféricas das grandes cidades
brasileiras, expresso no que tem sido como genocidio da juventude negra. O racismo
também sera um principio organizador daqueles que podem formular cum
conhecimento cientifico legitimo e daqueles que ndo podem (BERNARDINO-
COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020, p. 11).

A respeito dos genocidios de jovens negros/negras nas periferias brasileiras, teriamos
claramente a delimitacdo de quem seriam aqueles/aquelas que ndo teriam direito de viver,
podendo-se apontar, novamente, a necropolitica (MBEMBE, 2018), que ja foi mencionada
anteriormente, e que teria a raga como fator determinante — como tecnologia — para definir
guem deveria morrer.

Acerca do racismo como principio determinante do conhecimento, ou melhor,
daqueles/daquelas que poderiam formular um conhecimento, podemos citar outro conceito
sistematizado por tedricos/tedricas da descolonizacdo ou decolonialidade. Essa conceituagdo é
apontada por muitos tedricos/tedricas decoloniais (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL,
2007; MIGNOLO; ESCOBAR, 2010; MIGNOLO, TLOSTANOVA, 2006; WALSH;
SCHIWY; CASTRO-GOMEZ, 2002) sobre a nocdo geopolitica e corpo-politica do
conhecimento como critica ao eurocentrismo e ao cientificismo (BERNARDINO-COSTA,
MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2020). Entretanto, Bernardino-Costa,
Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020) lembram que essa nogcdo geopolitica e corpo-politica
do conhecimento j& poderia ser encontrada na tradicdo do pensamento de intelectuais
negros/negras. Isso daria destaque para as pensadoras negras, como, por exemplo, bell hooks
(1991), que busca refutar conceitos sexistas/racistas a partir de um pensamento de

“experiéncias vividas” que representassem a historicidade das mulheres negras, negando,
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dessa forma, os esteredtipos machistas/racistas. Entre os estudos dessas intelectuais negras,
Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020, p.13) destacam a afirmacéo dessas
estudiosas nas “suas localizagdes nas estruturas de poder, bem como suas experiéncias corpo-
sensoriais”.

Sem duavida, a critica ao eurocentrismo e ao cientificismo seria um dos principais
questionamentos do projeto decolonial, tanto que encontramos criticas desses/dessas
autores/autoras ao centramento do conhecimento realizado pelo ocidente, inclusive na
filosofia ocidental. Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel comentam sobre essa
questdo do centramento do conhecimento, que, por vezes, € apoiado em reproducbes do
racismo. Sendo fundamental para entendermos essa critica ao eurocentrismo e ao

cientificismo, mencionamos o seguinte trecho:

Pedra angular do eurocentrismo e do cientificismo ¢ a formulagdo “Penso, logo
existo”, de Descartes, elaborada em 1637. Duas ideias sdo fundamentais no Discurso
do Método de Descartes: o solipsismo e o dualismo corpo/mente. N&o s a certeza
do conhecimento objetivo e verdadeiro é gerada a partir de um mondlogo interno,
baseado na desconfianga perante as demais pessoas, mas ha uma desvalorizagdo das
sensacdes e percepcdes corporais como possiveis fontes de conhecimento valido. No
momento da formulacdo do Discurso do Método, Descartes inaugura uma tradicao
de pensamento que se imagina produzindo um conhecimento universal, sem
determinagdes corporais nem determinacdes geopoliticas. Em outras palavras, passa-
se a acreditar que o conhecimento produzido dentro dessa tradicdo tem validade
universal. Mesmo que Descartes ndo tenha definido quem ¢é esse “eu”, ndo ha
dividas que ele se refere ao homem europeu, mais especificamente aquele
encontrado acima dos Montes Pireneus, como argumentaria Hegel no principio do
século XIX (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL,
2020, p. 11-12).

Com esse trecho, os autores indicam que, por trds do pensamento cartesiano, teriamos
certa subjetividade do homem europeu, que legitimaria dominios, exploracdes, escravizacdes
e, principalmente, a desumanizacao, ou seja, ego cogito nao seria um deslocamento desse
contexto, mas uma justificativa. Dessa maneira, o pensamento do “(eu) penso” — homem
branco europeu —, traria legitimagéo para que os outros povos fossem enquadrados como os/as
“outros ndao pensam”, ou seja, ndo legitimaria a producdo de conhecimento dos/das nao-
europeus/ndo-europeias, pois estes/estas seriam tachados/tachadas como ‘“incapazes” de
pensar (MALDONADO-TORRES, 2007 apud BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-
TORRES; GROSFOGUEL, 2020).

“O ‘Penso, logo existo’ nao esconde somente que os ‘outros nao pensam’, mas que 0s
‘outros ndo existem’ ou ndo tém suficiente resisténcia ontoldgica” (MALDONADO-
TORRES, 2007 apud BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL,
2020, p. 12). Essa frase traz um pensamento relevante para esta tese, pois a falta de
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“existéncia” dessas pessoas traria, como consequéncia, a desumanizagdo, ou seja, a negagao
do direito a vida.
Mbembe fala a respeito dessa deslegitimacdo do conhecimento de outros povos nao

europeus, principalmente os africanos:

Né&o foi dada a devida atencdo ao fato que as culturas africanas pré-coloniais eram
obcecadas com o0s mais variados tipos de questionamentos ontoldgicos e
metafisicos. Questionamentos esses a respeito dos limites da Terra, dos limites da
vida, do corpo e do eu, da tematica do ser e da relagéo, do sujeito humano como um
conjunto de mdltiplas entidades, cujo arranjo era uma tarefa a ser constantemente
retomada. Como atestam seus mitos, literaturas orais e cosmogonias, entre as
grandes questdes humanas que se colocavam aquelas relacionadas ao mundo além
do perceptivel, do corporeo, do visivel e do consciente (MBEMBE, 2022, p. 98).

Ainda sobre essa objecdo do eurocentrismo e do cientificismo, Bernardino-Costa,
Maldonado-Torres e Grosfoguel (2021) desenvolvem que essa tradicdo daria origem a uma
“ideia de universalismo abstrato”, marcando variados ambitos da vida, ndo apenas a do
conhecimento. Assim, essas objecOes colonial/moderna — nesses mais de 500 anos - seriam
tratadas como o &pice do desenvolvimento humano, enquanto as formas de vida anterior
seriam tratadas como pré-modernas. Dessa forma, poderiamos destacar que o projeto
liberal/modernidade seria um projeto “pensado” a partir dos interesses de uma populagdo e
apenas “para” uma populagdo, sendo esta a europeia branca. A respeito desse universalismo,
0s autores Bernardino-Costa, Maldonado-Torres ¢ Grosfoguel (2020, p.13) definem: “O
chamado universalismo abstrato é um tipo de particularismo que se estabelece como
hegeménico e se apresenta como desincorporado, desinteressado e sem pertencimento a
qualquer localizagdo geopolitica”.

Ap6s as devidas explicacbes  episttmicas  sobre  decolonialidade e
colonialidade/modernidade, voltaremos a debater raca e racismo, mas agora sob a perspectiva
decolonial. Para isso, novamente recorremos a autores e autoras que escrevem e teorizam com
a intencdo de descolonizar o pensamento eurocéntrico. Entre esses/essas autores/autoras,
podemos destacar, por exemplo, Frantz Fanon, Achille Mbembe e Grada Kilomba.
Recorremos a esses/essas autores/autoras por dois motivos: primeiro, porque nos trazem
visdes diferenciadas de fenébmenos como raga e racismo sob uma 6tica decolonial; segundo,
porgue dentro da nossa proposta antirracista, esses/essas autores/autoras buscam compreender
esse fendmeno (o racismo) a partir de seus corpos e experiéncias proprias. Também néo
poderiamos deixar de mencionar que Fanon representa para a decolonialidade um norte, sendo

um dos precursores da critica ao &mago do racismo na colonizacao.
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Talvez, um dos fatos mais importantes para compreendermos o racismo, seja seu amplo
desenvolvimento/metamorfose na colonialidade. Recorrendo a Fanon (2021), compreendemos
que, para entendermos o racismo nas colonias, é preciso que antes o entendamos no nivel da
cultura, e quais seriam as consequéncias desse fenémeno. Para ele, o racismo, da forma como
¢ apresentado, “nao passa de um elemento de um todo maior: 0 da opressao sistematizada de
um povo” (FANON, 2021, p. 71), o qual seriam os/as autdctones ou as/os originarios. Sobre o
racismo cultural, o autor faz a seguinte mengao: “Assistimos a destruicdo de valores culturais,
de modalidades de existéncia. A lingua, o vestuario, as técnicas sao desvalorizados”
(FANON, 2021, p. 71). Por isso, Fanon (2022) denomina essas pessoas como “condenados da
terra”.

Para Fanon (2021), as na¢fes que empreenderam conquistas e guerras coloniais ndo
tém uma preocupacdo em comparar as culturas, mas, sim, almejam um gigantesco negécio
comercial; nesse propdsito, a submissdo da populagdo autoctone seria a principal necessidade.
Sobre isso, Fanon argumenta:

Para isso é preciso destruir seus sistemas de referéncia. A expropriagdo, a
espoliagdo, a invasdo, o assassinato objetivo se desdobram numa pilhagem de
esquemas culturais, ou pelo menos a propiciam. O panorama social é desestruturado,
os valores sdo desprezados, esmagados, esvaziados. As linhas de for¢a ndo mais

organizam, desmoronadas diante de um novo sistema de estabelecido pela for¢a, ndo
proposto mas imposto, sob o peso de sabres e canhdes (FANON, 2021, p. 72).

Sendo assim, “o problema colocado pelo regime de plantation e, mais tarde pelo regime
colonial era, na verdade, o da raga enquanto principio de exercicio de poder” (MBEMBE,
2018a, p. 148). Entretanto, Fanon menciona que, na implantacdo de um regime colonial, ndo

haveria, como objetivo, a morte da cultura autdctone, pois

Pelo contrério, a observacdo historica ressalta que o fim desejado é mais a agonia
constante do que o desparecimento total da cultura preexistente. Essa cultura,
outrora viva e aberta ao futuro, se fecha, paralisada pelo estatuto colonial, esmagada
pela carga da opressdao. Ao mesmo tempo presente e mumificada, ela depde contra

0s seus membros. Na verdade, ela os define para sempre (FANON, 2021, p. 72).
Nessa mesma linha de pensamento sobre a cultura autoctone, Mbembe (2018a, p. 195)
fala que “o potentado colonial se esfor¢a, por outro lado, em criar um mundo proprio sobre
escombros daquele que ali encontrara”, ou seja, busca dominar aqueles/aquelas que estariam
subjugados sob sua colonizagdo. Conforme Mbembe (2022, p. 60), alem de modificar
profundamente a economia dos locais colonizados, o0s regimes escravistas e coloniais seriam

uma gigantesca maquina “de fabricacdo da diferenca racial e cultural”.



90

Nesse sentido, Fanon (2021, p.71) explica que: “Esse racismo que se pretende racional,
individual, determinado por genotipos e fenotipos se transforma em racismo cultural”. O que
autor indica com isso ¢ que o objetivo do racismo nas colonias ndo seria “mais 0 homem em
particular, mas uma certa forma de existir” (FANON, 2021, p. 71).

Sobre o racismo na colonizagdo, 0 que aparentemente parecia um respeito as tradi¢oes,
principalmente sobre as especificidades culturais das pessoas africanas escravizadas ou povos
originarios, na verdade, seria um desprezo elaborado, sendo exercida a vontade de objetificar
essas pessoas e torna-las conhecidas e marcadas por uma raca (FANON, 2021). Sobre isso,
podemos utilizar a fala de Fanon (2021, p.73): “Expressdes como “eu os conheco” ou “eles
sdo desse jeito” traduzem essa objetificacdo a0 maximo”.

Sobre essas pessoas serem reconhecidas apenas como uma ‘“raga”, a filosofa
decolonialista Grada Kilomba menciona que, em um processo de identificacdo absoluta, que
poderiamos chamar de essencialismo, “uma pessoa vista meramente como uma “raga” ¢é
somente possivel porque no racismo nega-se, para negras e negros, o direito a subjetividade”
(KILOMBA, 2019, p. 174, grifos da autora). Kilomba (2019) complementa que, nesse
sentido, essas pessoas seriam presas a uma “triplica” ou a uma “triplicidade”, pois elas
representariam um “corpo”, uma “raga”, eles/elas seriam uma ‘“histéria”, ndo tendo o
privilégio de existirem na primeira pessoa. A respeito disso, Fanon (2020, p. 127) faz o
seguinte relato sobre si: “Eu era a um s6 tempo responsavel pelo meu corpo, pela minha raga
e pelos meus ancestrais”. Dessa forma, “o corpo do colonizado deve se tornar seu timulo”
(MBEMBE, 2018a, p.195), ou seja, as pessoas colonizadas sempre serdo marcadas por uma
raca, uma historia, uma marca, uma dor.

Na colonizacdo, é observada a real desumanizacdo dessas pessoas, realizada pelo
invasor, com a sua dominacédo. Para isso, na racializacdo dessas pessoas, com 0 racisSmo como
tecnologia de dominacdo, 0 que se V€ é justamente essa objetificagdo, “sem meios de
existéncia” ou “sem razdo de ser” dessas pessoas colonizadas ou escravizadas (FANON,
2021). Nesse sentido, Mbembe (2018a, p.193) fala que “o colonialismo ndo se compreende
sem a possibilidade de torturar, de violar ou de massacrar”, complementando ainda que, “a
tortura € uma modalidade das relagcBes ocupante-ocupado”. Esse tipo de citagdo nos mostra
que a colonizacdo e a conquista realizada pelos/pelas europeus/europeias estariam longe de
ser uma historia de heroismo e de consagracdo, ou principalmente de civilizagdo, conforme
sugerido por muitos livros de Historia.

Sobre essas pessoas, — em especial os/as antilhanos/antilhanas — Fanon (2020) apresenta

a cissiparidade como consequéncia do colonialismo, que traria as pessoas negras duas
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dimensdes de conivéncia: uma seria com os/as semelhantes e a outra com o0s/as brancos

/brancas, como confirma o seguinte trecho:

Todo povo colonizado — isto €, todo povo em cujo seio se originou um complexo de
inferioridade em decorréncia do sepultamento da originalidade cultural local — se vé
confrontado com a linguagem da nagdo civilizadora, quer dizer, da cultura
metropolitana. O colonizado tanto mais se evadira da propria selva quanto mais
adotar os valores culturais da metrépole. Tdo mais branco serd quanto mais rejeitar
sua escuridéo, sua selva (FANON, 2020, p. 32).

Fanon (2020), dessa forma, nos elucida sua reflexdo sobre como seria a relacdo do/da
colonizado/colonizada com os/as seus/suas semelhantes. Esse trecho é relevante para nos sob
0 seguinte aspecto: Fanon (2020) torna-se um dos primeiros estudiosos que escreve a partir de
uma noc¢do corpo-politica e geopolitica. O autor cita, como exemplo, a questdo de como 0s

antilhanos/antilhanas enxergariam a relacdo com o/a colonizador/colonizadora:

Nas Antilhas, o jovem negro, que na escola repete incessantemente “nossos pais, 0S
gauleses”, identifica-se com explorador, com o civilizador, com o branco que traz a
verdade aos selvagens, uma verdade toda branca. Ha identificagdo, ou seja, 0 jovem
negro adota subjetivamente uma atitude de branco. Ele imputa ao heréi, que é
branco, toda sua agressividade — que, nessa idade, esta intimamente relacionada a
oblatividade: uma oblatividade carregada de sadismo. Uma crian¢a de oito anos que
oferece algo, mesmo a um adulto seria de tolerar uma recusa. Pouco a pouco, vemos
formarem-se e cristalizarem-se no jovem antilhano uma atitude e um hébito de
pensar e de ver que sdo essencialmente brancos. Quando, na escola, ele as vezes &
histérias de selvagens nos livros brancos, sempre pensa nos senegaleses. Havia no
que diziamos uma inconsisténcia no minimo paradoxal. Mas é que o antilhano ndo
se considera negro; ele se considera antilhano. O negro vive na Africa.
Subjetivamente, intelectualmente, o antilhano se comporta como um branco. Mas
ele é um negro. Isso ele percebera ao chegar a Europa, e, quando falarem de negros,
ele sabera que se trata dele tanto quanto do senegalés (FANON, 2020, p. 163).

Sobre essa questdo, Fanon (2020) traz perspectivas sobre o seu proprio corpo,
relatando algumas experiéncias racistas que viveu na Europa, nos anos em que se mudou para

0 continente para estudar na Franca.

Eu havia criado por baixo do esquema corporal, um esquema histérico-racial. Os
elementos que utilizei ndo me foram fornecidos por “residuos de sensacdes e
percepcOes de ordem sobretudo tatil, vestibular, cinestésica e visual”, mas pelo
outro, o branco, que teceu para mim milhares de detalhes, anedotas, relatos. Achava
que tinha de construir um eu fisiologico, equilibrar o espaco, localizar sensagoes, e
eis que me pediam um suplemento. “Olhe, um negro!” Era um estimulo externo que
me futucava de passagem. Eu esbocava um sorriso (FANON, 2020, p. 126-127).

Fanon (2020) ainda complementa sobre essa questdo que, apds varios ataques, 0
“esquema corporal” teria desabado, dando lugar a um “esquema epidérmico racial”. O autor

sobre isso fala: “Eu ndo aguentava mais, pois ja sabia que existiam lendas, historias, a
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historia, e, acima de tudo, a historicidade” (FANON, 2020, p.127, grifos do autor). Fanon
ainda nos relata mais cenas de racismo vividas por ele na Europa: ““Mamae, olhe um negro,
estou com medo!” Medo! Medo! E eis que agora eu era temido. Queria me divertir com isso
até engasgar, mas isso se havia tornado impossivel para mim” (FANON, 2020, p. 127). O
autor ainda lembra quando o racismo Ihe impde a “diferenc¢a”: “Eu me percorri com um olhar
objetivo, descobri minha negrura, meus tragos étnicos — e entdo me arrebentam o timpano
com a antropofagia, o atraso mental, o fetichismo, as taras raciais, 0s negreiros e, acima de
tudo, acima de tudo o0 mais ‘Y’a bon banania’” (FANON, 2020, p. 127). Uma das frases mais
importantes e destacadas de Fanon representaria bem essa questdo do corpo-politica citada
pelos tedricos/tedricas decolonias; nas palavras de Frantz Fanon (2020, p. 242): “Minha prece
derradeira: O meu corpo, faz sempre de mim um homem que questiona!”.

Ainda podemaos trazer outro relato, da autora portuguesa Kilomba, sobre a experiéncia
de uma pessoa negra que nasceu e vive em um pais com uma marca de violéncia e conquista

colonial. Kilomba conta:

Cheguei a Berlim, onde a historia colonial alemd e a ditadura imperial fascista
também deixaram marcas inimagindveis. E, no entanto, pareceu-me haver uma
pequena diferenca: enquanto eu vinha de um lugar de negagdo, ou até mesmo de
glorificago da histdria colonial, estava agora num outro lugar onde a historia
provocava culpa, ou até mesmo vergonha (KILOMBA, 2019, p. 11, grifos da
autora).

Esse trecho torna-se revelador para nos, pelos seguintes aspectos: a histdria colonial
ainda se apresenta para os europeus como um lugar de glorificacdo, até mesmo de bravatas
heroicas, negando a tamanha violéncia ocorrida nas col6nias, plantations ou escraviddo de
pessoas negras. E, nesse sentido, Kilomba (2019, p. 11) fala que a ndo negacao seria um
percurso de conscientizagdo coletiva, que comegaria “com negacdo — culpa — vergonha —
reconhecimento — repara¢do”, 0 que ndo representaria um percurso moral, mas, sim, um
percurso de responsabilizagdo, ou seja, “a responsabilidade de criar novas configuragdes de
poder do conhecimento” (KILOMBA, 2019, p.11). Mbembe (2018a, p. 195) ainda nos
lembra: “Sob varios aspectos, a colonia ¢ um lugar onde ndo ¢ permitido o colonizado falar
por si”’. Este seria outro ponto importante sobre a colonizagdo e o racismo, a questdo do
siléncio das pessoas, em especial as pessoas indigenas e negras que eram escravizadas.
Podemos observar, ainda atualmente, essa logica da modernidade/colonialidade que silencia
principalmente pessoas subalternizadas e marginalizadas, entre elas, aqueles/aquelas que

fazem parte de grupos racializados.
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Kilomba (2019) ressalta o fato de pessoas negras escravizadas serem silenciadas por
mascaras faciais que as impediriam de falar, trazendo, como exemplo, o retrato “Escrava

' umas das imagens mais emblematicas dos horrores da escraviddo de pessoas

Anastacia”
negras. Nesse sentido, a autora salienta o controle da “boca”, alvo da censura causada pela

opressao colonial/escravidéo:

A boca é um érgao muito especial. Ela simboliza a fala e a enunciagdo. No ambito
do racismo, a boca se torna o 6rgdo de opressao por exceléncia, representando o que
as/os brancas/os quererem — e precisarem — controlar e, consequentemente o 6rgao
que, historicamente, tem sido severamente censurado. Nesse cenario especifico, a
boca também é uma metéfora para a posse (KILOMBA, 2019, p. 33-34, grifos da
autora).

Kilomba (2019) aponta que o racismo e a colonialidade atribuiram um poder absoluto ao
discurso dominante branco, e esse discurso dominante da branquitude traria a ideia de uma
subalternidade que ndo poderia falar, ou, como Kilomba (2019) sublinha, uma
“subalternidade silenciosa”. A autora comenta que isso seria, primeiro, parte da ideologia
colonial, a qual argumentaria que grupos subordinados se identificariam de maneira
incondicional com aqueles/aquelas que deteriam o poder e ndo teriam uma interpretacéo
independente da sua propria opressao; logo, ndo poderiam falar. E, em segundo lugar, essa
falta do direito de poder falar estaria ligada a alegacéo colonial de que grupos subalternizados
seriam menos humanos do que seus/suas opressores/opressoras, e, que, por isso, ndo deveriam
falar por si mesmos/mesmas (eu) (KILOMBA, 2019). Grada finaliza falando que ambas as
afirmacdes coloniais veriam as pessoas colonizadas ou escravizadas como incapazes de falar.
Diante desse contexto do siléncio, Kilomba estabelece a relacdo com maéscara, que impediria

que as pessoas negras escravizadas de falar:

A mascara, portanto, levanta muitas questdes: por que deve a boca do sujeito negro
ser amarada? Por que ela ou ele tem de ficar calada/o? O que poderia o sujeito negro
dizer se ela ou ele ndo tivesse sua boca tapada? E o que o sujeito branco teria de
ouvir? Existe um medo apreensivo de que, se o sujeito colonial falar, a/o
colonizadora/or terd de ouvir. Serd forcada/o a entrar em uma confrontacdo
desconfortavel com as verdades da/o “Outra/a”. VVerdades que tém sido negadas,
reprimidas, mantidas e guardadas como segredos. Eu gosto muito deste dito
“mantido em siléncio como segredo”. Essa é uma expressdo oriunda da diaspora
africana e anuncia 0 momento em segredo. Segredos como a escravizagdo. Segredos

’ Retrato da "Escrava Anastacia” foi realizado pelo pintor francés Jacques Arago. No retrato, é transmitida a
imagem dos horrores cometidos com as pessoas africanas escravizadas. Sem historia oficial e com o nome
africano desconhecido, Anastacia é apontada por algumas pessoas como uma princesa angolana, e, por outras,
como uma princesa Nagd/Yoruba. Segundo relatos, a princesa africana foi obrigada a colocar um colar de ferro e
uma mascara que a impediria de falar (KILOMBA, 2019). Anastacia era considera santa entre as pessoas negras
escravizadas, que recorriam a ela para curas e milagres.
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como o colonialismo. Segredos como racismo (KILOMBA, 2019, p. 41, grifos da
autora).

Ainda, é mencionado por Kilomba que, erroneamente, esses grupos oprimidos seriam
vistos como desmotivados para o exercicio de um ativismo politico “por conta de uma
consciéncia falha ou insuficiente de sua propria subordinagdo” (KILOMBA, 2019, p. 48-49).
No entanto, a autora frisa que essas pessoas subalternizadas (colonizados) nao seriam nem
vitimas passivas nem muito menos cumplices voluntarias/voluntarios da dominacéo colonial.
“E desnecessario escolher entre os posicionamentos se se pode falar ou nio” (KILOMBA,
2019, p. 49). A autora faz a seguinte consideracdo sobre o siléncio imposto as pessoas negras,
0 qual, de certa forma, estaria presente atualmente pelo racismo e pela légica da
colonialidade: “A propria auséncia (no centro) da voz da/o colonizada/o pode ser lida como
emblematica da dificuldade de recuperar tal voz, e como a confirmacdo de que nao ha espaco
onde colonizadas/os podem falar” (KILOMBA, 2019, p. 49, grifos da autora).

Nessa perspectiva do giro decolonial, ainda podemos trazer o camaronés Membe
(2018a, 2018b, 2019, 2020, 2022). Como ja haviamos comentado, 0 autor comenta que 0S
termos “raga” e “negro” nasceram de um delirio da branquitude europeia e que isso ajudaria
na conquista de outros povos, gerando atrocidades e dor, principalmente para os/as
africanos/africanas. Mbembe (2018a, p.13-14) complementa que alguns momentos marcaram
a biografia desses dois termos — sugeridos pelo autor como um “vertiginoso conjunto” —, mas
0 mais importante seria que a escraviddo transformaria essas pessoas negras de origem
africana “em homens-objetos, homens-mercadoria e homens-moeda”, o que seria uma
espoliagdo organizada no decorrer do tréfico atlantico, entre os séculos XV e o0 XIX.

Esse seria um ponto diferencial na escraviddo de pessoas na modernidade/colonialidade
em comparagao a outros periodos historicos em que ocorreram escraviddo de pessoas, pois, na
colonialidade/modernidade, as pessoas negras e indigenas foram transformadas em moeda,
mercadoria e objeto. Podemos complementar esse pensamento com o seguinte trecho sobre as

pessoas negras que foram objetificadas:

Aprisionados no calabouco das aparéncias, passaram a pertencer a outros,
hostilmente predispostos contra eles, deixando assim de ter nome ou lingua propria.
Apesar de a sua vida e o seu trabalho serem a partir de entdo a vida e o trabalho dos
outros, com quem estavam condenados a viver (MBEMBE, 2018a, p. 14).

Mbembe nos ensina que, no regime colonial, essas pessoas negras, ao serem

confrontadas com a realidade imposta pela escravidédo, teriam, com a perda da liberdade, uma
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perda genealdgica: “No Novo Mundo, o escravo negro ¢ juridicamente destituido de qualquer
parentesco. Ele é, consequentemente, um “sem parentes”. A condi¢do de “sem parentes”
(kinlessness) lhe ¢ imposta pela lei e pela forca” (MBEMBE, 2018a, p. 71). Sobre a
escraviddo de pessoas negras no regime de plantation, onde existiram dispositivos para a

violéncia racial, Mbembe (2018a, p. 266-267) observa:

Enquanto durou a escraviddo, a plantation constituia a engrenagem essencial de uma
ordem selvagem na qual a violéncia racial cumpriria trés fungdes. Por um lado,
visava debilitar a capacidade dos escravos de assegurar sua reproducdo social, na
medida em que nunca teriam condi¢es de reunir os meios indispensaveis a uma
vida digna desse nome. Por outro lado, essa brutalidade tinha uma dimensdo
somatica. Buscava imobilizar os corpos, quebra-los, se necessario. Por ultimo,
investia contra o sistema nervoso e tendia a drenar as capacidades de suas vitimas
criarem um mundo simbolico proprio (MBEMBE, 20183, p. 266-267).

Como Bernardino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2020) nos apresentam, a
colonialidade seria uma logica que ainda persistiria em certos lugares, mesmo com o fim da
colonizacdo. Ainda teriamos uma ldgica colonial, regida por normas capitalistas, em que as
pessoas seriam racializadas e objetificadas, e que seria aplicada principalmente aos paises em
desenvolvimento atualmente. A respeito de raca, racismo e capitalismo, ainda com o0s

resquicios da escravidao de pessoas, Mbembe, em seu livro Critica da Razdo Negra, explica:

Da fusdo potencial do capitalismo e animismo resultam algumas consequéncias
determinantes para a nossa futura compreensdo da raca e do racismo. Desde logo, 0s
riscos sistematicos aos quais 0s escravos negros foram expostos durante o primeiro
capitalismo constituem agora, se ndo a norma, pelo menos o quinhdo de todas as
humanidades subalternas. Em seguida, essa tendéncia a universalizacdo da condicdo
negra é simultanea ao surgimento de praticas imperiais inéditas, tributarias tanto das
I6gicas escravagistas de captura e predacdo como das légicas coloniais de ocupagdo
e exploracdo, incluindo guerras civis ou razias de épocas passadas (MBEMBE,
20184, p. 17).

E se tratando dessa generalizacdo das condicBes e tratamentos racistas das pessoas
negras, ha outras pessoas subalternizadas presentemente, empregadas pelas l6gicas coloniais,
Mbembe (2018a) denomina como devir-negro do mundo. Essa denominacdo que o fildsofo
utiliza — por vezes, pode ser interpretada erroneamente ou ser considerada polémica — ¢ feita
em comparacao entre as condi¢les de pessoas negras escravizadas ou pessoas colonizadas no
periodo da modernidade/colonialidade e as condigdes que hoje se estenderiam as pessoas
subalternizadas. Logo as condicOes sistematicas de subalternizagdo encontradas na
colonizacdo seriam estendidas a mais grupos de pessoas e normalizadas com o

neoliberalismo. De acordo com o autor:
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Pela primeira vez na histéria humana, o substantivo negro deixa de remeter
unicamente a condicdo atribuida aos povos de origem africana durante a época do
primeiro capitalismo (predacdes de toda espécie, destituicdo de qualquer
possibilidade de autodeterminacédo e, acima de tudo, das duas matrizes do possivel,
que sdo o futuro e o tempo). A essa nova condicdo fungivel e sollvel, a sua
institucionalizacdo enquanto padrdo de vida e a sua generalizacdo pelo mundo
inteiro, chamamos o devir-negro do mundo (MBEMBE, 2018a, p. 19, grifos do
autor).

Mbembe (2018a) ainda propde quais seriam 0s contornos tomados pela raca no futuro.
Para o filosofo, os termos “negro” e “raga” seriam figuras centralizadas do discurso euro-
americano sobre o “homem”. Mesmo que ambos sejam negados por esse discurso, diante de
sua tese, estariamos presenciando “[...] neste preciso momento em que a Historia e as coisas
se voltam para nos, e em que a Europa deixou de ser o centro de gravidade do mundo”
(MBEMBE, 2018a, p.11), novos contornos para esses termos.

Dessa forma, Mbembe (2018a) questiona quais seriam as mudangas sobre os termos
“negro” e “raga”: caso a Europa fosse rebaixada a mais uma provincia do mundo, se isso
acarretaria a extingdo do racismo, ja que para o autor “o negro ¢ a raga nunca foram elementos
fixos” (MBEMBE, 2018a, p.20). Respondendo a esse questionamento, Mbembe (2018a, p.
20) entende que esses termos fariam parte de encandeamento de coisas inacabadas por elas
mesmas, principalmente o termo “negro”, que, por muito tempo, emanou ‘“uma energia
extraordinaria, ora como veiculo de instintos inferiores e de poténcias caoticas, ora como
signo radiante da possibilidade do mundo e da vida num dia de transfiguracdo”. Esse termo,
até mesmo de maneira fragmentada, assinalaria “uma série de experiéncias histdricas
dilacerantes, a realidade de uma vida vacante; a ameacga assombrosa, para milhGes de pessoas
apanhadas nas redes da dominagao racial” (MBEMBE, 2018a, p.20). Nessa perspectiva, essas
pessoas seriam “transformadas em espectadores de algo que, a0 mesmo tempo, era e ndo era
sua propria existéncia” (MBEMBE, 2018a, p.21), pois teriam seus corpos e mentes
controlados.

Mbembe ainda expde que o termo “negro” seria amplamente relacionado ao capitalismo

e aos contornos da modernidade, como demonstra o seguinte trecho:

Produto maquinario de um maquinario social e técnico indissociavel do capitalismo,
de sua emergéncia e globalizacéo, esse termo foi inventado para significar excluséo,
embrutecimento e degradacdo, ou seja, um limite sempre conjurado e abominado.
Humilhado e profundamente desonrado, o negro é, na ordem da modernidade, o
Unico de todos os humanos cuja carne foi transformada em coisa e o espirito em
mercadoria — a cripta viva do capital (MBEMBE, 20183, p. 21).
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Entretanto, inclusive pelos esforgos da negritude (CESAIRE, 2010), o termo “negro”
seria carregado por uma dualidade, algo que talvez transcendesse os horrores da outra parte,
tornando-se uma forca de coletividade e de movimentos, como podemos compreender nas

palavras de Mbembe:

Porém — e esta é sua patente dualidade —, numa reviravolta espetacular, tornou-se o
simbolo de um desejo consciente de vida, forca pujante, flutuante e plastica,
plenamente engajada no ato de criacdo e até mesmo no ato de viver em varios
tempos e varias histérias simultaneamente. Sua capacidade de fascinagdo, ou mesmo
de alucinacdo, ndo fez sendo se multiplicar. Alguns nem sequer hesitariam em
reconhecer no negro o limo da terra, o veio da vida, por meio do qual o sonho de
uma humanidade reconciliada com a natureza, com a plenitude da crianca, voltaria a
ganhar cara, voz e movimento (MBEMBE, 20184, p. 21).

Contudo, pensando sobre o futuro da “raga”, mais propriamente no racismo, Mbembe
(2018a, p.21) fala que diante dos novos contornos, “grassa hoje em muitos paises um
‘racismo sem ragas’”. Isso significaria que, ainda diante de uma universaliza¢do do “homem”
desenhada pela branquitude europeia, o racismo, assim como a ‘“raga”, tomaria novos

contornos sob a “cultura” ¢ a “religido”. Esse racismo sem “raca” teria o

[...] intuito de praticar com mais desenvoltura a discriminagéo, a0 mesmo tempo em
que se faz algo conceitualmente impensavel, a “cultura” e a religido” sdo
mobilizadas para assumir o lugar da “biologia”. Enquanto se finge que o
universalismo republicano é cego em relagdo a raca, confinam-se os ndo brancos a
suas supostas origens e ndo cessam de proliferar categorias efetivamente
racializadas, que, em sua grande parte, alimentam cotidianamente a islamofobia
(MBEMBE, 20183, p. 21-22).

A raca e o racismo, ainda sob lenc¢ois da colonialidade e do capitalismo, tiveram forca
para sua reproducdo, pois, como Mbembe (2018a, p. 22) menciona: “Além do mais, da
obstinacdo colonial em dividir, classificar, hierarquizar e diferenciar, sobrou ainda algo:
cortes e lesdes. Pior ainda, a clivagem criada permanece”. Nesse prisma, a permanéncia do
racismo seria uma consequéncia direta das logicas da colonialidade, sendo assim, nédo
teriamos sua extincdo sem antes a extin¢do dessas logicas.

No século XXI, conforme afirma Mbembe (2018a, p. 48), existiria também um novo
“regresso a uma interpretacdo bioldgica das distingdes entre grupos humanos”, sendo esse, de
longe, o fim do racismo e um novo desdobramento da ‘“raga”, que estaria imerso pelo
pensamento gndmico. Essa logicidade seria um derivado do mesmo pensamento do século
XIX, “periodo que assistiu a uma biologizacdo determinante da raca no Ocidente, associada

ao surto colonial da Africa” (MBEMBE, 2018a, p. 47). Essa seria a época em que o0
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darwinismo social, baseado no pensamento evolucionista darwiniano, determinaria, por
estratégias eugenistas, a fabricacdo de sujeitos raciais, tomando, por exemplo, as leis
segregacionistas — como as leis Jim Crow, nos Estados Unidos, e o regime do apartheid, na
Africa do Sul. Segundo o autor camaronés, encontrariamos certas logicas nas novas

tecnologias reprodutivas do século XXI, como podemos ver no seguinte trecho:

Encontramos a mesma sintaxe racial nos discursos sobre as tecnologias reprodutivas
que envolvem manipulagdo de évulos e esperma, ou ainda nos que tratam escolhas
reprodutivas sob a forma de selecdo de embriGes e na linguagem relacionada ao
planejamento da vida de modo geral (MBEMBE, 2018a, p. 48).

Desse modo, a raca e o racismo estariam longe de pertencer a um passado longinquo dos
tempos da colonizacdo, pois, com as modificagbes na genética humana, teriamos
provavelmente um perfil predeterminado, e esse perfil, muito provavelmente, seria o de
pessoas brancas com tragos europeus. De acordo com Mbembe (2018a, p.49) a raca e 0
racismo “tém também um futuro, especialmente num contexto em que a possibilidade de
transformar os seres vivos e criar espécies mutantes ja ndo emana unicamente da ficcdo”.

Mbembe (2022) argumenta ainda que, em uma era pos-histdria — sendo caracterizada
por “era de combustao do mundo” —, a brutalidade se transformaria em uma espécie de norma,
alcada pela tecnologia, o que acabaria reacendendo antigas disputas, principalmente por uma
nova divisdo da Terra. O autor pontua que, com essas novas disputas pela divisdo da Terra,
teriamos a ressuscitacdo de antigos pesadelos da colonialidade, mas, principalmente, o “da
divisdo de género humano em diferentes espécies e variedades” (MBEMBE, 2022, p. 28). O

autor ainda faz a seguinte reflexao sobre a volta dos antigos pesadelos coloniais:

Talvez isso explique o renascimento em escala global do desejo de endogamia e das
praticas de selegdo e triagem que haviam marcado a historia da escraviddo e da
colonizacéo, dois momentos de ruptura provocados pela tempestade de ago, tanto
quanto alimentados pelo combustivel que foi o racismo na modernidade. Ao
contrario dessas épocas, a nova pulsdo de selecdo agora se baseia nos mais variados
tipos de nanotecnologias (MBEMBE, 2022, p. 28).

O filésofo faz outra importante assinalagdao sobre o racismo denominando de “corpo-
fronteira”. Segundo Mbembe (2022, p.156-157), “o corpo-fronteira é, em sua esséncia, um
corpo de raga, o corpo de uma classe racial sujeita a um calculo intensivo de um novo tipo”,
pOis, nesse corpo, existiria a representacdo de uma classe racializada, sendo essa a unido da
internalizacdo e da internacionalizacdo. O autor ainda complementa que isso seria uma

metamorfose do racismo com bases fenotipicas, ou seja, “esse novo tipo de corpo humano nao
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¢ apenas o “corpo-pele” do racismo epidérmico, mas principalmente o “corpo-fronteira
(MBEMBE, 2022, p. 173). Para o autor, “a produgdo em massa de corpos-fronteiras abriu
caminho para a retaliacdo de imaginarios populacionais tipicos do periodo que coincidiu com
a emergéncia do capitalismo e, posteriormente, do colonialismo” (MBEMBE, 2022, p. 158).
Assim, como o autor menciona, o Estado j& ndo precisaria mais colocar limites em sua
violéncia, como bem podemos exemplificar, quando imigrantes considerados ilegais sé&o
deixados para morrer afogados no alto-mar ou desidratados nos desertos. Mbembe (2020) fala
que esses novos modos de racismo acarretariam o que ele chama de “politicas das

inimizades”. Podemos citar o seguinte trecho sobre essa forma de racismo:

Nos paises do Norte, o racismo anti-imigrante segue ganhando terreno. Os “nao
europeus” ¢ os “ndo brancos” estdo sujeitos a formas mais ou menos flagrantes de
violéncia policial e de discriminacdo e, ocasionalmente, a execu¢des em grande
estilo. A propria retérica do racismo mudou: ao velho discurso acerca da epiderme
vieram se juntar conceitos de diferenca e estraneidade abertamente flexionados em
termos culturais ou religiosos (MBEMBE, 2022, p. 168-169).

Assim, o racismo e a colonialidade no século XXI estariam novamente envolvidos nas
formas de repovoamento do mundo, principalmente por nosso tempo ser definido por
constantes imigracOes de pessoas. Esse movimento, por vezes, tem relacdo com desigualdades
e guerras, mas ainda conta com um novo elemento, que seriam as varia¢fes climaticas,
podendo ser agravado, entdo, pelo racismo ambiental, pelo qual indigenas (orginarios), tribos,
quilombolas etc. seriam os/as mais afetados/afetadas, com os avancos da economia de
exploragdo do planeta (MBEMBE, 2020; 2022). Mbembe faz uma relagéo dessas situagdes
com o repovoamento do mundo, tendo como cenario uma Europa anti-imigrante, como indica

o trecho a seguir:

No alvorecer do século XXI, o tréfico de escravos e a colonizagdo das regies
remotas do globo ja ndo sdo meios pelos quais se efetiva o repovoamento da Terra.
O trabalho, em sua acepcdo tradicional, jA ndo é necessariamente 0 meio
privilegiado de formagdo de valor. Apesar disso, 0 momento é de alvorogo, de
grandes e pequenos deslocamentos e transferéncias, em suma, de novas figuras do
éxodo. As novas dindmicas circulatdrias e a formagdo das didsporas passam, em
grande medida, pelo comércio ou pelos negdcios, pelas guerras, pelos desastres
ecoldgicos e catastrofes ambientais e pelas transferéncias culturais de todo o tipo
(MBEMBE, 2020, p. 30).

Ainda no que concerne a questdo do racismo, Mbembe (2020) faz uma reflexdo sobre
0 conceito de democracia, apontando que existe um paradoxo nesse conceito, principalmente

se levarmos em conta a democracia norte-americana, na qual existia uma clara discussao
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sobre liberdade e propriedade, mas negaria a liberdade de pessoas negras escravizadas, que
seriam transformadas em propriedade. Sobre isso o autor fala:

Sistema colonial e sistema escravista representaram, por conseguinte, o inventario
amargo da democracia, esse mesmo que, de acordo com uma intuicdo jeffersoniana,
corrompe 0 corpo da liberdade e a leva inexoravelmente a decomposicao.
Revezando-se entre si, estas trés ordens — a ordem da plantation, a ordem da col6nia
e a ordem da democracia — ndo se desgrudam, do mesmo modo como George
Washington e seu escravo e companheiro William Lee, ou Thomas Jefferson e sua
escrava Jupiter. Uma agrega sua aura a outra, numa relacdo estreita de distancia
aparente e de intimidade reprimidas (MBEMBE, 2020, p. 42).

Para finalizarmos a discussdo sobre raga, racismo e colonialidade, ndo poderiamos
deixar de analisar como o racismo estd impregnado nas novas tecnologias, inclusive de ordem

midiatica, que passariam a sustentar uma nova economia-mundo. Para Mbembe,

Apoiada nas tecnologias do silicio e no raciocinio algoritmico, a nova econémica-
mundo permanece estruturada em funcéo das velhas divisdes raciais que constituem
a mola-mestra da nova guerra travada contra as racas e categorias demogréficas
consideradas supérfluas. Conduzida em uma escala capaz de abarcar toda a espécie,
essa guerra fisioldgica e sexual, politica e econdmica, tem por bases a mobilizacéo
de todos os tipos de pulsdes sem escoamento e de energias abominaveis: o racismo,
o virilismo, a xenofobia de Estado (MBEMBE, 2022, p. 201).

Assim, como ¢ proposto por Kilomba (2019, p.213), “o passado colonial foi
‘memorizado’ no sentido que ‘ndo foi esquecido’”, sendo um percurso inevitavel a colisdo da
colonialidade e do racismo, onde ambos coincidem. Para a autora, “a escravidio e o
colonialismo podem ser vistos como coisa do passado, mas estdo intimamente ligados ao
presente” (KILOMBA, 2019, p. 223), fazendo com que tratemos a decolonialidade como um
assunto presente e necessario para uma descolonizacdo dessas ldgicas coloniais,

principalmente se tratarmos do contexto do racismo.
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4 REFERENCIAL METODOLOGICO

4.1 Andlise critica do discurso - Estudos do Discurso (ED) e Estudos Criticos do
Discurso (ECD)

A fim de analisar as matérias jornalisticas selecionadas no website Portal Capoeira,
apoiamo-nos em autores como: Ibafez Gracia (2004), Luiza Rojo (2004), Lupicinio IfAiguez
(2004a; 2004b) e Teun van Dijk (2003; 2019; 2020; 2021). Tais autores e autoras serdo a base
do nosso referencial metodoldgico, no qual, adotaremos a Analise Discursiva. Assim como
alguns desses/dessas autores/autoras propdem, nossa andlise discursiva sera de orientacao
construcionista.

Nesse sentido, para as nossas analises optamos em apoiar-se na mudanca da
compreensdo da linguagem, que foi ensejada pelo “giro linguistico” — expresséo utilizada para
designar a mudanca que ocorreu na filosofia e nas ciéncias humanas e sociais, gerando uma
atencdo maior ao papel da linguagem em nossa sociedade, permitindo que fossem alcancados
novos significados e conceitos (IBANEZ GRACIA, 2004). Sobre isso, Ibafiez Gracia comenta

que

[...] o "giro linguistico" teve efeitos e implicagbes que vdo bem mais além do
simples aumento da énfase dada a importancia da linguagem. Ele contribuiu para
que fossem esbocados novos conceitos sobre a natureza do conhecimento, seja ele o
do sentido comum ou o cientifico, para permitir que surgissem novos significados
para aquilo que se costuma entender pelo termo "realidade” — tanto "social" ou
"cultural” quanto "natural” ou "fisica" — e a desenhar novas modalidades de
investigacdo proporcionando outro contexto tedrico e outros enfoques
metodolégicos (IBANEZ GRACIA, 2004, p. 19-20).

Ibafiez Gracia (2004, p.20), no entanto, menciona que a mudanca mais significativa do
“giro linguistico”, foi que ele “modificou a propria concepgdo da natureza da linguagem”, o
que, segundo o autor, significaria “uma mudanga profunda das concepg¢des do mundo, e das
concepgdes sobre como interpretar as ciéncias humanas e sociais, inclusive a prépria
filosofia”.

Com o “giro linguistico”, segundo Ibéafiez Gracia (2004), tivemos duas importantes
rupturas: a primeira com a tradicdo filoldgica que compararia as linguas e suas evolucdes, e a

segunda, seria com a hegemonia que a filosofia da consciéncia teria exercido.
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Ao utilizarmos esse referencial metodologico, nos afastamos da linguagem que
focaliza no interior de nosso mundo mental, ou seja, uma exortacio das ideias (IBANEZ

GRACIA, 2004), como podemos verificar no seguinte trecho:

Dessa perspectiva, a linguagem é certamente importante, mas constitui apenas um
instrumento para manifestar nossas ideias, uma simples roupagem com a qual essas
se apresentam ao exterior e se tornam visiveis para os demais. Quando nosso
discurso parece ser confuso e porque nossas ideias ndo sdo suficientemente claras e,
inclusive, algumas vezes acontece de a linguagem dificultar a exteriorizagdo de
nossas ideias em vez de ajudar-nos a comunicé-las aos demais (IBANEZ GRACIA,
2004, p. 23).

Nesse sentido, partimos da ideia que a linguagem seria ativa na construcdo social,
inclusive nas relacfes de poder. Nesse sentido, Ibafiez Gracia comenta que

A linguagem se instruia assim como "constitutiva” das coisas, mais do que
meramente "descritiva" delas, deixando de ser palavra acerca do mundo para passar
a ser a¢do sobre o mundo. A linguagem n&o s6 nos diz como é o mundo, ela também
0 institui; e ndo se limita a refletir as coisas do mundo, também atua sobre elas,
participando de sua constituicdo (IBANEZ GRACIA, 2004, p. 39).

Assim, partimos da posicdo que o0s discursos estabeleceriam e sustentariam
determinadas relagOes sociais, entre elas as étnica-raciais, sendo essa a nossa justificativa por
adotar tal préatica analitica. Como comenta Ifiiguez (2004, p.55) sobre Andlise Discursiva, “0
gue se questiona € se a linguagem — sim ou ndo — explica, expbem ou reproduz realidade”, ou
seja, como tal discurso constroi determinada realidade. Sobre a Anélise Discursiva, podemos

ainda mencionar o seguinte trecho:

Esse € um método que surgiu na propria estrutura do giro linguistico, e foi
profusamente utilizado. Além disso, a AD é um ré6tulo comumente usado para
definir uma grande quantidade de métodos empiricos que sdo utilizaveis e utilizados
para o estudo de uma enorme variedade de temas. A titulo de exemplo, podemos
dizer que esses temas cobrem desde o estudo das interagdes cotidianas face a face
até processos como a memoria, 0 pensamento e as emogdes e inclusive problemas
sociais como a exclusdo social, a diferenciacdo de género e o racismo (INIGUEZ,
2004, p. 53).

Dado que esta pesquisa aborda as relacbes ético-raciais, e de que maneira essas
relacfes sdo construidas pelos/pelas capieiristas que assinam as matérias no Portal Capoeira,
em nossa analise, também nos apoiamos na Analise Critica do Discurso (ECD). Este tipo de
estudo concentra-se de forma especifica na complexidade da relacdo entre estrutura social e

estrutura discursiva, focando no modo como as estruturas discursivas variam ou influenciam



103

as estruturas sociais, averiguando quais sdo as consequéncias e condic¢des sociais das escritas
e falas, principalmente em relag&o ao abuso de poder (VAN DIK, 2020). Nos ECD, busca-se
contribuir para 0 empoderamento social de grupos dominados, especialmente na comunicacgéo
e no dominio do discurso (VAN DIK, 2020). Para Luiza Rojo, de uma maneira geral, a ACD
gera “conhecimentos sobre quais sdo os efeitos sociais e politicos dos discursos e qual ¢ valor
que socialmente se lhes atribui (ordem social dos discursos)” (ROJO, 2004, p. 211).

Para o estudioso holandés Van Dijk (2020), apesar de existir variadas formas de poder
contemporaneo, muitas dessas formas devem ser definidas como poder simbdlico, sendo esse
tipo de poder um dos definidores do acesso preferencial ou controle sobre o discurso publico.
Nesse sentido, o estudioso define que as elites simbdlicas de hoje devem ser classificadas
como detentoras de poder. Van Dijk (2020) menciona gue, nas elites simbdlicas, encontramos
politicos, escritores, professores, advogados, burocratas, jornalistas e empresarios, como, por
exemplo, os donos do “império” da midia. O autor ainda define que essas elites simbodlicas
sdo representadas por uma alta clpula social, e “que os interesses basicos sdo formulados,
negociados e decididos pelos lideres dos grupos de elite” (VAN DIK, 2019, p. 17),
comentando ainda que os editores de jornais normalmente sdo homens brancos. Relacdes de
poder, como as racistas ou sexistas, sdo amplamente apreendidas e reproduzidas por um
discurso dominante, ainda mais se esse discurso for acessivel apenas pelas elites simbdlicas
(VAN DIK, 2019).

4.2 Construcao do corpus

Seguindo o plano metodoldgico, adotamos 0s seguintes procedimentos: primeiro,
buscamos selecionar discursos/matérias que fossem representativos daqueles veiculados na
midia especializada. Assim, optamos por trabalhar com o Portal Capoeira, site destinado ao
universo da capoeiragem, que detalharemos mais adiante.

A escolha® desse site se deu pela sua devida importancia, porte e abrangéncia
(inter)nacional do meio social da capoeira. Significando isso, uma ampla circulacdo de
matérias que representaria uma expressiva parcela de leitores/leitoras desse universo, e no que

Ihe concerne a classificacdo de formadores de opinido do universo capoeirista e afins.

® N#o poderiamos deixar de mencionar que, ap6s os questionamentos realizados pela banca de qualificagdo desta
tese, principalmente, sobre a nossa intensdo anterior de se analisar um recorte de uma midia tradicional (grande
midia), optamos pela sugestdo fundamental, realizada pelo professor Dr. Luciano Maluly, de fazer analise de
alguma midia mais préxima da capoeira. No caso, o professor Dr. Maluly sugeriu como recorte para analise, 0
site Portal Capoeira. Assim, apds a sugestao e a verificagdo do mesmo, o site se mostrou um grande potencial de
analise, 0 que acabaria se tornando um ponto fundamental para a nossa tese.
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Com a devida escolha do site, fizemos uma busca nas suas bases de dados digitais,
utilizando os motores de pesquisa do proprio portal. Porém, optamos por fazer uma varredura
das matérias de maneira manual, visando tornar mais precisa a realizacdo de um panorama
geral. Na ferramenta de pesquisa desse veiculo, utilizamos a palavras-chave: “racismo”. E
nesse contexto, tivemos a intengdo de selecionar as matérias que representassem o objeto de
pesquisa, 0 que significaria um recorte das producgdes jornalisticas que, de alguma maneira,
abordassem o racismo. Para esse recorte especifico, delimitamos um periodo de 5 anos, entre
as datas de janeiro de 2018 a dezembro de 2022.

Diante dos variados conteudos encontrados no site, decidimos em focalizar na seccéo
“Noticias”. Dentre as matérias apresentadas pelas bases de dados do respectivo portal,
realizamos uma série de leituras e selecionamos as matérias que tivessem mais aproximacao
com a tematica (capoeira/racismo). Apds a selecdo dessas matérias, essas mesmas foram
tabuladas para facilitarem suas leituras e respectivas andlises. Em um panorama geral,
encontramos 70 matérias. Como auxilio para essas tarefas, foi feito um quadro de
sistematizagdo, usando o recurso “inserir tabela” do Microsoft Word. Contendo nesse quadro,
colunas que indicavam as devidas categorias de analise e as linhas que organizavam o0s
contetdos referentes a essas categorias. Para uma andlise mais precisa sobre a temaética,
selecionamos 17 matérias que apresentassem discursos consistentes sobre o racismo.

Para uma melhor interacdo do/da leitor/leitor, deixamos o0s outros detalhes da
construcdo, tratamento e analise do corpus em conjunto com a devida andlise e interpretacédo

dos resultados, no capitulo 5.
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5 CONTEXTO DE PRODUCAO DOS DISCURSOS SOBRE A PRATICA DA
CAPOEIRA

5.1 Capoeira, cultura popular e mestres/mestras de capoeira

Segundo os autores Luiz Viera e Matthias Assuncdo, a percepcdo sobre a capoeira

teria passado por mudancas radicais, como se verifica no trecho abaixo:

De ofensa contra a ordem publica, passivel de correicdo imediata com acoite, e de
costume barbaro de negro, obstaculo ao progresso que precisava ser erradicado,
passou a ser vista como folclore exotico, digno de preservacéo e matriz de uma luta
genuinamente brasileira. Mais recentemente, cresceu a énfase sobre a dimensdo
cultural da arte (VIEIRA; ASSUNCAO, 2008, p. 10).

Como ja& mencionamos anteriormente, o fendmeno da capoeira estd intimamente
ligado as raizes das culturas afro-brasileiras, as quais ja passaram por tempos de perseguicéo,
seja pela escraviddo de pessoas africanas ou por leis marcadas pelo racismo estrutural.
Todavia, como Vieira e Assuncdo mencionam, a capoeira, atualmente, estaria em um

momento de ampliagdo de significados. Assim,

Se os atuais praticantes se acostumaram a ouvir de seus mestres e professores
histérias sobre perseguicdo, rodas interrompidas pela policia e correrias nas pracas e
festas de largo, a realidade que passaram a viver €, regra geral, completamente
diferente. A capoeira tem-se inserido nas instituicdes e no contexto politico mais
amplo por muitas vias, alterando dramaticamente sua pratica e seu significado. Este
cenario acelerado de mudanga traz novos desafios tanto para os capoeiristas quanto
para 0 Estado e os produtores culturais (VIEIRA; ASSUNCAO, 2008, p. 16).

Vieira e Assun¢do, no entanto, frisam que o cenario da capoeira é complexo,
principalmente por uma série de questbes relacionadas a sua historia e ao seu

desenvolvimento. Sobre isso, eles argumentam:

Se as geragdes anteriores precisaram lidar com um possivel desaparecimento da
capoeira — uma vez que isso, de fato, ocorreu com outras manifestagdes brasileiras
de dangas de combate ou lutas viris, como o0 batuque, a pernada carioca e a tiririca —
os dilemas que se apresentam no cenario atual sdo de ordem completamente
diferente. A capoeira esta presente no dia a dia dos brasileiros e difundiu-se como
um dos principais simbolos da cultura brasileira no exterior. Nessa trajetoria de
massificacdo e expansao internacional — as vezes como desporto, outras vezes como
manifestacdo predominantemente cultural — constroem-se e reforcam se diversos
estere6tipos. Como em qualquer outro processo relacionado a dinamica cultural, ha
ganhos e perdas (VIEIRA; ASSUNCAO, 2008, p. 16).
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No entanto, Vieira e Assungdo (2008) consideram que um dos desafios da capoeira
contemporanea diz respeito a forma como seria realizada a transmisséo das tradi¢oes e dos
conhecimentos ancestrais, apontando como atores fundamentais os/as mestres/metras e os/as
professores/professoras. Podemos, ainda, considerar as palavras de Paiva tanto sobre essa

prética quanto acerca de seus/suas mestres/metras:

A Capoeira - heranga dos povos africanos - tornou-se presente no Brasil ha cerca de
trés séculos. No entanto, o desafio assumido para apreender as mudancas que a
Capoeira vem passando, destacando a construgdo do mestre, foi privilegiar o século
XX em diante, haja vista o fato de a titulacdo de mestre na Capoeira ter sido gestada
nesse século, assim como os deslocamentos sociais - mudancas materiais e
simbélicas - que fazem parte da histéria mais recente da Capoeira (PAIVA, 2007, p.
155).

Nesse sentido, buscamos compreender 0s processos comunicacionais relativos a
transmissdo de conhecimentos e saberes da capoeira na contemporaneidade. Inicialmente,
observamos que uma das principais fontes de comunicacao e de transmissdo de informacdes é
a tradicdo de “histéria oral como fonte da transmissdo do conhecimento, sendo a mesma
passada de geracdo a geragdo” (SILVA; SANTOS; MILDER, 2014, p.2). Esse meio €
recorrente, principalmente entre os/as mestres/mestras de capoeira, que a ele recorrem para
passarem adiante seus saberes para alunos/alunas e discipulos/discipulas. Sobre essa tradicdo
oral, Paul Thompson (1998, p. 337) argumenta que ela “devolve a historia as pessoas em suas
proprias palavras”, acrescentando que a historia oral, “ao lhes dar um passado, ajuda-as
também a caminhar para um futuro construido por elas mesmas”. Acerca visdo, ainda nos

apoiamos nas palavras de Alessandro Portelli, que classifica a historia oral como:

[...] uma forma especifica de discurso: historia evoca uma narrativa do passado, oral
indica um meio de expressdo. No desenvolvimento da histéria oral como um campo
de estudo, muita atencdo tem sido dedicada as suas dimensdes narrativa e linguistica
(PORTELLLI, 2001, p. 10).

Entre as formas de se comunicar, segundo lInete Paiva, a capoeira também recorreria a

outras formas de expressdo por meio das formas simbdlicas, conforme o seguinte trecho:

Como se pode perceber, a Capoeira tem formas simbdlicas particulares que se
expressam nas representagdes, simbolismo, imagem, ritual, gestualidade,
musicalidade, tradi¢do. Ela tem espago e tempo. Ela tem histéria. E tem 0s mestres
(PAIVA, 2007, p. 129).
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Nesse sentido, daremos, nesta tese, énfase principalmente aos/as mestres/mestras de
capoeira, classificando-os/as como fontes principais de informacdo sobre essa prética, uma
vez que eles/elas s@o o/a principal agente nesse sistema de conhecimento e transmissdo. Por
isso, a eles/elas é concedido o papel de autoridade méaxima, principalmente na propagacdo da
continuidade da capoeira para os/as seus/suas aprendizes. A respeito desse cenério, Paiva

menciona:

A Capoeira é um fendmeno social. Onde tem capoeiristas tem agrupamentos, o que
implica em ter alguém responsavel. A depender da época - como responsaveis pelos
agrupamentos - temos os chefes, os donos, os lideres, os mestres (PAIVA, 2007, p.
130-131).

Em relacdo a capoeira, ndo existe um manual de regras formalizado e padronizado,
ficando a cargo do/da mestre/mestra estabelecer as diretrizes. Portanto, essa ndo normalizagéo
de regras seria um dos principais responsaveis pela diversidade encontrada na capoeira
(VIEIRA; ASSUNCAO, 2008). Pedro Abib (2015) classifica o/a mestre/mestra de capoeira
como um “guardido da memoria” e menciona que essa fun¢do ¢ herdada de mestres/mestras
anteriores, gerando um ciclo de conhecimento e memoria viva. De acordo com o autor, o/a

mestre/mestra

E aquele que é respeitado por todos como alguém que com o tempo foi assumindo
essa fungdo, herdada de outro mestre mais antigo que delegou a ele essa
responsabilidade. Mas, sobretudo, é aquele que é reconhecido pela sua comunidade
como alguém que tem sabedoria de exercer essa fun¢do. E esse reconhecimento é
algo adquirido ao logo do tempo, pacientemente mais ou menos na mesma época em
que vao chegando também as rugas no rosto e o0s primeiros cabelos brancos (ABIB,
2015, p. 55).

Segundo Paiva (2007), que estudou a construcdo social dos mestres/mestras de
capoeira, e os/as classifica também como mestres/mestras da cultura popular, explica que o/a
mestre/mestra, além de possuir conhecimento, deve, principalmente, conseguir transmitir
esses saberes. A autora faz uma reflexdo de como seria essa relagcdo entre o conhecimento e a
transmissdo do saber, e seus argumentos ainda serviriam para outras categorias de

mestres/mestras, conforme demonstra o seguinte excerto:

Possuir um conhecimento, uma arte, um oficio, uma habilidade, um saber que tem
sua histéria inserida no territério popular, credencia um mestre a pertencer a
categoria de mestre da Cultura Popular. No entanto, apenas ter essas atribuicdes é
insuficiente, haja vista que nesse campo, para ser um mestre é necessario transmitir
conhecimento. Ensinar o saber que domina, proporciona uma pessoa ser reconhecida
como mestre. A pesquisa nos possibilitou identificar e reconhecer os mestres de
Capoeira como mestres da Cultura Popular pelo fato de a Capoeira ser considerada
uma manifestacdo da Cultura Popular. Presentes em diversas manifestacbes, os
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mestres sdo responsaveis em transmitir 0 que aprenderam a geragdo seguinte
(PAIVA, 2007, p. 123).

Nesse caso, é imprescindivel que o/a mestre/mestra de capoeira tenha conhecimento,
principalmente os herdados de seus antecessores/antecessoras e da ancestralidade da capoeira,
pois, dessa forma, a capoeira mantém sua dinamicidade. Segundo Paiva (2007, p.130),
“passadas através da oralidade, muitas das historias recontadas pelos velhos mestres nédo
foram vividas por eles”, o que implicaria a continuidade de uma histéria. Assim,
muitos/muitas mestres/mestras de capoeira recorrem a historia oral como fonte de propagagéo
de saberes, como citamos acima.

Porém, é importante esclarecer que esses saberes ndo sdo cristalizados, pois ja houve
tempos em que se discutiu de que maneira esse conhecimento deveria ser oficializado,
perguntando-se, por exemplo, se esses/essas professores/professoras ou mestres/mestras de
capoeira deveriam ter curso superior. Conforme explica Paiva (2007), no processo de
formacdo desses/dessas mestres/mestras, ndo se deve exigir a necessidade de legitimacédo pelo
campo académico, pois a desfavoravel situacdo econdmica desses/dessas antigos/antigas
mestres/mestras resultaria em um desprovimento de capital escolar, como fica claro nas

palavras da autora:

Os mestres aos quais estamos nos referindo aqui ndo sdo aqueles legitimados pelo
campo académico. Muitos deles ndo possuem os titulos escolares. O saber que
carregam ndo foi adquirido nas instituigdes educacionais. Ter ou ndo capital escolar
ndo faz diferenca para a construgdo social desses mestres. Os mestres da Cultura
Popular, na sua grande maioria, ndo passaram pelos bancos escolares. (PAIVA,
2007, p. 128).

Considerando esse contexto, compreendemos que certo nivel de influéncia é
encontrado entre os/as mestres/mestras de capoeira e seus/suas antecessores/antecessoras
africanos/africanas, os gridés. Os grids transmitiam, de forma oral, vivéncias e saberes, em
reunides, passando esse conhecimento de geracdo em geracao; nessa socializa¢ao de saberes e
cultura, pela tradicdo oral africana, vém sendo preservados, por séculos, a historia e os saberes
dos povos africanos. Exemplo dessa tradi¢do estd no fato de, frequentemente, encontrarmos,
em uma sessdo de treino de capoeira, uma roda de conversa entre o/a mestre/mestra e
seus/suas alunos/alunas. Assim, a tradigdo oral na capoeira é regada de segredos e saberes, 0S
quais, porém, sdo negados aqueles/aquelas que queiram, de fato, engajar-se nessa arte.

Como Abib (2015, p. 56) menciona, um dos principais nomes da capoeira angola, o

mestre Pastinha, tinha uma frase iconica sobre essa posi¢ao: “O mestre guarda segredos, mas
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ndo nega explicagdo”. Abib comenta que ¢ dificil ter esse conhecimento sem a experiéncia, ou
seja, “¢ muito dificil que isso aconteca antes que esse sujeito tenha uma experiéncia de varias
décadas envolvido com essa manifestacao” (ABIB, 2015, p. 55).

E preciso ressaltar que é imprescindivel que o/a mestre/mestra de capoeira tenha
conhecimento sobre 0s saberes da capoeira, porque, caso isso ndo ocorra, ele/ela ndo pode
denominar uma pessoa pelo mesmo termo. Esse conhecimento vai desde a historia da
capoeira até 0s movimentos corporais, com a compreensdo de que “o verdadeiro mestre ¢é
aquele que ndo tem pressa, que sabe que o tempo € quem vai dar-lhe as condi¢des de exercer
essa fun¢do quase sagrada, com toda a sabedoria que ela exige” (ABIB, 2015, p. 55). Por isso,
vemos antigos/antigas mestres/mestras reconhecidos/reconhecidas por serem grandes
contadores/contadoras  de  histéria, cantadores/cantadoras,  dancadores/dancadoras,
mandingueiros/mandingueiras, atletas etc.

Nesse caso, o/a mestre/mestra de capoeira pode ser comparado/comparada ao
influenciador/influenciadora pessoal ou “lider de opinido”, termo utilizado por Lazarsfeld,
Berelson e Guadet (1967). O professor Luiz Mauro S& Martino (2008) comenta que, para ser
lider de opinido, ¢ necessario ter reconhecimento dos/das “outros”/ “outras”, e “essa figura
ndo estd acima das outras pessoas em termos absolutos, mas apenas no momento em que sua
informac&o, experiéncia e ponto de vista se tornam necessarios para tomada de decisdo ou
formagdo de opinido de grupo” (MARTINO, 2018, p. 28). Tratando-se do/da mestre/mestra
de capoeira, 0 seu papel sé € destacado porque possui admiracdo dos/das seus/suas pares, ou
seja, ele/ela é reconhecido pela comunidade que esta inserido/inserida. Paiva (2007), acerca

desse reconhecimento, relata um momento vivido em sua pesquisa:

No campo capoeiristico, quando o tema em evidéncia é o titulo de mestre, a ideia
predominante é de que o titulo dado a um capoeirista parte do mestre. Um dos
discursos recorrentes nas falas dos mestres é de que este é dado pela comunidade
que o reconhece e legitima como tal. A principio, o entendimento que tive a respeito
da comunidade a qual os capoeiristas se referiam era a dos seus pares, ou seja, 0s
mestres de Capoeira, a comunidade da capoeira, como costumam dizer 0s
capoeiristas. No desenvolver da pesquisa, compreendi que na Capoeira, comunidade
ndo tinha apenas esse significado. Ela também representa as pessoas com quem oS
mestres estdo em contato diretamente, ou seja, Sd0 0s seus alunos, as pessoas que
fazem parte do seu grupo (PAIVA, 2007, p. 128).

Nesse contexto, o autointitulamento de jovens entre 20 e 30 anos como
mestres/mestras de capoeira € uma das questdes que mais preocupa Abib (2015). Afinal, para
ele, isso fere uma série de normas e regras da ancestralidade da capoeira, principalmente por

esses/essas jovens nao terem a experiéncia necessaria. O autor ainda fala que a capoeira “tem
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no mestre seu o principal veiculo de transmissdao” (ABIB, 2015, p. 56), tendo, entdo, como
principal meio de propagacdo e sobrevivéncia da pratica o/a mestre/mestra de capoeira. Abib
(2015, p.56) lembra também que, “um tempo de mercado e profissionalizagdao do capoeirista
fazem com que sejam queimadas etapas muito importantes no processo de formacdo do
mestre de capoeira”.

Por isso, podemos caracterizar a/o mestre/mestra de capoeira ndo como aquele/aquela
que tem somente vigor fisico/atlético, mas, sim, aquele/aguela que consegue
comunicar/transmitir/ensinar a sua sabedoria, ou seja, ser uma fonte viva de saberes daquele
grupo, €, para isso, € necessario envolvimento com a prética.

No entanto, Vieira e Assungdo esclarecem que um dos desafios da capoeira
contemporanea € justamente a questdo dos requisitos necessarios para tornar-se mestre/mestra

de capoeira:

Uma das questdes que identificamos como fundamentais no debate contemporaneo
diz respeito a transmissdo das tradi¢des e dos conhecimentos ancestrais da capoeira.
Essa tematica materializa-se na discussdo sobre quais sdo as condi¢Bes exigiveis
para que um praticante da arte se torne professor ou mestre. Afinal, a nocdo
tradicional de mestre — individuo reconhecido pela comunidade e portador de
saberes ancestrais, transmitidos por oralidade e pela convivéncia cotidiana e
prolongada com o discipulo — vem sendo substituida pelo capoeirista cuja condicao
de mestre passa a ser outorgada por determinado grupo, federacdo ou alguma
entidade de carater mais ou menos oficial (VIEIRA; ASSUNCAO, 2008, p.16).

Ainda sobre 0s processos comunicacionais na capoeira, ndo podemos deixar de
mencionar que, nesse ambito, ainda existem possibilidades de analise que vdo além da
oralidade, ou da historia oral, ou dos/das mestres/mestras. Encontramos outras possibilidades
de estudos, como o realizado por Arruda e Gushiken (2015), que fazem uma andlise do
processo comunicacional pela perspectiva da teoria da folkcomunicagao, da roda de capoeira.
Os autores argumentam que a roda de capoeira em si tem muito para informar, principalmente

por meio do corpo:

Na capoeira, 0s manejos do corpo, as batidas de palmas, a agilidade da mandinga e a
complexidade dos golpes compdem as tramas de mensagens que precisam ser
decodificadas no momento do jogo, exigindo raciocinio rapido e resposta agil em
forma de movimento. Os processos comunicacionais, portanto, expandem-se para
muito além do codigo verbal, redefinindo, epistemicamente, 0 que se comunica e
como através do corpo (ARRUDA; GUSHIKEN, 2015, p. 114).

Para esses autores, a roda de capoeira esta envolvida em um universo simbdlico, “que

une canto, cantoria, codigos sociais, identificacdes culturais, coordenacdo, ritmo, equilibrio,



111

além da percep¢do do proprio corpo, dos objetos, das formas, das linhas e das cores”
(ARRUDA; GUSHIKEN, 2015, p. 114). A roda de capoeira em si representa, entdo, uma
série de simbolismos: desde o primeiro toque de berimbau até as batidas de palmas, tudo faz
parte do jogo de capoeira, e isso faz com que o momento ndo seja exclusivo dos dois
adversarios no meio da roda, ou seja, 0 jogo é compreendido na totalidade; por isso, sem roda
de capoeira, ndo se tem um jogo de capoeira; logo, ela também € um processo
comunicacional.

A comunicacdo corporal é observada principalmente na roda de capoeira, como
explicam Ferreira e Silva: “Assim, toda roda de Capoeira ¢ responsavel por construir sua
corporeidade, ja que faz parte desse processo de valores que existem numa pratica corporal”
(FERREIRA; SILVA, 2012, p. 671). Entretanto, o principal motor dessa roda continuaria
sendo o/a mestre/mestra de capoeira, figura que permitiu, e ainda permite, que as memorias e
conhecimentos de seus/suas antepassados/antepassadas sejam vividos e continuos.

Diante disso, podemos apontar o0s/as mestres/mestras de capoeira como
eximios/eximias comunicadores/comunicadoras, e ndo temos davidas de sua importancia para
essa pratica, principalmente por sua valorizacdo pelos/pelas outros/outras pares, que perpassa
a capoeira, mas também abrange a comunidade em que ela esta inserida. No breve contato que
tivemos com alguns grupos de mestres/mestras de capoeira, antes da pandemia de Covid-19,
observamos o respeito e a admiragdo por todos/todas aqueles/aquelas que fazem parte do
universo da capoeira, como 0s pais € as maes de alunos/alunas, e 0s movimentos negros,
incluindo-se tanto a esfera publica como a politica.

Como uma voz ativa nessas comunidades, os/as mestres/mestras de capoeira, muitas
vezes sdo responsaveis por ser o/a porta-voz dessas pessoas, sdo aqueles/aquelas responsaveis
por despertar uma identidade, gerando identificacdo (HALL, 2013).

Um grande exemplo de mestre capoeira ativista é o falecido Moa do Katendé. Mestre
Moa era um ativista nas reivindicacdes das pessoas negras, e lutou contra a intolerancia, a
discriminagdo, o preconceito e o racismo. Esse mestre sempre buscou a defesa das tradi¢des
africanas, e, como era um comunicador, percorria 0 mundo divulgando variadas formas de
arte, visto que, além de mestre de capoeira, ele era dangarino, cantor, compositor,
percussionista, artesdo, oga e criador dos blocos de Afoxé: Afoxé Badaué (1978) e Amigos do
Katendé (1995). Infelizmente, o mestre Moa foi assassinado em 2018, por se declarar a favor
do Partido dos Trabalhadores (PT); no entanto, ele deixou um legado de realizagdes,

conforme comenta Ricardo do Nascimento, ao lembrar a trajetoria desse ativista:
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[...] era um homem negro marcado por sua prdpria cultura e dela fez uso sempre
como meio de sobrevivéncia e afirmacéo identitaria. Segundo nos disse o mestre, a
ginga é o grande segredo da cultura afrodiaspdrica, estando presente em varias
praticas culturais de matrizes africanas. Enquanto dispositivo estético, mas que
enseja mecanismos de navegacgdo social, a ginga foi na verdade o artefato que
permitiu ao mestre, como homem negro, periférico e vitima de preconceito racial,
manter-se vivo. Com efeito, a ginga foi seu ganha-pdo e seu instrumento de
desenrasque social (NASCIMENTO, 2019, p. 48).

O mestre Moa € um entre varios outros exemplos de mestres/mestras de capoeira que
se engajam em lutas e reivindicacdes, sendo eles/elas agentes da comunicacdo popular. No
caso de Moa, ele utilizava sua rica oralidade e seu gingado, com intuito de comunicar suas
reivindicagdes; por isso, poderiamos comparar essa atitude & de um mediador ativista da
folkcomunicagédo (TRIGUEIRO, 2013).

Com o reconhecimento nacional, e, posteriormente, mundial da capoeira, tendo em
vista seu reconhecimento como Patrimdnio Cultural Imaterial da Humanidade pela UNESCO,
sua pratica passou/passa por uma expansao global, sendo hoje possivel afirmar que ela é
praticada nos cinco continentes. Nesse caso, o/a principal divulgador/divulgadora da arte no
exterior passou ser o/a mestre/mestra de capoeira. Assim, vimos mestres/mestras, como 0
mestre Jodo Grande, levarem seus ensinamentos da Bahia para cidades como Nova York,
mostrando que as tradi¢fes locais estdo sendo comunicadas em um nivel global. Os
ensinamentos do mestre foram reconhecidos, tanto que ele se tornou doutor honoris causa
pela Upsala College, de Nova Jersey, em 1994. Por divulgarem a cultura brasileira e
alcancarem reconhecimento global, mestres/mestras como Jodo Grande podem ser
classificados como mediadores ativistas da folkcomunicacdo (TRIGUEIRO, 2013), pois sao
uma audiéncia viva, sendo emissores/emissoras da sua cultura nessa divulgacéo.

Dessa forma, esses mestres/mestras de capoeira sao ativos em uma série de causas
sociais e culturais de suas comunidades, principalmente por terem ligacbes com o0s
movimentos de reivindicacdes negros. Nesse caso, 0s/as mestres/mestras de capoeira mostram
que, apesar de a capoeira estar vivendo momentos de gléria, seus/suas antecessores, em um
passado ndo muito distante, precisaram reinventar-se e resistir a uma série de opressdes para
que arte ainda pudesse estar entre nos.

Como ja dissemos, a capoeira, sendo uma manifestacdo coletiva, tem no/na
mestre/mestra de capoeira seu/sua principal agente comunicacional. Luiz Beltrdo (2013a;
2013b) nos mostra que, pela perspectiva folkcomunicional, € possivel compreender a cultura

popular a partir de suas praticas comunicacionais. Nesse Viés, a capoeira, por todas as suas
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tradicGes e uma repleta lista de saberes que vem do povo, pode ser associada a cultura popular
e ao folclore, que é dindmico e vivo (CARNEIRO, 2013; 2008).

O/a mestre/mestra de capoeira, nesse sentido, seria também um/uma
“guardiao”/’guardia” dos saberes populares, atuando como um ponto de referéncia local e
global para a permanéncia da pratica. Nesse sentido, o/a mestre/mestra de capoeira torna-se
memoria viva, e assume a responsabilidade de perpetuacdo da pratica. Porém, muitas vezes,
esses/essas mestres/mestras ndo sdo devidamente reconhecidos/reconhecidas e acabam
vivendo de promessas e na miséria. Para exemplificar essa situacdo, basta considerar os dois
principais nomes da capoeira contemporanea, mestre Pastinha e mestre Bimba, os quais
passaram 0s Ultimos anos de vida na miséria. Diante do racismo estrutural, esse € um

tratamento comum aos herois/heroinas negros/negras deste pais.

5.2 As redes sociais digitais na difusdo da capoeira

Diante da proposta analitica discursiva desta tese, que foi apresentada no corpus da
pesquisa, e dos apontamentos realizados anteriormente, de que os/as mestres/metras seriam
os/as principais comunicadores/comunicadoras, principalmente por meio da oralidade,
indicaremos agora como a capoeira age nas redes digitas. Nesse sentido, novamente focamos
nossa atencdo nos/nas mestres/mestras de capoeira, mostrando como eles/elas difundiriam a
capoeira por meio dessas redes.

Um dos pontos mais evidentes da contemporaneidade € a emergéncia de tecnologias e
redes digitais de que a sociedade dispde. Assim, um dos principais aspectos relacionados a
convivéncia € a sua virtualidade. O antropdlogo argentino Néstor Garcia Canclini compreende
que “as redes virtuais alteram os modos de ver e ler, as formas de reunir-se, falar e escrever,
de amar e saber-se amado a distancia, ou, talvez, imaginéd-lo” (CANCLINI, 2008, p. 54). Para
ele, as culturas daqueles/daquelas apesar da distancia, em época de navegacdo de web e redes,
se tornariam espontaneamente acessiveis, e, por vezes, familiares (CANCLINI, 2018).

Entretanto, a pratica da capoeira tem, em seus processos comunicacionais, ainda hoje, as
mesmas tendéncias e tradi¢des praticadas pelas pessoas africanas escravizadas, ou seja, para
aprender essa pratica faz-se necessario estar em uma roda de capoeira. Mas, como se verificou
na revisdo de literatura desta tese, sdo encontradas variadas formas de propagacdo de
informacgdo sobre a capoeira em um nivel midiatico, inclusive nas plataformas digitais
(ABREU, 2012; FERREIRA, 2016a; 2013; MARCHESI, 2012; RIOS, 2018). Com isso, fica
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demonstrado que a capoeira também busca se reinventar nos meios digitais. Exemplo disso é
que, mesmo com toda uma tradicdo atrelada a oralidade e a préatica na roda de capoeira, é
possivel ver antigos/antigas mestres/mestras difundindo a pratica nos meios digitais,
principalmente por conteudos de multimidia, como os videos no Youtube. Sobre a difuséo da

capoeira na internet, principalmente por websites, Muleka Mwewa constata:

Num universo de mais de dez mil (10.000) sites que veiculam informacdes a
respeito da capoeira, ndo seria inverdade afirmar que os capoeiras, como qualquer
internauta, de alguma forma, pautam as suas agdes também a partir das informacdes
obtidas nas paginas dos grupos na Internet (MWEWA, 2007, p. 53).

Segundo Mwewa (2007), a maioria desses sites seriam uma espécie de cartdo de visita
dos grupos de capoeira, tanto nacionais quanto internacionais. Assim, podemos afirmar que a
maior parte dos sites sobre o universo da capoeira sdo paginas especificas de determinados
grupos, sendo esta uma opcao para a divulgacdo dos grupos. Entretanto, encontram-se varios
sites relacionados a divulgacdo da capoeira, de maneira mais abrangente, ou seja, com o
interesse de informar os/as interessados/interessadas sobre o universo capoeiristico, como
uma midia especializada, ndo se tratando apenas de grupos especificos. No entanto, mesmo
assim, sdo encontradas certas divisdes em alguns sites sobre capoeira, como a estilistica
(regional, angola etc.).

Mas, no que tange a digitalizacdo das informacGes, ndo poderiamos deixar de
comentar que muitos/muitas capoeiristas, principalmente os/as  antigos/antigas
mestres/mestras, ainda ndo contam com acesso a internet, pois, como foi revelado durante o
periodo da pandemia de Covid-19, 0 acesso a equipamentos e até mesmo a internet, no Brasil,
é altamente desigual principalmente se considerarmos questfes econdmicas e sociais, uma vez
que testemunhamos muitos/muitas alunos/alunas abandonarem seus estudos por ndo terem
acesso a tecnologia.

Acerca, entdo, da digitalizacdo da capoeira na contemporaneidade, Mwewa enfatiza:

Assim como em outros tempos, 0s mecanismos de dominagdo metamorfosearam-se,
porém o “esqueleto” permanece semelhante, ou Seja, subjugar certas camadas da
populagdo a partir do principio da exclusdo para privilegiar outras continua sendo
uma maxima. Isso se da a partir de diferentes maneiras, nas quais 0s meios de
comunicagdo e do cotidiano se sobressaem: a televisdo, as revistas, os sites na sub-
rede mundial de computadores (WWW), os outdoors, os discursos dos professores,
dos politicos, dos mestres de capoeira, dos colegas da escola, dos pais, enfim,
indmeros meios de (con)formar o individuo na/para a sociedade. Diferentes
segmentos sociais, em especial aqui os capoeiras, se valem de sites e revistas, por
exemplo, como tecnologias para disseminar e propagar as suas convicgdes politicas,
sociais, culturais e mercadoldgicas (MWEWA, 2007, p. 52).



115

Seguindo o contexto de producdo dos discursos na capoeira, encontramos, nos estudos
de Mwewa (2007), uma vasta pesquisa de como se davam as informagdes sobre a essa pratica,
relacionando-a com o consumo midiatico. Com esse proposito, 0 autor faz um levantamento
de como se comportaria a capoeira no universo virtual, pesquisando websites sobre o tema;
assim, percebe que parte dos websites tinha o conteddo informativo sobre a pratica, mas quem
assinaria os textos mais importantes seriam pessoas com autoridade universitaria, sendo quase
uma exigéncia, para falar de capoeira, que o comunicador tenha alguma formacao académica.

Sobre isso, o autor constata:

Nos sites em que ha uma veiculagdo de assuntos que podemos classificar como
“académicos”, o responsavel, isto é, quem assina os textos mais importantes, é
sempre alguém com autoridade universitaria. Se ele ndo for conhecido
nacionalmente ou no universo especifico da capoeira, a sua formacdo académica
vem acompanhando o nome na assinatura da matéria (MWEWA, 2007, p. 53).

Ao analisar as tematicas dessas matérias, Mwewa (2007) observa que elas podem ser
de cunho histérico, também sobre preparacdo fisica, informacdes gerais etc., mas que a
maioria dessas matérias sobre estaria relacionada a questdes de preparacdes técnicas e fisicas.
Da mesma forma, encontramos essa linha de conteldos em outras publicacGes sobre artes
marciais, em que grande parte das matérias seriam a respeito de salde e preparagdo fisica,

como ocorre em relacdo ao jiu-jitsu (MARCELLO, 2017). Mwewa ainda complementa que

Nas matérias que se relacionam a preparacdo técnica e fisica, tratando de
alongamento, cuidados com a alimentagdo, recomendacgdes sobre boa saude etc. sdo
também especialistas com a devida formacdo no assunto que as assinam. E
importante afirmar que estas matérias fazem parte da grande maioria dos sites. Esta
pratica pode ser comparada a de diversas revistas ilustradas, mais precisamente
aquelas dirigidas ao publico feminino, como por exemplo, a Boa Forma e a
Capricho, mas também as revistas de capoeira (MWEWA, 2007, p. 53, grifos do
autor).

Tratando da capoeira em outros espacos, 0s autores Luiz Viera e Matthias Assuncao
(2008, p. 10) salientam que, “além da esfera estritamente académica e do universo proprio da
arte, a capoeira esta cada vez mais presente em muitas outras esferas sociais, desde os palcos
de teatro e salas de cinema aos anuncios de publicidade”.

Na pesquisa para esta tese, foram encontrados contetdos, inclusive jornalisticos, além
de blogs e até portais produzidos pelos/pelas mestres/mestras e outras/outras praticantes de
capoeira. Diferentemente do que indicavam alguns apontamentos anteriores, muitas dessas

webpaginas seriam produzidas por pessoas familiarizadas com capoeira, mesmo aquelas que
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tivessem alguma complementacdo académica. Nesses ambientes virtuais encontramos
assuntos variados, desde a historia da capoeira e de mestres/mestras até assuntos mais
complexos, que nao sdo especificamente dessa area, como racismo, machismo, pedofilia etc.

Dentre esses sites, encontramos o Portal Capoeira, considerado um dos principais
sites sobre o universo da capoeira. Nele observamos uma ampla presenca de mestres/mestras,
professores/professoras e praticantes da capoeira como colaboradores/colaboradoras na
construcdo de conteudos, inclusive jornalisticos.

O Portal Capoeira, entre outros sites, mostra que os/as mestres/mestra buscam novas
condigdes para propagacdo de seus saberes e conhecimentos sobre a capoeira, entre elas, a
utilizacdo dos meios digitais. E, mesmo que isso represente uma pequena parcela de producao
de conteddos, diante das tradicdes da oralidade, foram observados, nesses sites, 0S mesmos
esquemas de transmissdo de informacdo da capoeiragem, ou seja, ainda que 0s sites
buscassem construir matérias sobre a capoeira, também eram preservadas estruturas de uma
conversa de mestre/mestra com o0s/as seus/suas aprendizes/aprendizas, inclusive sobre
assuntos como o racismo.

Dando o devido seguimento a tese, falaremos mais especificamente sobre o Portal
Capoeira, site que foi selecionado como recorte para analise dos discursos criticos a
ideologia/antirracistas. No topico a seguir, detalharemos o site e sua importancia para a

capoeira, fazendo um breve relato sobre seu desenvolvimento e suas caracteristicas.
5.3 Portal Capoeira

Buscando construir os contextos de producdo dos discursos criticos a ideologia na
capoeira — principalmente dos/das mestres/mestras de capoeira —, apresentaremos agora o site
que serviu como recorte escolhido. Em nossas buscas, tivemos a oportunidade de encontrar
um site especializado em capoeira, o Portal Capoeira. Pesquisa-lo oportunizaria relacionar os
discursos dos/das mestres/mestres de capoeira a midiatizacdo. Afinal, nele, estdo presentes
pessoas ativas na capoeira, como 0S mestres/mestras, que atuam como
colaboradores/colaboradoras na construcdo de suas matérias.

Esse site visa a trazer informagdes sobre o universo da capoeira, contando com uma
periodicidade de 10 a 15 dias para postar novos conteddos. Para elaboracdo dessas
informagdes, especialmente sobre a capoeira, 0 site conta com diversos/diversas
colaboradores/colaboradoras, principalmente pessoas ligadas, de alguma maneira, a capoeira.
Por isso, esse portal é amplamente acessado por leitores/leitoras interessados no universo da

capoeiragem, os/as quais buscam informar-se, nos meios digitais, sobre a arte.
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No referido portal, identificamos a constancia de alguns géneros jornalisticos. Como

Marques de Mello e Assis (2016) explicam, o trabalho jornalistico divide-se em dois estagios

complementares: género e formatos. Segundo 0s autores, esses estagios sdo inseridos em

“dois elementos na ampla esfera dos processos comunicacionais, especialmente no tocante

aos fluxos de distribuicdo de mensagens mididticas, isto é, aqueles que dependem,

necessariamente, dos meios massivos ou digitais para tramitar coletivamente” (MARQUES
DE MELLO; ASSIS, 2016).

Marques de Mello ainda detalha:

O campo da comunicacdo é constituido por conjuntos processuais, entre eles a
comunicagdo massiva, organizada em modalidades significativas, inclusive a
comunicagdo periodistica (jornal/revista). Esta é estruturada, por sua vez, em
categorias funcionais, como é o caso do jornalismo, cujas unidades de mensagem se
agrupam em classes, mais conhecidas como géneros, extensdo que se divide em
outras, denominadas formatos, os quais, em relagdo a primeira, sdo desdobrados em
espécies, chamadas tipos (MARQUES DE MELO, 2009, p.35).

Para Marques de Mello e Assis (2016), o jornalismo ¢ entendido “como categoria

pertencente a modalidade de Comunicacdo periddica, inserida no conjunto da Comunicagdo
massiva, dentro do campo da Comunicacdo” (MARQUES DE MELLO; ASSIS, 2016, p. 48).

No seguinte trecho, ainda definem

[...] o processo jornalistico e suas ramificag@es sucessivas, de acordo com o conceito
estrutural de Comunicagdo. Sua importancia, como marco tedrico, é exatamente
sinalizar que estamos tratando de uma atividade ndo apenas humana ou linguistica,
mas, principalmente, de Comunica¢do, motivo pelo qual devemos nos ater as
particularidades desse universo. Seguindo essa linha de raciocinio, género
jornalistico € a classe de unidades da Comunicacdo massiva periddica que agrupa
diferentes formas e respectivas espécies de transmissdo e recuperagdo oportuna de
informacdes da atualidade, por meio de suportes mecénicos ou eletrénicos (aqui
referidos como midia), potencialmente habilitados para atingir audiéncias anénimas,
vastas e dispersas (MARQUES DE MELLO; ASSIS, 2016, p. 49).

Ainda sobre os géneros jornalisticos, Marques de Mello e Assis (2016, p. 49)

mencionam que duas caracteristicas definem um género: “sua aptiddo para agrupar diferentes

formatos — todos com caracteres comuns, embora diferentes entre si — e sua fun¢do social”.

Dessa forma, sdo propostos, pelos autores, alguns panoramas do género jornalistico
(MARQUES DE MELLO; ASSIS, 2016, p. 49), citados a seguir:

e informativo: vigilancia social (nota, noticia, reportagem e entrevista);

e opinativo: forum de ideias (editorial, comentario, artigo, resenha, coluna, carta,

cronica);
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e interpretativo: papel educativo, esclarecedor (analise, perfil, enquete, cronologia
e dossié);

e diversional: distracdo, lazer (historia de interesse humano e historia colorida);

e utilitario: auxilio nas tomadas de decisdes cotidianas (indicador, cotacdo, roteiro
e Servico).

Diante desse panorama, site Portal Capoeira insere-se no género jornalistico
informativo (notas, noticias, entrevistas), uma vez que busca informar, de maneira massiva,
seus/suas leitores/leitoras sobre a capoeira, sempre buscando novos conteddos com
periodicidade regular. Além disso, também encontramos no site textos com caracteristicas
opinativas (comentarios, artigos, crénicas); por exemplo, as cronicas de mestres/mestras e
pesquisadores/pesquisadoras.

Sendo assim, apds os devidos esclarecimentos acerca dos géneros jornalisticos,
descreveremos o site selecionado, a fim de que o leitor/leitora se familiarize com o contexto
de producéo dos discursos analisados.

Com esse intuito, apresentaremos brevemente o site, tratando de quem o desenvolveu e
0 mantém e discutindo como ele funciona (sua interface), além de gquem sdo seus/suas
principais colaboradores/colaboradoras. Ainda transcrevemos trechos de uma conversa
informal com o desenvolvedor do site, o mestre Luciano Milani®, e outras informacdes
relevantes sobre esse ambiente virtual.

O Portal da Capoeira surgiu de maneira inusitada e atravessada por uma trajetéria
pessoal de um mestre de capoeira, o mestre Luciano Milani. Este, portanto, é peca
fundamental para o desenvolvimento do site, sendo ele o idealizador dessa plataforma.

Na busca de novas oportunidades, mestre Luciano Milani — que pratica capoeira desde
0s seus 14 anos, ingressando ainda jovem no grupo de Capoeira Vera Cruz, de Mestre
Silvestre (MARCHESI, 2012) - partiu, em 2002, para 0 continente europeu, mais
especificamente para Portugal, onde encontraria emprego e estabeleceria residéncia. Milani
nos contou que, distante de seu pais, nessa nova empreitada, teria varias memorias afetivas
que lhe trariam saudades, principalmente da capoeira, ja& que ele ndo conseguiu, naquele
primeiro momento, continuar treinando ou dando aulas desse esporte, por variados motivos.

Essa saudade do Brasil e da capoeira foi relevante para a criagdo e o desenvolvimento do site,

% Informacdes relatadas por Luciano Milani, no dia 17 de novembro de 2022, numa conversa informal que
tivemos via aplicativo Googlemeet. Essa conversa foi agendada apds um primeiro contato por e-mail. O mestre
Luciano Milani nos atendeu de maneira muito cordial, mesmo com uma rotina bastante atarefada. Por isso, a
conversa, que durou por volta de uma hora, foi realizada apds o seu expediente de trabalho, para ndo atrapalhar a
rotina do mestre. Luciano mora atualmente em Portugal e, por questdes de fuso horéario, a conversa foi realizada
as 16 h (horario do Brasil), as 19h (horario de Portugal).
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como o proprio mestre nos relatou. Segundo ele, essa foi uma forma que encontrou de,
novamente, ter a capoeira presente no seu dia a dia. Logo, foi desse desejo de reencontro do
mestre com a capoeira que se originou o site.

Entre os anos de 2003 e 2004, Milani comegou a escrever sobre a capoeira, em um blog
pessoal. Essa iniciativa de escrever sobre o tema de maneira bastante subjetiva, foi um modo
de voltar a fazer capoeiragem, de acordo como mestre. Assim, a0 comecgar escrever sobre
capoeira, Luciano Milani percebeu o interesse de um puablico ligado a capoeira, inclusive de
seus amigos/amigas, que, de certa maneira, também influenciaram o amadurecimento da
iniciativa. Diante disso, ele idealizou o que se tornaria o site Portal Capoeira, em 2005, de
forma que, “nasce entdo a ideia de criar um espaco totalmente voltado para a capoeira, ‘sem
fronteiras nem bandeiras’” (MARCHISE, 2012, p. 192). A principio, Milani tinha um unico
objetivo: criar um espaco para tratar sobre a capoeira e 0s/as capoeiristas, de maneira geral;
ou seja, um site que atendesse a todos/todas os/as interessados/interessadas em se informar
sobre a capoeiragem.

O site representou duas mudancas na vida do mestre: a primeira foi estreitar os lacos
com a capoeira, perdidos pela distancia de sua patria, levando-o, inclusive, a voltar a ensinar
capoeira, mas, dessa vez, em Portugal; e a segunda foi descobrir que existia um publico
interessado nos contelidos sobre capoeira que ele escrevia.

Conforme mestre Luciano Milani nos relatou, outra questdo importante com a criacéo
do site, agora representando uma visibilidade maior para a capoeira, seria que 0 site nao
trataria apenas de contetdos de um grupo especifico. Ou seja, a intencdo principal era retratar
o universo da capoeira, porém, sem uma “bandeira”, por exemplo, de um grupo ou de estilos

especificos (angola, regional etc.), pois:

Na época, existiam apenas sites de grupos de capoeira, e alguns poucos sites
voltados para a cultura da capoeira de uma forma geral, como o Capoeira.com, de
Mestre Acordeon, ou o Capoeira do Brasil. Luciano queria um site democrético, que
falasse de todos os grupos (MERCHISE, 2012, p. 192).
Esta seria a misséo e o objetivo principal do site: ter uma ampla divulgacao da capoeira,
mas “de forma democratica, coerente e imparcial”, ou seja, 0 portal trataria da capoeira em

todos os seus aspectos, sem suas segmentacoes (angola, regional etc.).

O site tornar-se-ia, entdo, uma das principais fontes de contetdos midiaticos digitais
sobre capoeira. Segundo Marchesi (2012, p.187), o “Portal Capoeira é 0 maior e mais
completo site sobre capoeira em lingua portuguesa”. Nesse site, encontramos variados

contetdos sobre a pratica da capoeira, produzidos com a colaboracdo de pessoas ligadas a
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pratica, principalmente mestres/mestras. No proprio site, é informado que os contetddos s&o
elaborados por pessoas especializadas, mas que, além disso, demonstram amor pela
capoeiragem.

Nesse universo, portanto, encontramos variados conteidos de interesse das comunidades
capoeiristas, como curiosidades, musicalidade, uma &rea reservada a falar sobre os/as
mestres/mestras, noticias sobre capoeira e afins, entrevistas etc., além de contar com um
espaco interativo com o seu publico, contando com downloads, galerias de fotos, radio etc.

Como ja haviamos mencionado, na dissertacdo de mestrado de Mariana Marchesi
(2012), encontramos uma pesquisa que buscava mostrar os elos da capoeira com as midias
digitais. Nesta, encontramos informacdes importantes sobre o site Portal Capoeira; entre elas,
uma entrevista que Marchesi (2012) faz com o pesquisador de capoeira Pedro Abib. Dessa
entrevista, coletamos informacfes importantes sobre como a relevancia do site para a
comunidade da capoeira, o qual foi apontado como uma forma de socializagdo de informacGes
sobre o universo dessa pratica. Em sintese, Abib descreveu um espaco que ajudaria no debate
da capoeira, principalmente porque alcancaria um maior numero de pessoas (MARCHESI,
2012).

De acordo com Marchesi (2012), o Portal Capoeira ainda teria como inspiracdo o
Jornal da Capoeira, um site desenvolvido até 2006, editado por Miltinho Astronauta, que
contava com contetdos sobre capoeira. Outra informacdo que nos foi relatada pelo mestre
Luciano Milani foi que outra importante inspiracdo para o desenvolvimento do site foi o
falecido mestre Decanio.

Mestre Dacanio, aluno do mestre Bimba, era também medico e costumava escrever
artigos sobre a capoeira; ele foi um amigo muito préoximo de mestre Milani, sendo uma
inspiracdo para falar sobre capoeira. Mestre Milani ainda nos relatou que mestre Decanio
permitiu ele fizesse a migracdo dos contetdos de seu site Capoeira da Bahia para o Portal
Capoeira, indicando o tamanho do respeito que mestre Decanio teria pelo site.

Segundo informacBes encontradas no préprio Portal Capoeira, o portal conta com
mais de 5,8 mil noticias/artigos publicados e conta com a parceria de mais de 659
grupos/academias/escolas de capoeira, representando cerca de 32,6 mil capoeiristas
registrados/registradas. Além disso, em se tratando das midias sociais, 0 site possui 39 mil
seguidores/seguidoras.

A estrutura do site conta com variados tipos de linguagens, como fotos a videos, mas a
parte predominante é composta por textos. Essa predominancia textual € encontrada na

maioria das abas de acesso do site, onde encontramos cronicas, noticias, entrevistas etc. O
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portal ainda conta com contetdos de multimidia, com destaque para a galeria de fotos e para a
Radio Portal Capoeira.

Outro ponto interessante para a interacdo com seu publico é a presenca de jogos
(palavras-cruzadas, quiz e ligar colunas). Nestes, observamos um resgate da historia da
capoeira, como ocorre no quiz “Mestres e discipulos”; também destacamos o jogo de ligar as
colunas, que relaciona livros sobre capoeira a seus/suas autores/autoras.

Encontram-se, ainda, no site, espacos destinados para publicidade. Em nossa conversa,
inclusive, mestre Luciano Milani relatou que a manutencdo do site estaria sendo um ato de
resisténcia, pois os custos de hospedagem seriam altos, principalmente por eles serem pagos
em euros, o que estaria dificultando a permanéncia do site no ar.

O mestre ainda nos explicou que o formato textual, embora ainda represente a maior
proporcédo de producdes do site, estaria a cada dia interessando menos os/as capoeiristas, os/as
quais estdo optando por consumir videos. Entdo, o maior concorrente do site ndo seria 0s
outros sites com conteddos textuais sobre capoeira, mas, sim, os contetdos produzidos em
plataformas como Tiktok ou Youtube.

Mestre Luciano é, certamente, um ponto fundamental para a sobrevivéncia do site, 0
qual, até hoje, continua centrado nas suas a¢des, desde o pagamento da hospedagem (cerca de
800 euros anuais) até a busca por colaboradores/colaboradoras, a avaliacdo e edi¢do do
contedo a ser publicado. Luciano mencionou que ele faz uma avaliagdo minuciosa do
conteddo que serd colocado no site, para evitar plagios e cépias, ou, como argumenta ele,
impedir a desinformacdo por “Fake News”. Essa centralidade da figura de Milani é

observada por Marchesi:

O funcionamento do Portal Capoeira se da de maneira consideravelmente
centralizada, comparado a outras arquiteturas informativas que temos hoje a
disposi¢do. Luciano Milani, criador e também editor do portal, como ele mesmo se
denomina no site, administra a alimentacdo de conteldo praticamente sozinho
(MERCHISE, 2012, p. 205).

Apesar disso, observa-se também a veiculacdo de contetidos de outros sites, mostrando
uma ampla rede de colaboracdo entre os sites sobre capoeira. Segundo Milani, essa seria uma

forma de manter o legado e a historia da capoeira, construindo “memorias”, conforme enfatiza

o0 trecho a seguir:

Ainda que possamos dizer que Luciano Milani atua como um gatekeeper do Portal,
muitos sdo os sinais de que as ideias dos colaboradores sdo acolhidas com
hospitalidade, e que o portal € mais o fruto de uma inteligéncia coletiva do que de
um individuo. Comegando por sua propria génese (a missdo de acolher dentro do
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portal o Capoeira da Bahia, de Mestre Decanio), o site hospeda em sua arquitetura
outros sites, como o CapoWiki, do préprio Portal Capoeira, e o site sobre Mestre
Jodo Pequeno de Pastinha, mantido por sua neta, Nani de Jodo Pequeno
(MARCHISE, 2012, p. 205, grifos da autora).

Como ressalta Marchesi (2012), mestre Luciano Milani atua como um gatekeeper do
Portal Capoeira, e muitos sdo os sinais de que as ideias dos/das colaboradores/colaboradoras
sdo acolhidas com hospitalidade, e que o portal é mais o fruto de uma inteligéncia coletiva do
que de um individuo. Isso se confirma por sua propria génese (a missao de acolher, dentro do
portal, o conteudo do site Capoeira da Bahia, de Mestre Decanio); além disso, o site hospeda,
em sua arquitetura, outros sites, como o CapoWiki, do préprio Portal Capoeira, e o site sobre
Mestre Jodo Pequeno de Pastinha, mantido por sua neta, Nani de Jodo Pequeno (MARCHESI,
2012).

Apds esse breve relato, apresentaremos, agora, uma descricao da interface/arquitetura do
site focada na parte dos conteldos textuais especificos (quadro 2), na aba denominada
“Noticias”, cujos textos serdo tratados nas analises de discurso. Uma analise mais ampla da
arquitetura do site pode ser encontrada nos estudos de Marchesi (2012), que ndo poderiamos

deixar de mencionar.

Quadro 2 — Arquitetura do Portal Capoeira

Arquitetura Portal Capoeira

Conteudos textuais

Aba/Secao: Noticias

Sub-abas/subsecbes

Fundamento | Cronicasda | Eventos | Publicacdes Cultura (0] Salde e Caponews
s & Papoeira | capoeiragem | Agenda Artigos Cidadania Capoeireiro Comportamento -Geoatlas
Temaéticas abordadas nas Sub-abas/sub-seccdes

Reflexdes Cronicas Mural de | Secdo destinada | Noticias de Cronicas da Noticias que Geolocaliz
sobre a escritas por informa¢ | a publicactes variados Capoeiragem | associem capoeira | acao de
capoeira, Pedro Abib, Oes sobre | sobre capoeira veiculos de por Milton e praticas noticias
normalmente | essa se¢do eventos (artigos, comunicacdes | Cezar Ribeiro | saudaveis e sobre
escritas por teve sua de noticias, , contendo — Miltinho comportamentais grupos de
mestres/mestr | Gltima capoeira. | académicos),de | uma Astronauta, capoeira
as de publicacdo autoria de abordagem essa Secéo pelo
capoeira. em 2012. mestres/mestras, | mais teve sua mundo

pesquisadores/p | especifica Gltima

esquisadoras sobre o diaa publicacao

etc. diaea em 2012.

cultura,
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algumas
noticias sao
comentadas
pelos/pelas
mestres/mestr

as

Fonte: Elaboracéo propria.

Entre os/as colaboradores/colaboradoras, encontramos cerca de 30 mestres/mestras de
capoeira, sendo a grande maioria composta por homens. Nesse grupo, existe uma boa parcela
de pesquisadores/pesquisadoras, além de escritores/escritoras que, de alguma forma, tem
algum vinculo com a capoeiragem. S&o encontradas, também, pessoas que praticam a

capoeira e colaboram com o site. A esse respeito, Marchesi menciona:

A rede de colaboradores acaba coincidindo muitas vezes com a propria rede de
contatos e amizades de Luciano, constituida por lacos fortes e fracos. Muitos deles
acabam sendo no6s importantes na rede, responsaveis pela producdo sistemética de
conteido ndo s6 para o Portal, mas também em outros ambientes (MERCHISE,
2012, p. 206).

Dentre os/as que fazem parte desse grupo que oferece alguma contribuicdo para o site
(texto, video, poesia, musica etc.), destaca-se a do préprio mestre Luciano Milani, além de
contribuicdes do Mestre Dacanio, dos pesquisadores Pedro Abib e Miltinho Astronauta e do
cineasta Luiz Fernando Goulart. Como colaboradores encontram-se, ainda, outros/outras
mestres/mestras, como Nestor Capoeira, Reginaldo Costa, Carolina Magalhdes, José Falcéo,
Umoi de Souza, Luiz Renato Vieira, José Geni, Jorge Beiramar, Omir Breda, Jean Pangolin,
Marcos Duarte de Oliveira, Adelmo Lima, Paulo Perkov e Edison Dhunga.
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6 ANALISE DISCURSO E (RE)INTEPRETACAO DOS DISCURSOS

Apos a descricdo do site Portal Capoeira, passaremos ao tratamento do corpus de
analise selecionado. Um dos pontos mais importantes para iniciarmos o tratamento analitico
dos discursos veiculados no Portal Capoeira foi a necessidade de fazer uma delimitacdo do
periodo a ser analisado, pois o portal tem um grande fluxo de matéria. Porém, nossa
delimitacdo também se deu com o intuito de analisarmos essas matérias dentro de um
contexto politico, ou seja, como seriam suas constru¢des durante o governo de Jair Bolsonaro,
que se deu entre 2019 e 2022, e ainda no ano de 2018, visto que este foi um ano eleitoral.

Como justificativa dessa nossa escolha, esclarecemos que, durante esse periodo, houve
um aumento de discursos racistas proferidos por autoridades publicas, como aponta a ONG
“Quilombolas contra o Racismo”. E, como bem sabemos, devido ao fato de o governo
Bolsonaro ter sido um governo com posicionamento de extrema direita e conservador, seriam
encontrados certos discursos que teriam conotagdo intolerante, demonstrando o 6dio politico-
partidario, seguido por discursos racistas, sexistas, LGBTfobicos e xenofobicos (SILVA;
SAMPAIO; BOTELHO-FRANCISCO, 2021).

Desta forma, ao realizar o levantamento dos textos, limitamo-nos a selecionar os que
foram publicados no site no periodo 2018-2022. Entretanto, mesmo assim, teriamos um
grande fluxo de matérias, o que acabou fazendo por optadssemos por fazer uma nova
delimitacdo, agora na estrutura do site. Desde o principio, 0 nosso objetivo principal sempre
foi o de analisar contetdos textuais, principalmente, no formato de matérias; sendo assim,
selecionamos apenas as matérias da aba denominada “Noticias”.

Assim, nossa delimitacdo fixou-se nos textos da aba “Noticias”, publicados no periodo
de 01/01/2018 a 31/12/2022. Porém, ao comecarmos as selecdes das matérias, tivemos que
abandonar algumas sub-abas da se¢do, sendo elas: Cronicas da capoeiragem, Eventos Agenda,
Saude e Comportamento, O Capoeireiro e Caponews-Geoatlas. Como justificativa para esses
cortes, argumentamos que as subsecdes Cronicas da capoeiragem e O Capoeireiro foram
descartadas por terem tido suas Ultimas publicacBes realizadas em 2012, periodo muito
distante do proposto para nossa andlise. J& as subsecGes Eventos Agenda e Salde e
Comportamento foram retiradas devido ao distanciamento da temaética proposta para se
analisar, ou seja, o primeiro era apenas um mural com datas e eventos relacionados a
capoeira, e 0 segundo era uma se¢do que tratava mais especificamente sobre dicas e boas

praticas de salde e bem-estar na capoeira. E, por ultimo, optamos por excluir a subsecdo
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Caponews-Geoatlas, pois ela indica onde estdo localizados os grupos de capoeira espalhados
pelo mundo, uma espécie de geolocalizacdo dos grupos cadastrados no site.

Com as secdes selecionadas, buscamos analisar todos os textos nelas publicados, a fim
de alcancarmos o objetivo de encontrar os discursos que construissem a pratica da capoeira e
que abordassem as relacBes éticos-raciais ou que se aproximassem dessa tematica. No
entanto, ndo poderiamos de deixar de mencionar que, mesmo fazendo uma primeira selegéo,
matéria a matéria, ainda recorremos ao motor de pesquisa do portal, utilizando a palavra-
chave: “racismo”. Nao recorremos ao motor de pesquisa anteriormente, pois a nossa intengao
era fazer, primeiramente, uma leitura geral das matérias e, a partir de entdo, realizarmos nossa
propria selecdo; além do mais, 0 motor de pesquisa do site ndo € tdo preciso, 0 que acabou se
confirmando posteriormente. No entanto, como imaginamos, algumas matérias que
abordassem o racismo poderiam estar fora das estruturas lineares das secdes, ou seja, que
fossem indicadas por uma linha de data. Isso também se confirmou, uma vez que a matéria
aparecia na pesquisa, mas ndo na secdo a que ela era destinada. Sendo assim, algumas das
matérias selecionadas foram encontradas a partir da pesquisa do préprio site.

Com as matérias em maos, recorremos a algumas estratégias de andlise discursiva que
poderiam facilitar a analise. Entdo, partimos de dois corpus: um geral, sobre a pratica da
capoeiragem, e outro especifico, com discursos sobre o racismo. Sobre o primeiro, buscamos
fazer uma andlise mais ampla, a fim de oferecer um panorama geral das matérias, o qual
serviria de base para o segundo corpus. Deste, fizemos uma analise mais profunda, com o
intuito de responder a nossa problematica de pesquisa.

Para realizar esse panorama geral das matérias do Portal Capoeira, inicialmente
selecionamos as matérias da secdo “Noticias” do portal, dentro do periodo estipulado. As
matérias selecionadas foram destacadas no quadro 3, denominado “Ficha de matéria”, a fim
de facilitar as leituras sistematicas, o que ajudaria na construcdo dos outros quadros, e,
posteriormente, nas analises discursivas. Para facilitar o retorno aos textos selecionados para a
analise mais profunda, eles foram destacados com a cor laranja no topo da ficha. Tais fichas
com as matérias sdo encontradas no Anexo A, no qual preservamos toda a estrutura textual
encontrada no site, sendo apenas transferido o texto, o que facilitou 0s nossos recorrentes

acessos para as analises.
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Quadro 3 — Ficha da matéria

Ficha da matéria

N°:

Secao:

Data:

Autor/Autora:

Grau com Capoeira: (Ex.: capoeirista, mestre/mestra, professor/professora etc.)
Titulo da matéria

Texto da matéria

Fonte: Elaboragéo propria.

Ap0s a organizacdo dessas fichas, elaboramos o quadro 4, que representa o Quadro
Geral das matérias. Nesse quadro geral, optamos por apontar situacBes essenciais das
matérias, para uma leitura geral, e por indicar como a pratica da capoeira € construida, o que
serviria, posteriormente, para a selecdo das mateérias que, de fato, seriam analisadas. O Quadro
Geral foi construido na plataforma Word, tendo, na sua composicao, 0s seguintes itens sobre
as matérias: N°Titulo, Data, Autor/Autora, Secdo, e Aborda essa Tematica, observando-se se
abordam assuntos relacionados ao racismo/antirracismo. Essa primeira analise representou
uma espécie de delimitador para nossa analise discursiva mais completa.

Com esse primeiro recorte, obtivemos um total de 70 matérias, nas quais, de maneira
geral, os assuntos estavam ligados a construcdo do universo da capoeira, abordando assuntos
como comportamento, histéria, reflexdes, opinides, eventos etc. Um tema bastante recorrente
nesses discursos sdo as opinides sobre temas sensiveis, 0 que indicaria um ponto de vista
dos/das préprios/proprias capoeiristas sobre determinados assuntos, ou seja, esses/essas
capoeiristas buscariam opinar sobre determinados temas, mesmo sobre aqueles mais sensiveis
e que ndo tivessem relacdo direta com a capoeiragem, como sexismo, racismo, intoleréncia
religiosa etc. Esses textos abordam desde relagdes socioecondmicas até abusos e exploracdo
sexual infantil e juvenil.

Nessa primeira analise, também observamos que alguns dos temas recorrentes entre
os/as colaboradores/colaboradoras sdo a profissionalizacdo e a mercantilizagdo da capoeira,
visto que, dentre as matérias analisadas, cerca de dez tratam, de maneira direta ou indireta,
desses dois assuntos. Isso nos faculta afirmar que estes sdo temas recorrentes no universo da
capoeira, indicando, em certa medida, uma preocupacdo dos/das capoeiristas com o futuro da

capoeira e com a sua adequacdo a um mercado capitalista, sem que certas tradi¢cdes sejam
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rejeitadas. Percebemos que esses assuntos geram discursos antagbnicos e, por vezes, uma
dicotomia na interpretacdo do assunto por parte dos/das capoeiristas.

Ainda verificamos, nesse primeiro recorte, temas ligados ao machismo e a presenca da
mulher na capoeira, a origem de certos conhecimentos ancestrais e de alguns termos
especificos (mandinga, ginga etc.) da capoeira, a preocupagdo com futuro da capoeira etc.

Além disso, observamos textos, como canc¢Bes e cantigas, 0s quais revelam a
aproximacdo com algumas formas de ensinar nas rodas de capoeira; e a outros, em formato de
poesia ou mais livres, que nao recorrem ao formato tradicional de textos jornalisticos.

Outro ponto fundamental confirmado pelas analises é que a maioria dos/das
autores/autoras das matérias € mestre/mestra ou praticante de capoeira. Das 70 matérias, 47
sdo assinadas por mestres/mestras ou capoeiristas, significando que existe uma ampla rede de
informac@es que parte da propria comunidade da capoeira. I1sso representa, de certa forma, a
continuidade de certas tradi¢des desse universo, onde o/a mestre/mestra seria o/a responsavel
por levar adiante os conhecimentos e manter a pratica da capoeiragem.

Nessa primeira etapa de andlise, estabelecemos dois objetivos principais: primeiro,
compreender como sdo construidas as matérias do Portal Capoeira, tendo em vista,
principalmente, verificar quem sdo os/as autores/autoras e quais S80 0S temas mais
recorrentes. Dessa forma, como ja indicamos, as matérias sdo assinadas por pessoas ligadas a
pratica da capoeira e seus temas tratam de assuntos bastante diversificados. O segundo
objetivo foi verificar se o site aborda a temaética do racismo. Aqui, apuramos que 0 tema
“racismo” é presente e recorrente nos discursos do site; assim, conseguimos fazer uma selecéo
significativa para realizar a analise discursiva, chegando ao numero de 18 matérias que
abordam, de maneira direta ou indireta, temas que se aproximam das relac6es de dominacao

étnico-raciais estruturadas.



Quadro 4 — Quadro Geral das Matérias

Quadro Geral das Matérias

N°/Titulo Data Autor/autora | Secdo Tematica Aborda
assuntos
relacionados
ao
racismo/anti
rracismo?

1/ 02/11/22 Mestre Jean Fundament | Sobrea Néao

Capoeira baiana: Pangolin os da mercantilizacdo

Entre a militancia Capoeira & | dacapoeiraea

cultural e 0 Papoeira militancia

fortalecimento On-line

conjuntural

2/ 02/07/22 Mestre Jean Fundament | Sobre os Néo

Responsabilidades Pangolin os da mestres/mestras

formativas em Capoeira & | de capoeiraea

capoeira: O “freio Papoeira formagdo dos

de arrumagéo” na On-line discipulos/disci

“casa de mae pulas

joana”

3/ 28/04/22 Mestra Brisa | Fundament | A mestra Néo

Vou la na Feira de os da descreve a Feira

S&o Joaquim Capoeira & | de Sdo Joaquim

Papoeira através de
On-line histdrias e
cantigas

4/ 09/03/22 Mestre Jean Fundament | Sobre as Néo

O mandingueiro na Pangolin e os da origens do

capoeira Mestra Brisa | Capoeira & | termo

Papoeira mandingueiro
On-line na capoeira

5/ 03/03/22 Mestre Jean Fundament | Sobre certos Néao

Os capoeiras e sua Pangolin e o0s da grupos e

crise de identidade Mestra Brisa | Capoeira & | capoeiristas

Papoeira fazerem uma

On-line falsa reveréncia
aos
antigos/antigas
mestres/mestras

6/ 02/08/21 Mestre Jean Fundament | Texto sobre a Néao

O poder do Pangolin o0s da Orixa Oya

feminino na Capoeira & | (lansd) e as

capoeira: Papoeira mulheres na

ensinando e On-line capoeira, fala

aprendendo com 0s também sobre

ventos e as dualidades

tempestades de Oya (preto e branco,

homem e
mulher etc.)

7/ 03/09/21 Mestre Jean Fundament | Sobre como ser | Néo

Pisa devagar, pisa Pangolin e os da respeitoso nas

devagarinho: como Mestra Brisa | Capoeira & | visitas de outros

chegar numa roda Papoeira locais de

de capoeira On-line capoeira e

grupos
diferentes

8/ 04/07/21 Mestre Jean Fundament | Sobre as Né&o

“Manda quem Pangolin e os da relacdes do

pode, obedece Mestra Brisa | Capoeira & | poder com

quem tem juizo?” - Papoeira assédio sexual,

abuso de poder, On-line estupro e
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pedofilia, assédio pedofilia na
sexual, estupro e o capoeira
silenciamento
naturalizado na
capoeira
9/ 13/04/21 Mestre Jean Fundament | Sobre o/a N&o
Espelho, espelho Pangolin e os da praticante de
meu, existe alguém Mestra Brisa | Capoeira & | capoeira citado
mais importante do Papoeira €omo narcisista
que eu? On-line
: pensando no
capoeira Narciso
10/ 09/11/20 Mestra Brisa | Fundament | Sobre os Né&o
(De)caminhos da os da comportamento
capoeira: entre o Capoeira & | s de capoeiristas
gue queremos e 0 Papoeira na pratica da
que fazemos On-line capoeira
11/ 11/05/20 Mestre Jean Fundament | Uma reflexdo Né&o
Os capoeiras e a Pangolin e os da sobre a
lidacoma Mestra Brisa | Capoeira & | intelectualidade
intelectualidade Papoeira na capoeira
predatoria On-line
12/ 26/04/20 Mestre Jean Fundament | Sobre as Néo
Ginga... Pangolin os da origens da
Capoeira & | palavra “ginga”
Papoeira na capoeira
On-line
13/ 01/04/20 Mestre Jean Fundament | Sobreavidaea | N&o
O capoeira na “roda Pangolin os da roda de
da vida” — Capoeira & | capoeira
pensando em Papoeira
esperangas. .. On-line
14/ 20/03/20 Mestre Jean Fundament | Reflexdo entrea | N&o
A capoeira da Pangolin os da modernidade
sociedade liquida Capoeira & | liquida de
Papoeira Bauman e a
On-line capoeira
15/ 20/03/20 Mestre Jean Fundament | Sobre a Né&o
Capoeira: ensaio Pangolin os da diversidade na
sobre a funcdo da Capoeira & | capoeira, e uma
diversidade na roda Papoeira critica ao
On-line marxismo na
capoeira
16/ 28/02/20 Mestre Jean Fundament | Sobre a Né&o
Capoeira Fake: A Pangolin os da autopromogao
diferenca entre o Capoeira & | da dos/das
“real” e 0 exposto Papoeira capoeiristas nas
nas redes sociais On-line redes digitais
17/ 17/02/20 Mestre Jean Fundament | Sobre Néao
Entre a capoeira Pangolin os da mercantilizagdo,
referenciada e a Capoeira & | esportivizagdo e
copiada Papoeira perda de
On-line identicidade na
capoeira
18/ 31/01/20 Mestre Jean Fundament | Sobre as Néo
Capoeira: a leitura Pangolin os da responsabilidad
do “todo” pela Capoeira & | es dos/das
analise da “parte” Papoeira mestres/mestras
On-line de capoeira
19/ 16/08/19 Mestre Jean Fundament | Reflexdo sobre Né&o
Capoeiras: Pangolin os da a capoeira e 0s
plantando abacaxi Capoeira & | interesses
para colher banana Papoeira sociais
On-line
20/ 25/02/19 Mestre Jean Fundament | Como funciona | Néo
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A pedagogia do Pangolin os da a pedagogia na
jOgo na capoeira Capoeira & | capoeira
Papoeira
On-line
21/ 20/04/18 Mestre Jean Fundament | Realizada uma Né&o
A evolucdo da Pangolin os da critica a
capoeira no mundo: Capoeira & | chamada
caminhos de Papoeira “capoeira
“esteriliza¢do” da On-line evoluida”
arte para
“fertilizagdo” do
negocio.
22/ 23/03/18 Mestre Jean Fundament | Sobre os Né&o
Capoeira e seus Pangolin os da capoeiristas
cantadores Capoeira & | cantadores
Papoeira
On-line
23/ 07/07/22 Leticia Vidor | Publicacdes | Sobre os/as Né&o
O que é fazer Reis e Artigos capoeiristas e a
politica para os politica no Rio
capoeiras cariocas de Janeiro do
da segunda metade século XIX
do século XIX?
24/ 08/11/21 Thiago Publicagdes | Sobre a Néo
Mestre Moa do Santos e Artigos homenagem
Katendé recebe realizada para o
homenagem falecido mestre
coletivaem Moa
videoclipe
produzido por
blocos de carnaval
de rua
25/ 26/07/21 Guilherme Publicagdes | Fala sobre a N&o
Juazeiro — BA: Fernandes e Artigos trajetoria da
“Mandinga na beira capoeiragem na
do rio” cidade de
Juazeiro-BA
26/ 02/07/21 Cincinato PublicagBes | Sobre a Né&o
Mudar... para Palmas e Artigos capoeira e a sua
viver! Azevedo modernizacao
27/ 30/06/21 Benicio Publicagdes | Sobre a Né&o
Formalizacéo e Boida de e Artigos profissionalizag
gestdo de grupos de Andrade do na capoeira
capoeira: Junior
comecando a
conversa
28/ 24/06/21 Professor PublicagBes | Capoeiracomo | Nédo
O que a indisciplina Lucas Buda e Artigos disciplina para
quer dizer? criangas
29/ 06/05/21 Mestre Publicagdes | Indicacdo de Né&o
Livros: Minha Luciano e Artigos um livro sobre
Sabia, Minha Milani capoeira
Zabelé &
Fundamentos de
Capoeira Angola
30/ 05/05/21 Cincinato Publicagdes | Poesia sobre Né&o
“Chula” antiga... Palmas e Artigos capoeira que
“corrido” moderno Azevedo aborda algumas
! questbes, entre
elas religiosas
31/ 20/01/21 Mestre PublicagBes | Sobre a Né&o
Grdo-mestre — “ser Tabosa e Artigos capoeirae o
ou ndo ser” titulo de “gréo-
mestre”’
32/ 20/12/19 Professor Publicagdes | Como a Né&o
Capoeira em Lucas Buda e Artigos capoeira se
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tempos de adaptou nos
pandemia tempos de

pandemia de

Covid-19
33/ 23/11/19 Mestre Publicagdes | Uma reflexdo Né&o
O corpo da Luciano e Artigos sobre o corpo
capoeira Milani na capoeira
34/ 02/11/19 Mestre Publicagdes | Sobre o Né&o
Aquilo que define Luciano e Artigos comportamento
um bom capoeira... Milani e os problemas

na capoeira
35/ 07/02/19 Cincinato Publicagdes | Uma reflexdo Né&o
Muito além de... Palmas e Artigos sobre a capoeira
esporte! Azevedo e 0 esporte
36/ 23/02/19 Cincinato Publicacdes | Relatossobrea | Néo
... Teria sido sonho Palmas e Artigos capoeira
?! Azevedo
37/ 12/11/18 Jeferson do Publicages | Reflexdo sobre | Sim
Mestre Moa do Nascimento e Artigos a morte
Katendé: uma Machado criminosa de
vitima do mestre Moa
extremismo
38/ 18/10/18 Mestre Publicagdes | Sobre um livio | Néo
O ABC da capoeira Luciano e Artigos que aborda a
angola— os Milani histdria da
manuscritos de capoeira escrita
Mestre Noronha por mestre

Noronha
39/ 15/06/18 Maicon Publicagdes | Fala sobre a Néo
O futebol é o nosso Tenfen e Artigos capoeira como
esporte? Que nada, um esporte
é a capoeira! genuino

brasileiro
40/ 20/05/18 Mestre Publicages | Sobre a Né&o
Evora, um novo Squisito e Artigos capoeira
capitulo na moderna e seu
capoeira. O jogo
verdadeiro encontro
de bambas!
41/ 21/03/18 Paulo Publicagdes | Sobre as Né&o
A arrogancia Mutaoké e Artigos tradices,
neoangoleirae a Magalhaes respeito e
tradi¢do autista mercantilizacdo

da capoeira
42/ 06/03/18 Leonardo PublicagBes | Sobre normas, Nao
S6 se melhora a Dib e Artigos regras e
capoeira, Boiadeiro profissionalizag
melhorando o do na capoeira
capoeirista
43/ 05/03/18 André Luis PublicagBes | Sobre o sujeito Né&o
Capoeira? Nao de Oliveira e Artigos capoeirista
existe. O
capoeirista sim.
44/ 22/01/18 Cincinato Publicagdes | Poesia sobre a Né&o
Brincadeira de Palmas e Artigos brincadeira na
capoeira Azevedo capoeira
45/ 17/02/22 Mestre Culturae Sobre a cartilha | Sim
TSE lanca cartilha Luciano Cidadania de expressdes
“Expressdes Milani racistas lancada
racistas: por que pelo TSE
evita-las”
46/ 02/08/21 Mestre Culturae Pedido de ajuda | N&o
O Teatro Gil Luciano Cidadania pra o Teatro Gil
Santana precisa de Milani Santana que

vocé!

passa por
dificuldades

131



com a pandemia

de Covid-19
47/ 25/06/21 Mestre Culturae Sobre o Né&o
Trans Point — The Luciano Cidadania dangarino
Arts of Fusion: Milani Thiago Soares,
Espetaculo mescla que mescla o
balé e capoeira balé e a

capoeira em

suas dangas.
48/ 22/06/21 Mestre Culturae Um texto Né&o
“Apropriagdo Luciano Cidadania comentado por
cultural” Milani Mestre Milani,

sobre

apropriacdo

cultural da

capoeira pelo

mundo
49/ 15/06/21 Silvia Maria | Culturae Republicacdo Sim
Carteira de Cidadania de um texto que
emprego no bolso aborda o
de uma pessoa racismo nos
negra pode proteger morros cariocas
sua vida diante de
um policial?
50/ 15/06/21 Ana Virginia | Culturae Republicacéo Sim
Parecer técnico Pinheiro Cidadania de um texto que
sobre 0 expurgo de fala sobre o
livros da Fundacéo Parecer técnico
Cultural Palmares sobre 0 expurgo

de livros da

Fundagéo

Cultural

Palmares
51/ 15/06/21 Mestre Culturae Sobre uma obra | N&o
Bahia: Avenida Luciano Cidadania de arte
Bonoco ganha Milani inspirada na
painel de grafite capoeira
sobre capoeira
52/ 13/06/21 Mestre Cultura e O mestre faz Né&o
Porque Luciano Cidadania comentarios

Milani sobre um

poema que

retrata as

injusticas

sociais
53/ 22/05/21 Mestre Culturae Mestre Luciano | Sim
Presidente da Luciano Cidadania faz comentarios
Fundacéo Palmares Milani sobre as
chama movimento declaragdes
negro de “escoria racistas do ex-
maldita” presidente da

Fundacéo

Palmares
54/ 22/05/21 Mestre Culturae Respostarem Sim
Ireti: teatro on-line Luciano Cidadania sobre uma peca
— Inspirada na Milani que aborda o
mitologia loruba, racismo no
peca aborda Brasil
necropolitica
brasileira
55/ 25/01/21 Mestre Culturae Sobre os 50 Né&o
50 anos de Luciano Cidadania anos de
tombamento da Milani tombamento da
cidade de cidade de

Cachoeira — BA

Cachoeira na
Bahia
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56/ 25/01/21 Mestre Culturae Pedido de Né&o
Grupos artisticos Luciano Cidadania arrecadacoes
buscam doagdes Milani para ajudar um
para se manter em grupo artistico
Maringa
57/ 18/09/20 Allan Carlos | Culturae Sobre a N&o
Patriménio cultural Moreira Cidadania salvaguarda da
imaterial: o que Magalhaes capoeira
comemorar?
58/ 21/04/19 Mestre Culturae Repostagem Sim
Campinas: Luciano Cidadania sobre a
multiddo Milani resisténcia do
acompanha povo negro na
lavagem da lavagem da
escadaria da escadaria da
Catedral Catedral
59/ 14/03/18 Mestre Culturae Divulgagdo Sim
Diversidade e Luciano Cidadania sobre um
resisténcia marcam Milani evento que tem
abertura do Férum €OMo marca a
Social Mundial resisténcia e a
diversidade,
aborda a luta
dos povos
negros
60/ 26/08/20 Mestre Pesquisand | Convocagdo de | Sim
Todos juntos: ato Luciano o0 palavras- | ato em repudio
de repudio Milani chave: aos atos racistas
#mestrenene (Racismo) que 0 mestre
#repudio #think Nené sofreu
#todosjuntos Culturae
#naoaoracismo Cidadania
#naoaviolencia -
#capoeira
#capoeiragem
61/ 26/08/20 Mestre Pesquisand | Sobre a Sim
Violéncia policial: Luciano o palavras- | violéncia
Policia Militar de Milani chave: policial sofrida
Sé&o Paulo agride (Racismo) por um mestre
mestre de capoeira de capoeira,
com filho no colo Noticias, aborda a
Atualidade | temética do
e racismo
Cidadania
62/ 04/06/21 Mestre Pesquisand | Sobre os abusos | Sim
Capoeira, ndo finja Pauldo o palavras- | sexuais infanto-
que ndo viu: pode Kikongo chave: juvenis na
ser abuso! (Racismo) capoeira. Sdo
apontados
CAPOEIR | outros tipos de
A abusos e
exploracdes
sofridos por
criancas,
principalmente
as racializadas
63/ 06/05/21 Mestre Pesquisand | Aborda o Sim
Preconceito e 6dio Luciano 0 palavras- | preconceito e
no altar Milani chave: racismo
(Racismo) religioso
Cidadania
64/ 23/02/21 Mestre Pesquisand | Divulgagdo de Sim
Viva tradicéo viva: Luciano o0 palavras- | um evento que
nossos saberes vém Milani chave: tem como eixos
de longe (Racismo) principais a
capoeira, 0
EVENTOS | racismoea
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- formacéo de
AGENDA | professores

65/ 15/02/21 Sergio Pardal | Pesquisand | Fala sobre a Sim
Capoeira é coisa Freudenthal o0 palavras- | capoeira como
bem brasileira chave: instrumento de

(Racismo) luta, cita a luta
antirracista

Capoeira
66/ 21/04/19 Filésofo Pesquisand | Fala sobre a Sim
O profissional e 0 o palavras- | profissionalizag
“papo furado” chave: &o da capoeira,

(Racismo) mas aborda
temas como luta
Contempla | dos povos

ces | negros e
capoeira escraviddo de
pessoas negras
67/ 08/01/19 Omri Breda Pesquisand | Sobre o Né&o
Capoeira: o tltimo Ferradura o0 palavras- | movimento
Movimento Novo chave: novo na

(Racismo) capoeira

Noticias e
Atualidade
68/ 20/11/18 Taind Morais | Pesquisand | Sobre as Sim
Brasilia — DF: o0 palavras- | culturas negras
Grupo leva chave: ensinadas nas
capoeira a escolas (Racismo) escolas
publicas e fala
sobre cultura negra Capoeira |
cidadania
69/ 24/06/18 Omri Breda Pesquisand | Sobre apratica | Sim
Quem tem medo da Ferradura o0 palavras- | da capoeira
capoeira gospel? chave: gospel
(Racismo)
Capoeira |
cidadania
70/ 20/02/18 Ana Ehlert Pesquisand | Sobre anotade | Sim
Céamara de Curitiba o palavras- | repudio da
aprova mogao de chave: camara de
repudio contra (Racismo) Curitiba por
humorista por piada piadas racistas
com capoeira Capoeira | sobre a capoeira
cidadania

Fonte: Elaboragao propria.

Dentre essas 70 matérias, apresentamos, agora, 0s titulos das que selecionamos para
analisar de forma mais aprofundada: “Mestre Moa do Katendé: uma vitima do extremismo”,
“TSE lanca cartilha ‘Expressdes racistas: por que evita-las’”, “Carteira de emprego no bolso
de uma pessoa negra pode proteger sua vida diante de um policial?”, “Parecer técnico sobre o
expurgo de livros da Fundacdo Cultural Palmares”, “Presidente da Fundagdo Palmares chama
movimento negro de ‘escoria maldita’”, “Ireti: teatro on-line — inspirada na mitologia lorub4,
peca aborda necropolitica brasileira”, “Campinas: multiddo acompanha lavagem da escadaria
da Catedral”, “Diversidade e resisténcia marcam abertura do Forum Social Mundial”, “Todos

juntos ato de repudio #mestrenene #repudio #think #todosjuntos #naoaoracismo
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#naoaviolencia #capoeira #capoeiragem”, “Violéncia policial: Policia Militar de Sdo Paulo
agride mestre de capoeira com filho no colo”, “Capoeira, ndo finja que nao viu: pode ser
abuso!”, “Preconceito e 6dio no altar”, “ Viva tradi¢do viva: nossos saberes vém de longe”,

299

“Capoeira ¢ coisa bem brasileira”, “O profissional e o ‘papo furado’”, “Capoeira: o Ultimo
movimento novo”, “Brasilia — DF: Grupo leva capoeira a escolas publicas e fala sobre cultura
negra”, “Quem tem medo da capoeira gospel?” e “Camara de Curitiba aprova mocao de
repudio contra humorista por piada com capoeira”.

Para andlise discursiva dessas materias, apoiamo-nos em algumas estratégias de analises
sugeridas por van Dijk (2019; 2020; 2021). Tratando mais especificamente dos discursos
sobre o racismo e sobre o antirracismo, Van Dijk (2021) fala sobre a importancia de
identifica-los em nossa sociedade e analisa-los. Especialmente a respeito do Brasil, o autor
pontua que “muito se tem escrito sobre o racismo no Brasil, mas nem tanto sobre o discurso
racista e ainda menos sobre o antirracismo e o discurso antirracista (VAN DIJK, 2021, p.7).

Conforme o autor esclarece, uma das primeiras estratégias de analise é verificar quais
sd0 0s contextos comunicativos em que esses discursos se inserem. Seguindo essa estratégia,
criamos, no Word, o quadro 5, e buscamos identificar pontos fundamentais desses discursos,
tais como: Quem fala? O que escreve? Para quem? Quando? e Por qué?

A partir do quadro (5) Contextos Comunicativos, analisamos, primeiramente, quem séo
as pessoas que estdo falando nas matérias selecionadas. Esse € um ponto fundamental, pois,
caso confirmado que a maioria dos textos sdo assinados pelos/pelas capoeiristas, poderiamos
aponta-los/las como possiveis atores antirracistas, que realizariam discursos criticos a
ideologia. Outra questdo fundamental é a verificagdo acerca de para quem sdo destinados
esses textos, ou seja, qual é o seu publico. Esse ponto é relevante, pois, assim, podemos
descobrir para quem os/as autores/autoras destinam o0s seus textos.

Esse quadro ainda nos indicou por que o texto seria escrito. Aqui, verificamos se esses
textos tratariam diretamente ou ndo sobre o racismo, ja que, algumas vezes, eles tratavam de
outros assuntos, mas, mesmo assim, chegariam a comentar ou pontuar de forma favoravel ou
contraria ao racismo.

Fazendo uma analise mais minuciosa do quadro 5, foi possivel identificar sobre o que,
de fato, esses discursos tratam. Nas matérias que foram selecionadas, encontramos variados
temas que abordam o racismo, os quais vao desde a divulgacdo de eventos antirracistas até
denuncias de acOes racistas. Podemos, ainda, pontuar que essas matérias tém tanto a intencéo
de informar quanto a de difundir o senso critico (opinido) desses/dessas mestres/mestras sobre

determinados assuntos, principalmente contra o racismo.
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Ao nos debrucarmos sobre o quadro (5) Contextos Comunicativos, encontramos
discursos sobre temas sensiveis, que, ainda que ndo tivessem a finalidade de discorrer sobre o
racismo, denunciavam-no, como ocorre no texto que aborda o assassinato de mestre Moa do
Katénde e os abusos sexuais infanto-juvenis na capoeira.

Porém, a maioria dos textos selecionados aborda o racismo, principalmente no universo
da capoeira, de maneira indireta, ou seja, existe um outro assunto e o discurso sobre o racismo
aparece entrelacado — como se observa nos discursos considerados racistas que 0 ex-
presidente da Fundacdo Palmares, Sérgio Camargo, fez sobre 0s movimentos negros ou sobre
a prisdo indevida de mestre Nené. Essa informac&o torna-se fundamental para nossa analise
discursiva, pois demonstra que esses discursos séo realizados a partir de determinados eventos
ou ocorréncias, 0 que indica que o tema € revisitado como uma consequéncia. Entretanto,
encontramos também discursos que abordam a tematica de maneira direta.

De modo geral, esses discursos foram escritos para os/as capoeiristas; porém, nesse
sentido, € preciso reiterar que estes sdo o publico-alvo do site. Assim, observamos que, nesses
discursos, ocorre uma espécie de dialogo entre mestres/mestras e alunos/alunas; por isso,
muitos desses textos tém um tom opinativo, com reflexdes sobre diversos assuntos e pedidos
de posicionamento.

Em nossas andlises, ainda observamos que os/as autores/autoras recorreram a textos
publicados em outros veiculos de jornalismo, para que pudessem aprofundar seus discursos.
Esse recurso parece ser uma espécie de apoio ou de ponto de partida para suas reflexdes, ou
seja, a partir de outros textos publicados, esses autores comecam a discursar sobre o tema,
normalmente com uma nota de repldio sobre a informacdo apresentada. Outra acédo
recorrente, nesse site, € a republicacdo de matérias, com a intencdo de informar ou divulgar
eventos que ocorreriam e que pudessem ser de interesse dos/das capoeiristas. Podemos citar,
por exemplo, a matéria “Viva tradigdo viva: nossos saberes vém de longe”, que foi escrita
para a divulgacdo de um evento académico que trataria especificamente da capoeira,
relacionando-a a outros temas comuns a essa arte, entre eles, o racismo, a pandemia de Covid-
19, a capoeira “gospel”, a descolonizagao etc.

Ainda a respeito do quadro 5, encontramos alguns dados bastante relevantes sobre esses
discursos. O primeiro diz respeito as matérias sobre o racismo: estas foram publicadas em
2021 (oito matérias), representando quase 0 mesmo namero somado de matérias publicadas
em outros periodos, as quais representam um total de dez textos. Tais matérias estdo
distribuidas, por ano, da seguinte forma: em 2018, foram publicadas quatro matérias; em

2019, trés materias; em 2020, duas matérias; em 2021, oito, e, em 2022, apenas uma. Isso é
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bastante revelador, pois 2021 apresenta um numero maior de publicacdes, bastante
desproporcional em relacdo aos demais anos, 0 que significa que esse ano foi o periodo de
maior interesse do Portal Capoeira em relagdo ao tema “racismo”. Uma possivel justificativa
estaria no fato de o ano de 2021 ter sido um ano em que observamos uma crescente discussao
sobre o racismo, principalmente pelo momento politico ocasionado pelo Governo Jair
Bolsonaro, em que houve um aumento de discursos de odio, principalmente contra minorias.
Porém, observamos que, em 2022, ocorreu uma queda brusca no nimero de publicacdes,
quando comparado ao ano anterior, em gque ocorreu apenas uma publicacdo sobre racismo, em
dezembro.

O segundo fato importante diz respeito a autoria: a maioria dos textos é assinada pelo
mestre Luciano Milani. Isso indica que o mestre, que é proprietario/editor do site, € um dos
atores antirracistas mais ativos do portal, pois sempre aborda a tematica.

E o ultimo fato importante que constatamos ao analisar o quadro 5 é que a maioria
desses discursos sobre o racismo, principalmente contra o racismo, relaciona-se com a
capoeira, confirmando que o tema também é recorrente nesse universo, ou seja, 0s/as
mestres/mestras de capoeira buscam discursar sobre e contra o racismo, tornando esse tema
uma pauta presente nos debates sobre a capoeira.

O quadro 5 foi relevante para situarmos em que contextos comunicativos esses discursos

sobre o racismo ou contra o racismo foram construidos.

Quadro 5 — Contextos comunicativos das matérias selecionadas

Contextos comunicativos das matérias selecionadas

N°/Matéria Quem fala? O que escreve? Para quem? Quando? Por qué?
37/ Jeferson do Uma reflexdo sobre | Os/As 12 de Texto escrito ap6s o
Mestre Moa do Nascimento 0 assassinato de capoeiristas e novembro, | assassinato de
Katendé: uma Machado mestre Moa do outros/outras 2018 mestre Moa, que foi
vitima do Katendé leitores/leitoras morto por motivos
extremismo politicos. O texto
foi gerado em um
momento de
consternacdo
45/ Mestre Sobre a cartilhado | Pablico geral 17 de Para mostrar quais
TSE lanca Luciano TSE de expressdes dezembro, | seriam as
cartilha Milani racistas 2022 expressdes racistas
“Expressoes € 0 porqué de evitar
racistas: por que fala-las
evita-las”
49/ Silvia Maria | Sobre o racismoea | Publico geral 21 de O texto foi escrito
Carteira de abordagem de junho, apos casos
emprego no bolso jovens 2021 envolvendo jovens
de uma pessoa negros/negras pela negros que foram
negra pode policia. O texto indevidamente
proteger sua vida também aborda abordados e presos
diante de um questbes como pela policia
policial? privilégios brancos
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50/ Ana Virginia | Sobre o corte de Puablico geral 15 de A matéria foi escrita
Parecer  técnico | Pinheiro livros realizado junho, apos o ex-presidente
sobre 0 expurgo pelo ex-presidente 2021 da Fundacéo
de livros da da Fundacéo Palmares, Sérgio
Fundacéo Palmares Camargo, anunciar
Cultural Palmares uma lista de
expurgo de livros
que faziam parte do
acervo da fundagdo.
53/ Mestre O mestre de As/Os 22 de Texto de repudio,
Presidente da Luciano capoeira realiza capoeiristas e | maio, realizado ap6s
Fundacéo Milani uma critica outros publicos | 2021 declaragdes racistas
Palmares chama direcionada as falas feitas por Sérgio
movimento negro racistas de Sérgio Camargo, entdo
de “escoria Camargo, ex- presidente da
maldita” presidente da Fundagéo Palmares
Fundacdo Palmares
54/ Mestre Sobre uma pegade | Publico geral 22 de Para divulgar uma
Ireti: Teatro on- Luciano teatro que aborda o maio, peca de teatro que
line — Inspirada Milani racismo e a 2021 aborda temas como
na mitologia (divulgacéo) | violéncia que 0 racismo e a
lorubd, peca mulheres negras violéncia contra
aborda sofrem no Brasil mulheres negras
necropolitica
brasileira
58/ Mestre Sobre a lavagem da | Publico geral 21de A lavagem celebra e
Campinas: Luciano escadaria da abril, representa a
multidéo Milani Catedral de 2019 resisténcia dos
acompanha (divulgacdo) | Campinas povos negros
lavagem da
escadaria da
Catedral
59/ Mestre Divulgagdes de um | Publico geral 14 de Para divulgar um
Diversidade e Luciano evento que tem marco, evento que
resisténcia Milani €coOmo marca a 2018 promoveu a
marcam abertura | (divulgagdo) | resisténciae a resisténcia e a
do Férum Social diversidade; no diversidade,
Mundial texto o autor faz a abordando a luta
abordagem das dos povos negros,
lutas dos povos citando como, por
negros exemplo, a capoeira
60/ Mestre Sobre uma As/Os 26 de Apobs 0 mestre Nené
Todos juntos: ato | Luciano convocagao em capoeiristas agosto, sofrer agressoes
de repudio Milani repudio aos atos 2020 pela Policia Militar,
#mestrenene racistas sofridos o caso foi tratado
#repudio #think pelo mestre Nené, COmO racismo
#todosjuntos que foi preso e
#naoaoracismo agredido pela
#naoaviolencia Policia Militar
#capoeira
#capoeiragem
61/ Mestre Sobre 0 mestre Puablico Geral 23 de Apobs 0 mestre Nené
Violéncia Luciano Nené, que sofreu agosto, sofrer agressdes
policial: Policia Milani um violento e 2020 pela Policia Militar,
Militar de Sdo (divulgacéo) injustificado ataque o caso foi tratado
Paulo agride por parte da Policia Como racismo
mestre de Militar. O mestre
capoeira com foi preso, acusado
filho no colo de roubo, e foi
agredido com o
filho nas méos.
62/ Mestre Sobre os abusos As/Os 04 de Apos relatos de
Capoeira, ndo Pauldo sexuais infanto- capoeiristas junho, abusos sexuais
finja que ndo viu: | Kikongo juvenis na capoeira. 2021 infanto-juvenis na

pode ser abuso!

Sé&o apontados
outros tipos de
abusos e

capoeira. Sao
apontados também
dados sobre a
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exploragdes que
criangas sofrem,
principalmente as

exploracdo infantil e
morte de criangas
negras por balas

mocéo de repudio
contra humorista
por piada com
capoeira

humoristas que fez
piadas racistas
sobre a capoeira

racializadas perdidas
63/ Mestre Sobre o preconceito | As/Os 06 de Apds um pastor
Preconceito e Luciano € 0 racismo capoeiristas maio, incitar o preconceito
odio no altar Milani religioso 2021 e 0 Odio a pratica da
capoeira
64/ Mestre Sobre a divulgagdo | As/Os 23 de | Paradivulgar
Viva tradi¢do Luciano de um evento que capoeiristas fevereiro, | evento académico
viva: nossos Milani tem como eixo 2021 que aborda temas
saberes vém de (divulgacéo) principal a relacionados a
longe capoeira, 0 racismo capoeira, entre eles,
e a formagdo de 0 racismo
professores
65/ Sergio Pardal | Sobre a capoeira As/Os 15 de | Para exaltar as
Capoeira € coisa Freudenthal como identidade capoeiristas fevereiro, | caracteristicas da
bem brasileira brasileira e afro- 2021 capoeira e suas
brasileira. Exalta as lutas, entre elas, o
lutas da capoeira, racismo
principalmente as
lutas dos povos
negros
66/ Fil6sofo Sobre a As/Os 08 de | Apds questionar a
O profissional e 0 profissionalizagéo capoeiristas janeiro, profissionalizacéo
“papo furado” da capoeira, mas 2019 da capoeira, que
aborda temas como seguiria padrdes do
luta dos povos capitalismo, o qual,
negros e escravidao segundo autor,
de pessoas negras. estaria irrigado pela
escraviddo e pelo
racismo
68/ Omri Breda | Sobre as culturas Puablico geral 08 de | Ap6s um grupo de
Brasilia — DF: Ferradura negras ensinadas janeiro, capoeira ensinar
Grupo leva nas escolas através 2019 sobre as culturas
capoeira a escolas da capoeira negras nas escolas
publicas e fala
sobre cultura
negra
69/ Omri Breda | Sobre a capoeira As/Os 24 de | Ap0s a repercussao
Quem tem medo Ferradura gospel capoeiristas junho, nas redes sociais
da capoeira 2018 sobre a capoeira
gospel? gospel, acusada de
se apropriar
culturalmente e ser
preconceituosa com
a capoeira
tradicional
70/ Ana Ehlert Sobre a cdmara As/Os 20 de | Ap6s um humorista
Cémara de aprovar uma mogdo | capoeiristas fevereiro, | fazer piadas de
Curitiba aprova de repudio contra 2018 cunho racista sobre

a prética da capoeira

Fonte: Elaboragdo propria.

Para a interpretacdo dessas matérias selecionadas, ainda recorremos a outras estratégias

de géneros discursivos. Por essa razdo, decidimos construir o quadro 6, novamente apoiado
em Van DIJK (2021).
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A partir desse novo quadro 6, buscamos analisar as seguintes informagdes das matérias
em questdo: Organizacdo geral, TOpicos gerais dos temas e Estratégias semanticas locais.
Nesse contexto de analise, buscamos informagdes sobre essas matérias, como
macroproposicado, atores antirracistas, atores racistas e as implicacdes.

As macroproposic¢Oes constituem uma sintese da tematica principal da matéria/discurso,
oferecendo-nos uma visao global dos contetudos apresentados (VAN DIJK, 2003). Com elas,
temos uma visdo mais ampla do que é apresentado no texto, principalmente em relacdo ao
racismo ou contra o racismo (antirracismo).

Uma vez identificadas as macroproposi¢des, buscamos compreender quem é o/a ator dos
discursos sob analise, e se ele/ela é racista ou antirracista. Esse elemento nos ajudou a
descobrir sobre quem esses discursos estdo falando ou até mesmo se o/a préprio/prépria
autor/autora do texto é esse ator. Com isso, pudemos saber quem € o/a ator racista ou
antirracista dos referidos discursos e quem esta falando sobre o assunto, ou seja, quem tem
visibilidade nesses discursos: as vitimas, os/as agressores/agressoras ou aqueles/aquelas que
se posicionam contra o racismo (antirracistas). Sobre isso, descobrimos, por exemplo, que um
dos principais atores racistas citados nesses discursos € a policia e suas abordagens violentas.
Esse fato é antigo e bastante denunciado pelos/pelas capoeiristas. Inclusive, como é apontado
por Carlos Cavalheiro (2017), um dos motivos para que a capoeira paulista ndo tenha tido o
mesmo desenvolvimento do que a capoeira baiana ou carioca, entre 1850 e 1930, foi a
agilizacdo da legislacdo para incriminar a capoeira em Sdo Paulo, seguida de uma forte
repressao policial contra os/as capoeiristas.

E por altimo, buscamos analisar quais sdo as principais implicagdes dos discursos sob
analise, ou seja, quais sdo os efeitos ou consequéncias desses discursos, e se eles estdo

explicitados no texto.

Quadro 6 — Organizacdo geral, topicos gerais dos temas e estratégias semanticas locais das matérias selecionadas

rganizacdo geral, topicos gerais dos temas e estratégias semanticas locais das matérias selecionadas

racistas: por que
evita-las”

N°/Matéria Macroproposicdo | Atores Atores Implicagdes

antirracistas racistas
37/ Uma reflexao Capoeiristas, - Denunciar o assassinato de um
Mestre Moa do sobre o grupos capoeirista, gerando repudio e
Katendé: uma assassinato do culturais e comogdo contra a violéncia que
vitima do mestre Moa do grupos pessoas negras sofrem.
extremismo Katendé politicos
45/ Sobre a cartilha Mestre Milani - Demonstrar as expressdes
TSE langa langada pelo STE, | e STE racistas, assim, ajudando a
cartilha de expressdes legitimar o seu combate.
“Expressoes racistas




49/ A autora faz um A autora Policia Militar | Denunciar 0 tratamento
Carteira de texto com relatos (Silvia Maria) diferenciado (violento) que as
emprego no bolso | sobre oracismoe | e Sueli pessoas negras sofreriam, assim,
de uma pessoa a abordagem de Carneiro, ajudando a deslegitimar a prética.
negra pode jovens
proteger sua vida | negros/negras pela
diante de um policia. O texto
policial? também aborda

questdes como

privilégios

brancos.
50/ Sobre o corte de - - A exaltagdo do acervo da
Parecer técnico livros realizado biblioteca da Fundacdo Palmares,
sobre o0 expurgo pelo ex-presidente referéncia das culturas afro-
de livros da da Fundacéo brasileiras.
Fundagdo Palmares. Seria
Cultural Palmares | justificado, nesse

relatério, que a

Fundagdo

expurgaria 0s

livros com

seguintes temas:

“doutrinagdo

marxista” e

“pedofilia, sexo

grupal,

pornografia

juvenil, sodomia e

necrofilia”
53/ O mestre de O autor Sergio Repudio contra as falas de Sergio
Presidente da capoeira realiza (Mestre Camargo (ex- | Camargo
Fundago uma critica Luciano presidente da
Palmares chama direcionada as Milani) Fundagdo
movimento negro | falas racistas de Palmares)
de “escoria Sérgio Camargo,
maldita” ex-presidente da

Fundacéo

Palmares. Os

comentarios séo

complementados

com uma noticia

sobre essa fala
54/ Divulgacdo sobre | Grupo de - Denunciar a violéncia cometida a
Ireti: teatro on- uma pega de teatro | teatro Cia. do contra a populacdo negra desde a
line — Inspirada que aborda o Despejo colonizagéo, principalmente,
na mitologia racismo e a contra a mulher negra. Busca
loruba, peca violéncia que valorizar a ancestralidade
aborda mulheres negras africana.
necropolitica sofrem no Brasil
brasileira
58/ Divulgagdo da Movimentos - A exaltagdo de uma prética
Campinas: lavagem da negros e cultura afro-brasileira. A mesma
multiddo escadaria da religiosos/reli legitimaria 0 combate ao racismo.
acompanha Catedral de giosas de
lavagem da Campinas matriz
escadaria da africana
Catedral
59/ Divulgacdo sobre | Movimentos Governo -ndo | Legitimacdo e exaltacdo das
Diversidade e um evento na negros, especificado acOes da Marcha de Abertura do
resisténcia abertura do Frum | comunidade qual governo Forum Social Mundial. E a
marcam abertura | Social Mundial, indigena, seria dendncia do genocidio da mulher
do Férum Social em Salvador, que | entidades negra e o odio religioso contra as
Mundial teve como marcaa | negras da religides de matriz africana. O

resisténcia e a Bahia, Unido que reafirmaria o combate dessas

diversidade, de Negros violéncias.

abordoando as pela

lutas dos povos Igualdade
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negros (Unegro) e
capoeiristas

60/ Divulgagdo e Os/As Policia Militar | Convocagao de atos de repudio ao
Todos juntos: ato | convocagdo capoeiristas e racismo sofrido por mestre Nené,
de repadio dos/das pessoas que legitimando os atos antirracistas.
#mestrenene capoeiristas para repudiam
#repudio #think compareceremao | atitudes
#todosjuntos depoimento de racistas

#naoaoracismo
#naoaviolencia
#capoeira
#capoeiragem

mestre Nené no
departamento de
policia. Os/As
capoeiristas foram
convocados para
repudiarem os
atos racistas
sofridos pelo
mestre Nené, que
foi agredido com
o filhonocoloe
preso pela Policia
Militar.

61/ Mestre de Discipulos/dis | Policia Militar | A denincia de um caso de
Violéncia capoeira Nené é cipulas, racismo praticado pelo Estado,
policial: Policia agredido com o vizinhos/vizin onde a vitima foi agredida e presa
Militar de Séo filho no colo e has e por ser racializada, o que
Paulo agride preso pela Policia | testemunhas deslegitimaria a agdo violenta da
mestre de Militar. O caso foi policia.
capoeira com tratado como
filho no colo racismo, pois

mestre ndo seria 0

autor do crime e

teria sido

confundido, pelos

policiais, com o

criminoso. O caso

chamou atengéo

pela violéncia

empregada pelos

policiais
62/ Sobre os abusos O autor - A denlncia sobre os abusos
Capoeira, ndo sexuais infanto- (Mestre sexuais infanto-juvenis na
finja que ndo viu: | juvenis na Pauldo capoeira. Porém, também é
pode ser abuso! capoeira. Sao Kikongo) denunciado outros tipos de

apontados outros violéncias sofridas por criangas

tipos de abusos e negras e indigenas, por exemplo,

exploragoes que mortes por balas perdidas em

criancas sofrem, acOes policiais. E gerar repudio

principalmente as dessas préticas.

racializadas
63/ Sobre o O autor Pastor O repudio contra as falas de um
Preconceito e preconceito e 0 (Mestre evangélico pastor  evangélico sobre a
6dio no altar racismo nas Luciano capoeira. E o incentivo para

religides Milani) serem denunciados €asos

semelhantes.

64/ Sobre a Os - Divulgagdo de um evento de
Viva tradi¢éo divulgacdo de um | apoiadores/ap caracter antirracista com
viva: nossos evento académico | oiadoras do participacdo dos/das capoeiristas.
saberes vém de que tem como evento
longe eixo principal a (Departament

discusséo sobrea | ode Lutas da

capoeira, 0 Escola de

racismo e a Educacéo

formacéo de Fisicae

professores Desportos da

Universidade
Federal do
Rio de
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Janeiro,
Museu Vivo
do Séo Bento,
Museu Afro-
digital da
UERJ, Radio
Capoeira da
Universidade
da Capoeira,
Revista
Ibamo,
Acervo
Cultural de
Capoeira
Arthur
Emidio de
Oliveira,
Acervo
Digital
Capoeira
Noémade,
Editora da
UFBA, IFRJ
— Instituto
Federal de
Educagdo,
Ciénciae
Tecnologia
(PROEX e
COEX/CDuC
) e Grupo de
Capoeira SO
Angola
(GCASA)).

65/
Capoeira € coisa
bem brasileira

Sobre a capoeira
como identidade
brasileira e afro-
brasileira. Exalta
as lutas da
capoeira,
principalmente as
lutas dos povos
negros

Os/As
capoeiristas

E ressaltada a importancia da
capoeira nas culturas afro-
brasileiras. E legitimar o combate
do racismo.

66/ Uma discussédo Os/ As - Deslegitimar o racismo contra as
O profissional eo | sobre a capoeiristas classes trabalhadoras.
“papo furado” profissionalizacdo

da capoeira, mas

aborda temas

como luta dos

povOos negros e

escraviddo de

pessoas negras.
68/ Sobre as culturas Professores/ - Exaltar o ensinamento, por
Brasilia — DF: negras ensinadas professoras e capoeiristas, das culturas afro-
Grupo leva nas escolas por o0 Grito de brasileiras nas escolas.
capoeira a escolas | meio da capoeira Liberdade
publicas e fala
sobre cultura
negra
69/ Sobre a - - Gerar debate sobre a prética da
Quem tem medo modalidade de capoeira “gospel”.
da capoeira capoeira
gospel? denominada

“capoeira gospel”
70/ Apds humorista Cémara de Humorista Deslegitimar as falas racistas
Céamara de fazer piadas Curitiba sobre a capoeira.

Curitiba aprova

racistas sobre a

(Dihh Lopes)
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mogao de repudio | capoeira, a

contra humorista | Cémara de

por piada com Curitiba aprova

capoeira uma mocéo de
repldio em favor
da capoeira.

Fonte: Elaboragéo propria.

Optamos, ainda, por fazer andlise discursiva e intepretacdo mais detalhada de cada
matéria. Nessa analise mais minuciosa, foi possivel realizar uma intepretacdo aproximada dos
resultados esperados, principalmente verificando se essas matérias teriam potencial critico a
ideologia. Investigamos, também, se elas manteriam um sentido critico a ideologia, ou seja, se
essas matérias teriam capacidade de minar relacdes de dominacdo racialmente estruturadas.

Os resultados das andlises e suas interpretacGes serdo apresentados a seguir, tratando
matéria por matéria, dentre as selecionadas.

Na matéria denominada “Mestre Moa do Katendé: uma vitima do extremismo”, de
Jeferson do Nascimento Machado, encontramos discursos que, além de denunciar o
assassinato violento de mestre Moa por motivos politicos, fazem algumas reflexdes sobre o
racismo e o papel da capoeira no combate a ele. Como Machado (2018) menciona, o caso foi
de grande impacto para o universo da capoeira, pois 0 mestre era conhecido como um dos
principais comunicadores da arte, e ndo somente da capoeiragem; ele era um ator ativo em
outras causas, principalmente contra o racismo e a intolerancia religiosa.

Machado (2018, n.p.) ressalta que a situacdo teve uma ampla repercussdo midiatica
tanto nacional quanto interacional e que a morte de Moa™ “levou muitos capoeiristas, grupos
culturais e politicos, bem como grande parte da sociedade civil organizada, a realizarem uma
série de eventos, atos e protestos contra o crime”. Neste trecho a seguir, podemos observar
que o autor faz uma mencéo ao que o mestre Moa representava para a capoeira e para a sua
comunidade. Nele, também, observamos uma importante pontuacdo realizada pelo autor: o
crime de mestre Moa ndo seria um fato isolado e distante, mas um problema presente na

sociedade.

Toda esta rede de agdes pragmaticas e discursivas, criadas em volta de Moa, parece
apontar que a sua morte, longe de ser algo isolado e distante, estd totalmente
enraizada ao social, catalisando sentimentos e produzindo a¢des. A dimensdo social
do ocorrido ultrapassa o prdprio evento — junta-se a outros tantos crimes, de hoje e
de ontem, cometidos contra o negro, contra os trabalhadores e todas as minorias em

10 Mestre Moa foi assassinado em 8 outubro de 2018, logo apds as eleicdes presidenciais de 2018. O mestre teria
sido atacado, por um eleitor de Jair Messias Bolsonaro, logo ap6s uma discussdo ocasionada pela declaragdo de
sua opcao de voto em Fernando Haddad do PT (Partido dos Trabalhadores). O crime de mestre Moa teve ampla
repercussdo midiatica tanto pelo motivo do crime quanto pela dada importancia de mestre Moa.
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poder — e produz redes de consciéncias que podem despertar as classes menos
favorecidas (MACHADO, 2018, n.p.).

Com isso, o autor faz com que o leitor/leitora compreenda que esse fato &€ um problema
antigo e que a violéncia estd presente na vida de pessoas negras, fazendo parte de uma dada
estrutura.

Em outro momento, encontramos um discurso muito significativo sobre a perseguicao
que a capoeira ja sofreu e que, de outras formas, ainda esta presente atualmente. O autor ainda
comenta que essa luta extrapolaria 0 meio da capoeira e estaria presente na vida de muitas

pessoas negras, como podemos verificar no seguinte trecho:

Este atentado contra Moa e seus outros colegas de ensaio revela a parte de uma
perseguicdo antiga, histdrica, da burguesia brasileira sobre o0 negro, sobre o capoeira,
sobre o trabalhador. Porém, mesmo com a persegui¢do, Moa nunca parou de lutar,
prosseguiu engajado nas lutas sociais até o dia 7 de outubro, quando foi
violentamente assassinato (MACHADO, 2018, n.p.).

Aqui, observa-se que ndo apenas Moa, mas outros/outras capoeiristas sofreram
opressdes por parte da sociedade burguesa, a qual poderiamos interpretar como representante
da branquitude. Entendemos que, mesmo que mencione “o trabalhador”, a palavra, nesse
contexto, ndo estd empregada em sentido amplo, ou seja, esse “trabalhador” ndo estaria
representando um coletivo de trabalhadores. O que o autor estaria propondo com essa palavra
seria a conotacdo de classes trabalhadoras mais desprovidas, e temos ciéncia — por causa de
um racismo estrutural — de que grande parte desses trabalhadores seriam representados por
pessoas negras.

Ao apontar que o crime contra mestre Moa nao seria um fato isolado, o autor expde uma
nova reflexdo sobre a perseguicdo contra os/as capoeiristas. Ele diz que essa perseguicdo
antiga ndo seria contra determinadas pessoas que praticassem a capoeira, mas, sim, contra a
capoeira como um todo, e que a violéncia contra o/a capoeirista teria o intuito de extinguir
essa pratica. No entanto, como os/as opressores/opressoras ndo teriam conseguido, eles

buscaram novas formas de dominar, como sugere o seguinte trecho:

A perseguicdo a capoeira esteve assentada, ao longo de sua histéria, na luta de
classe. E essa perseguicdo foi constante, os poderosos ndo descansaram um so dia no
intuito de eliminar a capoeira. E quando notavam que era impossivel, tentavam
domestica-la (ainda tentam até hoje). No entanto, ela sobreviveu a escraviddo, a
Ditadura e continua atuante nas periferias, nos becos, nas vielas e corticos
(MACHADO, 2018, n.p.).
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Em seu discurso, Machado (2018), ao enfocar a condi¢do de perseguigcdo contra o/a
capoeirista, afirma que essas circunstancias estdo encrustadas na prépria histdria da capoeira.
Entretanto, o autor ainda faz uma importante ressalva sobre essa pratica, tratando-a como um
dos sindnimos de resisténcia das pessoas negras, a qual “surgiu como resposta contra o
colonizador europeu, servindo como instrumento de luta contra a escraviddo e a represséo
policial.” (MACHADO, 2018, n.p.). Foi possivel entender que, mesmo que o discurso seja
sobre um crime hediondo, aborda, mesmo que secundariamente, a violéncia policial, sendo
que esse € um dos assuntos mais discutidos quando se fala em violéncia na capoeira, como
sera apontado mais a frente, nos outros textos analisados.

Apesar de essa matéria ndo fazer um grande apelo contra a palavra “racismo”, ¢ o autor
posicionar a violéncia contra a populacdo negra num contexto das relagdes socioecondmicas e
de trabalho, podemos perceber que o texto denuncia as desigualdades sociais gque estdo
presentes na vida dos/das capoeiristas. Além disso, que estes/estas recebem tratamento
diferente por serem estigmatizados por certos termos mencionando que 0s/as capoeiristas séo

descritos como “vadios” e “desocupados”, conforme o seguinte trecho:

No entanto, mesmo sendo fato que a capoeira foi criada por trabalhadores
escravizados, a burguesia sempre buscou chamar ela de uma préatica de vadios,
desocupados. Se olharmos para os jornais antigos da Bahia, por exemplo, nos
depararemos com o0s ritos de carregar peso — que eram realizados pelos
trabalhadores de rua — conviviam com a capoeira, sendo que 0 cancioneiro da
capoeira bebeu nos cantos do trabalhador de rua e este se utilizava da capoeira em
momentos conflituosos ou ludicos. No geral as fontes revelam que os capoeiras,
mesmo depois da escraviddo, continuavam a exercer as profissdes antigas mostrando
certa continuidade de posicdo, desta forma eles continuaram a viver de ocupagdes
esporadicas e intermitentes: estivadores, carroceiros, peixeiros, engraxates,
pedreiros, chapeleiros, etc. (MACHADO, 2018, n.p.).

Outro ponto importante nesse discurso é que o autor exalta quem era o mestre Moa e
qual era sua importancia para a sociedade brasileira como um todo, ndo somente para a
capoeira, pois bem sabemos que os atores ativistas negros/negras, muitas vezes, tiveram seu
protagonismo anulado ou silenciado, mesmo em momentos de comocdo. Nesse caso,
Machado enfatiza que a morte de mestre Moa significa mais do que o préprio ocorrido, pois
ela gerou uma mobilizacdo nas pessoas contra a violéncia que mestre Moa sempre combateu e
pela qual acabou sendo vitimado.

Partindo para as proximas analises, nesse nosso recorte, encontramos uma matéria que
ndo e, em si, uma reflexdo, mas uma consideravel divulgacdo sobre uma cartilha contra o

racismo, desenvolvida pelo TSE.
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Na matéria denominada “TSE langa cartilha ‘Expressdes racistas: por que evita-las’”, ¢
apresentada a cartilha que contém expressdes de origem racista e que seriam ofensivas a
populacdo negra. Nesse texto sdo apontados cerca de 40 termos que estariam presentes no
cotidiano e que deveriam ser abandonados pelas pessoas, pois elas carregariam um teor
preconceituoso e racista. Esse texto foi republicado por mestre Luciano Milani (2022), atitude
que pode ser interpretada como uma agao contra 0 racismo, uma vez que tem a intengéo de
minar essa relacdo preconceituosa. Ao trazer essa cartilha, o autor assume que o racismo esta
presente nas estruturas da nossa sociedade, inclusive linguisticas, pois, mesmo que essas
palavras ndo fossem consideradas criminosas, o publico seria orientado a abandoné-las. O
texto ainda traz um tom educativo, com explicagdes curtas sobre 0 que seria 0 racismo e
alguns de seus tipos, como o racismo estrutural, o racismo escondido e o racismo
escancarado.

Essa publicacdo representa o esforgo do mestre de capoeira em se posicionar contra o
racismo, assumindo que este é construido a partir de uma estrutura racista, que esta enraizado
na sociedade, a qual deve repudia-lo e elimina-lo, pois, ainda que essas palavras ndo fossem
preconceituosas, elas seriam violentas para as pessoas racializadas. Sobre essa questdo de
posicionamento, em outro texto, Mestre Luciano Milani faz um apelo para que os/as
praticantes de capoeira se posicionem contra injusticas e desigualdades sociais, conforme
aponta o seguinte trecho:

Este poema, de Sophia de Mello Breyner Andersen, denuncia as injusticas e
desigualdades sociais, traz uma reflexdo contundente sobre o atual panorama da
nossa arte-luta... nossa capoeiragem... Fica ai um importante exercicio de

sensibiliza¢do e reflexdo sobre posicionamento... pois todos os outros se calam...
mas TU NAO!!! (MILANI, 2021a, n.p.).

Essa tendéncia em pedir posicionamento contra as desigualdades, principalmente
causadas pelo racismo, é consequéncia de outra pratica bastante recorrente nesses discursos, a
dentncia. Ela esta presente no texto de Silvia Maria (2021), intitulado “Carteira de emprego
no bolso de uma pessoa negra pode proteger sua vida diante de um policial?”, que apresenta a
diferenca de tratamento de pessoas negras pela policia, as quais seriam tratadas com violéncia
e truculéncia nas abordagens policiais nas comunidades.

Em tal texto, é feito um relato de situagbes racistas que foram noticiadas pela midia;
além disso, a propria autora relata alguns casos pessoais, 0 que representa uma mesclagem

entre fatos noticiados na midia com a experiéncia da prépria autora. Silvia Maria j& comeca
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seu discurso pontuando 0 seu posicionamento antirracista, como podemos verificar no

seguinte relato:

Fui convidada para participar de um encontro com educadores, sobre a importancia
de ressignificar o dia 13 de maio, que, para além da suposta Abolicdo da
Escravatura, é o Dia Nacional de Combate ao Racismo. Também pensariamos

caminhos para a escola construir praticas antirracistas (MARIA, 2021, n.p.).
Conforme indica o extrato abaixo, esse movimento de exclusdo e expurgo se deu,
inclusive, por meio do uso da lei. O trecho também destaca que a denincia desse movimento
e a ressignificacdo do processo historico de exclusdo da populacdo negra é uma forma de

ensinar:
Fariamos um percurso histdrico sobre as a¢Bes que excluiram a populagdo negra da
sociedade a partir do dia 14 de maio de 1888, dentre elas, a proibicdo de frequentar
escolas, possuir terras, a mudanca do Cddigo Penal que criminalizou a capoeira e a
vadiagem, a luta do povo negro para libertagdo e por fim, abordariamos estratégias
pedagdgicas (MARIA, 2021, n.p.).

A autora faz, assim, um aprofundamento da histéria da escraviddo de pessoas negras e
de seu percurso historico para destacar uma série de acdes que teriam excluido a populacao
negra da sociedade. Esse trecho mostra o esforco em indicar que, mesmo apds a abolicdo da
escravidao de pessoas negras, estas continuaram a ser excluidas da sociedade brasileira.

Maria sustenta que as situacdes de exclusdo da populacdo negra estdo longe de terem
sido superadas. Para tanto, traz para o/a leitor/leitora acontecimentos contemporaneos sobre
envolvendo jovens que foram abordados pela policia, de maneira violenta, em decorréncia da
cor de pele, evidenciando a existéncia de um racismo estrutural. A autora trouxe esse caso a
tona pela sua repercussao, visto que um jovem negro foi abordado e preso pela policia e
acabou gravando toda a abordagem. No video, é possivel ver que o jovem questiona a forma
como foi abordado: com arma apontada para ele, os policiais o algemaram, com a alegacdo de
que ele teria desacatado uma ordem legal. Esse caso teve grande repercussdo nas redes sociais
e levantou suspeitas de um ato racista, pois, mesmo apds a abordagem ter sido considerada

irregular, no ano de 2022, a Justica de Goias considerou o caso como uma acéo legal.

Enquanto organizava o material recebi um video onde um ciclista negro, o jovem
youtuber Felipe Ferreira filmou a abordagem feita por policiais que estavam
procurando traficantes em um parque. Enquanto Felipe ouvia comandos para
encostar a bike, colocar as méos na cabega e outras frases no imperativo,
questionava as formas de tratamento, pois havia uma arma apontada em sua direcdo.
Felipe justificava que estava dando um rolé e no momento em que foi algemado
disse a frase que me incomodou: Eu sou um trabalhador! O incbmodo aumentou
quando o policial respondeu ao rapaz: E eu sou vagabundo. Eu td aqui brincando!
(MARIA, 2021, n.p.).
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Maria também comenta que se deparou com outros casos parecidos com o de Felipe,
como o caso de Matheus Ribeiro, que também teve repercussao na midia apds o jovem negro
ser acusado por dois jovens brancos de ter roubado uma bicicleta. Aqui, a autora faz uma
breve observacgdo: que o jovem negro que foi acusado precisou buscar maneiras para provar
que a bicicleta era sua, e que o verdadeiro autor do crime era branco, sendo esse fato apontado
por ela como um “verdadeiro tapa na cara da sociedade racista brasileira” (MARIA, 2021,
n.p.). Nesse sentido, temos uma situacdo onde, de fato, sdo espelhados os diferentes
tratamentos, mas normalmente violentos e precoces, dados as pessoas racializadas.

Maria (2021) ainda traz outros relatos, estes ouvidos por ela propria, como o de
estudantes que precisaram abandonar a escola para trabalhar, e de universitarios/universitarias
que tém dificuldades para se dedicar aos estudos. Mas o que mais lhe chamou a atencdo foi o
caso que ela presenciou. Nesse episddio, seus alunos do sexto ano foram abordados por
policiais e ela teve que intervir, explicando que eles eram seus alunos, para que fossem
liberados. A autora faz, assim, uma reflexdo em que indica que, para uma pessoa negra ndo
ser considerada “suspeita”, ela deve estar trabalhando, o que sugere que as relagdes raciais
estdo ligadas as relagdes econdmicas. Em outras palavras, ela aponta que “negros que ndo
estdo trabalhando s3o criminosos em potencial” (MARIA, 2021, n.p.), de acordo com a
sociedade branca.

Maria ainda apresenta uma autora negra tida como referéncia: Sueli Carneiro, e aponta
gue 0 nosso pais seria historicamente racista, principalmente por passar por um projeto
colonial. Com isso, além de apontar o racismo como um problema antigo da colonizacéo, a
autora indica que ele ainda esta presente, causando desigualdades e violéncias a partir das
I6gicas da colonialidade, como observa no seguinte trecho:

Atualmente sabemos que jovens negros aprendem muito mais do que sempre a
portarem uma documentagdo, mas principalmente que vivemos em um pais
historicamente racista, onde o projeto colonial para a popula¢do negra ainda estad em
continuidade. Como disse Sueli Carneiro: o plano do governo Bolsonaro para negros
é o exterminio ou a submissdo (MARIA, 2021, n.p.).

Para finalizar a analise dessa matéria, destacamos que, de modo geral, 0 que a autora
sustenta é que a violéncia esta cotidianamente presente na vida das pessoas negras, e que iSso
é normalizado pela branquitude, isto €, a violéncia contra jovens negros/negras nao seria
questionada ou seria até mesmo negada. Essa negacdo seria justificada pela existéncia de

supostos ambientes criminosos e violentos, como as periferias, as favelas, as comunidades etc.
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Entre as matérias selecionadas, ndo encontramos apenas discursos sobre racismo
praticados pelo Estado ou por Instituicbes. Foram encontrados discursos realizados apds a
ocorréncia de casos que podem ser considerados racismo individual, como nas matérias
“Parecer técnico sobre o expurgo de livros da Fundacao Cultural Palmares” e “Presidente da

299

Fundacdo Palmares chama movimento negro de ‘escoria maldita’”, que foram apresentadas
apos falas de Sérgio Camargo, ex-presidente da Fundacdo Palmares, sob o governo de Jair
Bolsonaro.

Na primeira matéria, Pinheiro tem a intencdo de divulgar um parecer sobre a retirada de
determinados livros do acervo da Fundacéo Palmares, apos a divulgacéo de expurgo de livros
por Camargo. Nesse texto, percebemos ndo um carater denunciador, mas, sim, de
enaltecimento do valor, para as culturas afro-brasileiras, do acervo fundador basico-historico
da biblioteca da Fundacdo Palmares expresso por leis, 0 que seria uma conquista da fundacéo.

Entretanto, na segunda matéria, mestre Milani apresenta um texto de opinido expressa,
no qual faz duras criticas aos comentérios proferidos por Camargo, as sdo apresentadas no
decorrer da matéria. Camargo teria chamado os movimentos negros de “escoria maldita” e
ainda teria feito insultos a méde de santo Baiana de Oya, insultando-a de “macumbeira” e
“filha da puta”. Em outro ponto da matéria, ainda ¢ mencionado que Sérgio teria dito que nao
era obrigado a admirar Zumbi dos Palmares.

Em sua nota de repudio, o mestre faz o seguinte discurso sobre as declaracfes de

Camargo:

De todos os descalabros, incoeréncias e inconsisténcias que possamos imaginar, este
sujeito é capaz de merecer um lugar de destaque no que tange ao desrespeito a
cultura e a cidadania... Este fulano esta para o respeito e a tradi¢do, assim com
Bolsonaro esta para Obama...

Conhecido na comunidade pelas suas facanhas e pela sua politica enviesada e
desprovida de qualquer negritude, o presidente da Fundacdo Palmares, Sérgio
Camargo Nascimento, fecha a semana com chave de ouro.

Do lado de ca do oceano, tento refletir... tento entender... talvez me faltem alguns
neurbnios?!? Como este capitdo do mato pode estar a frente desta instituicdo...
como pode representar algo intitulado de PALMARES!!! (MILANI, 2021b, n.p.).

E possivel perceber o grande desconforto que as palavras de Sérgio Camargo causaram
no mestre, uma vez que este destaca que essas falas seriam um desrespeito a cultura e a
cidadania, e que Camargo ndo respeitaria a tradicdo e ndo estaria a altura do cargo que ele

ocupa, por estar “desprovido de negritude”. Aqui o termo € utilizado referente aos
movimentos da negretuide (CESAIRE, 2010).
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Podemos observar a utilizacdo da expressdo “capitdo do mato” para denominar Sérgio.
Esse termo, provido pela colonialidade, seria destinado aos funcionarios responsaveis por
capturar pessoas negras escravizadas que conseguissem fugir do regime de escraviddo. O
termo é carregado de sentido negativo, pois 0s capitdes-do-mato eram responsaveis por
exercer opressoes e puni¢des extremamente violentas contra as pessoas negras escravizadas.

Mesmo que o texto néo cite a palavra racismo, ainda podemos interpretar que as falas de
Camargo seriam ofensivas, violentas e direcionadas aos grupos negros. E, nesse sentido, o
discurso de mestre Milani pode ser considerado mais uma consternacdo do que uma
informacao, repudiando os atos de Camargo.

Dentre as matérias analisadas, ainda encontramos a divulgacdo de eventos que
poderiamos interpretar como criticos a ideologia, ou antirracistas, como as publicacdes
intituladas “Ireti: teatro on-line — Inspirada na mitologia loruba, peca aborda necropolitica
brasileira”, “Campinas: multiddo acompanha lavagem da escadaria da Catedral”,
“Diversidade ¢ resisténcia marcam abertura do Forum Social Mundial” e “Viva tradigdo viva:
nossos saberes vém de longe”.

Fazendo uma breve analise dessas matérias, verificamos que elas chamam a atencdo por
divulgar eventos relacionados as culturas afrodiaspoéricas, os quais fazem o enaltecimento
dessas culturas. No entanto, 0s textos ndo deixam de comentar que, por um periodo longo e
até presentemente, essas mesmas culturas vém sendo depreciadas. Assim, argumentamos que
as referidas matérias fazem uma reinvindicacdo em favor dessas culturas, silenciadas pelo
racismo.

Na matéria “Ireti: teatro on-line — Inspirada na mitologia lorubd, peca aborda
necropolitica brasileira”, temos a divulgacdo de uma peca da Cia. do Despejo, que traz, como
inspiracdo, a mitologia loruba para fazer critica a violéncia contra pessoas negras. O grupo
ainda utiliza termos com fundamentos tedricos, como “necropolitica” (MBEMBE, 2018b). E
importante ressaltarmos que esse evento foi publicado no portal, mesmo que ndo tivesse
ligacdo com a capoeira, indicando a importancia da temética das culturas afrodiasporicas,
como a lorub4, para o site.

Em outra matéria, temos a divulgacdo de um evento que sempre foi representado como
celebracdo dos povos negros, e mais importante ainda, que é todo ele um ato de resisténcia: a
lavagem das escadarias das catedrais. Sobre esse evento, a matéria “Campinas: multidao
acompanha lavagem da escadaria da Catedral” divulga a celebragdo como uma resisténcia,
considerando a lavagem como um legado cultural e religioso. O texto ainda conta que o

evento teve participacdo de outras manifestacdes, como samba e capoeira. Podemos, ainda,
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perceber que o texto evoca a voz de uma especialista cultural, que comenta que o racismo é
dirigido a populacdo afrodescendente e suas culturas, mencionando que a lavagem é uma
forma de tratar a intolerancia e o racismo religioso, pois esse evento é realizado por membros
das religides de matriz africana. Aqui, podemos observar que o contetido do texto serve para
construir um sentido de orgulho e para mostrar que a lavagem teria um sentido de oposi¢ao ao
racismo.

Também podemos destacar a matéria “Diversidade e resisténcia marcam abertura do
Férum Social Mundial”, que faz a divulgagdo do Forum Social Mundial, o qual ocorreu em
2018, na capital baiana, Salvador. Além de divulgar o férum, a matéria destaca a Marcha de
Abertura, da qual diferentes grupos estariam participando. Desde o primeiro momento, a
publicacéo ja faz uma ressalva de que a cidade baiana seria um palco histérico de resisténcia e
de luta das populacdes negras. Porém, o mais importante é que a matéria comunica a
importancia da participacdo da populacdo negra e indigena nessa marcha, que contaria
também com a presenca de capoeiristas. Nela, a capoeira é citada como uma luta de
resisténcia, o que inclui a arte como um dos movimentos atuais contra as desigualdades
sociais. Em certos trechos, também notamos um tom de denlncia, que aponta a violéncia
contra a mulher negra e o édio religioso contra as religides de matriz africana.

Outro importante evento que foi divulgado no site e chamou a nossa atencdo foi
divulgado na matéria “Viva tradicdo viva: nossos saberes vém de longe”. Essa matéria fala
sobre um evento que reuniu capoeiristas e pesquisadores/pesquisadoras para debater sobre a
capoeira. Diferentemente das outras matérias, essa aborda diretamente a pratica da capoeira.
Porém, mais relevante € a sua relacdo com outros temas, como racismo, pandemia, tradi¢do
oral, descolonizagdo, capoeira “gospel” etc., pois isso, em certa medida, mostra que esses
assuntos fazem parte de uma pauta de debates ligados a capoeira. Outro ponto relevante da
matéria € a mencdo de que, apesar de o evento ser realizado em uma universidade, contou
com a presenca ativa de capoeiristas: “Esse encontro pretende reunir para o debate
pesquisadores académicos ou nao, de diversas areas de conhecimento, com destaque para
pesquisadores capoeiristas, e capoeiristas pesquisadores, além da presenca de mestres e
mestras de capoeira” (MILANI, 2021c, n.p.).

Essas matérias indicam que o Portal Capoeira possui interesse em divulgar eventos
relacionados as culturas afro-brasileiras, principalmente aqueles que podem ser considerados
formas de resisténcia a discriminagdo e ao racismo, e que ndo sdo apenas caracterizados por

uma relagéo direta com a capoeira. Esse ponto talvez se explique pelo fato de a capoeira ser
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tratada como luta de resisténcia das populagdes afro-brasileiras, o que a ligaria a outras
formas de resisténcia das populagdes negras.

Porém, ndo encontramos apenas discursos que divulgassem eventos de resisténcia ou
denunciassem 0 racismo; encontramos, também, discursos que convocavam 0s/as
leitores/leitoras do Portal Capoeira a participar de protestos contra o racismo. O seguinte
trecho ¢ indicativo desse objetivo: “Todos juntos: ato de repudio #mestrenene #repudio #think
#todosjuntos #naoaoracismo #naoaviolencia #capoeira #capoeiragem”. Nesse texto, mestre
Milani (2020) convoca: “Urgente! Ato de reptudio. Dia 26 de agosto, quarta-feira, 15h, Mestre
Nené presta depoimento na 142 DP. E importantissima a presenca de todxs capoeiristas e
qualquer pessoa que repudie atitudes racistas. Tragam pandeiros e berimbaus”.

Sobre esse discurso, podemos apontar que ele foi produzido em consequéncia de uma
matéria anterior publicada no site a “Violéncia policial: Policia Militar de Sdo Paulo agride
mestre de capoeira com filho no colo”. Nesse sentido, além de denunciar o ocorrido, mestre
Milani posicionou-se veementemente contra o ocorrido, convocando atos de repudio contra o
racismo, 0 que 0 posiciona novamente como um ator antirracista.

Como mencionamos, o discurso anterior foi ocasionado por outra matéria, que
abordaremos agora: “Violéncia policial: Policia Militar de S&o Paulo agride mestre de
capoeira com filho no colo”. Nesta, observamos uma forte dentincia sobre o caso envolvendo
0 mestre de capoeira Nené, que é apontado como um grande propagador da capoeiragem em
Sdo Paulo, considerado, no texto, como um dos pilares da Roda de Capoeira da Praca da
Republica. Esse texto apresenta varias descri¢des sobre a violéncia na abordagem policial de
mestre Nené, que se encontrava na frente de sua casa com o filho no colo, na presenca de
alguns/algumas alunos/alunas.

A matéria aponta tanto a denuncia do caso de violéncia quanto a justificativa da Policia
Militar na acdo. O caso € apresentado como violento e injusto, ja que é revelado que mestre
Nené ndo teria envolvimento com o roubo que foi acusado de cometer. Também somos
informados, no texto, de que o mestre foi preso sem ter o motivo informado no momento da
prisao.

Podemos, ainda, mencionar que, na matéria, o fato nao foi apontado como um caso de
racismo. Porém, como vimos anteriormente, ele foi analisado por mestre Milani como um
caso de racismo. Por isso ele convocou atos de repudio contra o racismo, em frente da
delegacia, no mesmo dia em que ocorreria o depoimento de mestre Nené.

Aqui, observamos um acontecimento discursivo, em que um discurso extravasa a

dimensdo discursiva do outro, pois 0 primeiro € o apontamento e a denuncia do caso de
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violéncia contra um capoeirista negro, e, posteriormente, temos, como consequéncia, a
convocacao do ato de repadio, que assume que as a¢des da denlncia anterior seriam racistas.
Entre essas matérias, encontramos outro caso de denuncia por parte de um mestre de
capoeira. Na matéria intitulada “Capoeira, ndo finja que nao viu: pode ser abuso!”, assinada
por mestre Pauldo Kikongo, temos um discurso que clama para que os/as capoeiristas ndo se
calem diante de casos de abusos ou de exploragdo sexual infanto-juvenil, pois estariam
ocorrendo casos também na capoeira. Entretanto, dentro da nossa proposta de anélise
discursiva, 0 mais importante, nesse texto, é a ampliacdo da discussdo para um nivel racial, ou
seja, para o fato de que o mestre chama atencdo para 0s abusos contra criancas e jovens
negros/negras e indigenas. Este faz uma dendncia sobre outros tipos de crimes a que as
criancas estariam sujeitas e que, muitas vezes, ndo comoveriam parte da sociedade, como nos

casos de criangas que morrem por bala “perdida” nas comunidades:

Importante destacar que, infelizmente, nossas criangas e adolescentes vém sofrendo
diversos tipos de violagBes, de carater sexual ou ndo, h4 muito tempo. Sejam
violéncias perpetradas por parte do Estado (morte por “bala perdida” em escolas e na
sua propria residéncia); morte no elevador (ontem fez um ano da morte do Miguel)
dentre tantas outras violagdes, como as que vém recebendo as criangas indigenas por
descaso dos 6rgdos competentes que deveriam zelar por sua prote¢do (KIKONGO,
2021, n.p.).

O que mais chama atencdo no excerto acima é novamente o pedido de posicionamento
aos/as capoeiristas a respeito desse tipo de acontecimento e desses crimes. Essa conclamacéo
indica que os/as mestres/mestras de capoeira buscam chamar a atencdo de seus grupos,
principalmente quando o tema € de interesse comum da sociedade, como podemos observar
no seguinte trecho: “A nossa Capoeira e nds, capoeiristas de todos 0s matizes, precisamos nos
posicionar diante de tais acontecimentos, pois ndo ha como se omitir em acusagdes tao graves
como esta” (KIKONGO, 2021, n.p.).

A partir dos extratos supramencionados, podemos concluir que esses/essas
mestres/mestras de capoeira buscam, por meio dessas denuncias, um posicionamento dos/das
capoeiristas, que mostre que estdo dispostos/dispostas a terem atitudes ativistas, como
haviamos mencionado anteriormente.

Ainda encontramos discursos contra outros tipos de racismo, como o religioso. No texto
de mestre Luciano Milani com o titulo “Preconceito e 6dio no altar”, o autor fala sobre um
caso de intolerdncia de um pastor evangélico que fez declaracbes preconceituosas sobre a
pratica da capoeira. Nesse caso, mestre Milani argumenta que essas declaragdes incitariam o

0dio contra os/as capoeiristas e aponta que isso seria um crime. Para tanto, menciona a lei e
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ainda alega que o problema ja seria recorrente desde o periodo colonial, quando a religido
catolica de origem europeia ndo permitiria a manifestacéo de outras religies, principalmente
as de matrizes africanas e indigenas, as quais eram classificadas como maléficas ou
pertencentes ao “diabo”. No entanto, o que mais chama a atenc¢do ¢ o alerta de que se algo nao
fosse realizado diante desses ataques, a capoeira poderia sofrer ataques, como indica o
seguinte trecho: “Ja foram registradas destrui¢cdes de imagens de santos em templos catolicos,
bem como ataques em terreiros de candomblé e umbanda.... Em breve a Roda e/ou treino de
capoeira pode vir a ser vandalizado!!!” (MILANI, 2021d, n.p.).

O mestre ainda estabelece uma relagdo entre a intolerancia religiosa com o racismo,

principalmente no contexto brasileiro, como apontamos abaixo:

No Brasil, esse problema esta relacionado majoritariamente ao racismo, pois a
intolerancia religiosa é praticada, em maior escala, contra os adeptos das religides de
matriz africana. Nesse caso, a intolerancia religiosa carrega uma vontade de anular e
depreciar uma cultura, uma arte, um patriménio da humanidade chamado
CAPOEIRA (MILANI, 2021d, n.p.).

Porém, ao denunciar essa situacdo, 0 mestre menciona que o caso seria levado a justica,
iniciar-se-ia uma representacdo criminal contra o pastor e também seria pedido para que o

video fosse retirado das redes sociais:

Nosso Parceiro ¢ Amigo mestre Pauldo da Radio Capoeira também “ja chamou pro
jogo”. Acabamos, via nossa instituicdo, de fechar parceria com o Doutor Hédio
Silva, que atuara Pro Bono entrando com uma Representacdo Criminal contra este
“pastor” e sua igreja e ainda solicitard que este infame video seja retirado da rede
social onde foi publicado (MILANI, 2021d, n.p.).

Também encontramos um texto de autoria anénima, em que o autor utilizou o

299

pseudonimo Filésofo, com o titulo “O profissional e o ‘papo furado’”. Apesar de esse texto
falar sobre a profissionalizagdo na capoeira, foram encontrados elementos que se mostraram
relevantes para a nossa analise, como o seguinte trecho: “Mas sera que a gente ndo pode fazer
melhor do que isso? Sera que 0s capoeiristas se deixam vencer tdo facilmente por um sistema
que tem base em — e é causa — da mesma miséria onde a nossa arte se criou; a escravidio? E
isto mesmo, ‘ser profissional’?” (FILOSOFO, 2019, n.p.). Nesse trecho, podemos observar
gue a capoeira é novamente ligada ao regime da escraviddo, sendo mostrada como um
sindnimo da luta das pessoas negras escravizadas contra o regime escravocrata.

Nessa matéria, novamente percebemos o estabelecimento de um elo entre escravidéo,

capitalismo e capoeira. O autor faz uma reflexdo sobre a exploracdo de pessoas negras



156

escravizadas, e afirma ainda que a capoeira € uma construcdo dessa mesma época. Em tal
matéria, sdo encontradas outras afirmacBGes, como a de que o racismo faria parte da
exploracdo do sistema econdmico capitalista. Todavia, 0 mais relevante é que, novamente,
vemos a capoeira ser citada como uma forma de resisténcia ao racismo e, também, ao

capitalismo:

Para quem ndo tinha nogdo, a escraviddo nao s6 foi a situacdo onde a capoeira
nasceu; ela também foi a base de um sistema econdmico baseado na exploracdo do
produtor da riqueza — o escravo, que, quando o sistema escravocrata foi deixado por
ser ineficiente e caro demais, se tornou trabalhador ‘livre’. O racismo e a opressdo
das expressdes culturais da populacdo negra — contra 0 que a capoeira sempre se
resistiu — foram parte e em funcgéo do sistema econdmico da exploracdo — e a base
do capitalismo. A economia se desenvolveu, mas na base ndo se mudou — seraque o
papel da resisténcia da capoeira deveria se mudar? (FILOSOFO, 2019, n.p.).

A relacdo entre a capoeira e a escravidao de pessoas negras, no passado, também é
estabelecida na matéria intitulada “Brasilia — DF: Grupo leva capoeira a escolas publicas e
fala sobre cultura negra”. Nessa matéria, temos a exaltacdo de um grupo de capoeira que
costuma ir até escolas de educacio basica ensinar sobre a historia da Africa e da luta das
pessoas negras. Nela, encontramos discursos que afirmam que a préatica da capoeira ajudaria a
sensibilizar criancas e adolescentes sobre a afirmacdo das culturas afro-brasileiras. Esses
discursos ainda buscam enaltecer essas culturas na formacdo da identidade brasileira, que
possui uma ampla presenca de origem africana. A matéria também destaca que o referido
grupo de capoeira tem, como objetivo, por meio da capoeira, abordar temas sensiveis
presentes no cotidiano de vérias pessoas, como o racismo, violéncia escolar (bullying) e
machismo.

Outro tema bastante presente nas matérias sdo as relagfes entre capoeira e religido. Na
matéria “Quem tem medo a capoeira gospel?”, assinada por Omri Breda Ferradura,
encontramos um discurso sobre a capoeira “gospel” e uma discussdo sobre essa pratica. Como
podemos observar no trecho abaixo, a capoeira é irrigada por uma série de elementos
constituintes de outras culturas ou praticas afro-brasileiras, entre elas as religides de matriz

africana:

Historicamente, os mestres tradicionais de Capoeira eram praticantes das religides
de matriz africana. De Bimba a Pastinha, de Caicara a Cobrinha Verde, todos os
mestres estavam inseridos em um contexto onde a “mandinga” ndo era somente um
termo relacionado ao jogo, mas principalmente um modo de se colocar no mundo,
intimamente ligado ao candomblé. Com o fortalecimento do avango das religides
pentecostais nas comunidades populares pelo Brasil afora, a partir da década de
1980, muitos mestres de Capoeira abracaram o evangelho, abandonado as antigas
religides de matriz africana a que pertenciam (FERRADURA, 2018, n.p.).
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Esses simbolos também sdo encontrados em outras manifestacfes, como € o caso do
samba, pois essas manifestaces (capoeira, samba, candomblé etc.) teriam suas praticas
centralizadas, por vezes, nas mesmas pessoas, OuU Seja, a pessoa podia ser a0 mesmo tempo
capoeirista, candomblecista, sambista etc. Isso significa que, de certa forma, essas
manifestacdes estdo relacionadas as culturas afrodiasporicas.

A matéria sob andlise também trata da capoeira “gospel” e indica como ela estaria

sendo debatida pelos capoeiristas “tradicionais”.

Apesar de ndo serem um grupo coeso e de ndo levantarem uma bandeira Gnica, ha
caracteristicas proprias comuns a todos os “capoeiristas gospel”. A rejeigdo aos
rituais oriundos das religides afro é a principal delas. O louvor a Jesus Cristo € outra.
Em geral, a acompanham também um discurso moralista contrario a
homossexualidade, as drogas e as discussfes sobre género. Muitos se recusam a
cantar cantigas que tenham mengdes a “marinheiro”; “vaqueiro”, “boiadeiro” ou
“pomba” por apresentarem personagens tipicos da umbanda ou do candomblé de

caboclo (FERRADURA, 2018, n.p.).
Nesse trecho, o autor destaca que a principal rejeicdo dos capoeiristas “tradicionais” a
capoeira “gospel” relaciona-se a0 apagamento das ritualisticas presentes nas religifes de

matriz africana. Em dado momento da matéria, o autor também explica que a rivalidade seria

acirrada entre os tradicionais e os capoeiristas convertidos/convertidas a religido evangélica:

Grande parte dos convertidos a estas religifes sdo oriundos do candomblé ou da
umbanda. Muitas vezes, ao trocarem de religido, sdo encorajados a queimar o
passado para “renascer em Cristo”. Varios se tornam ferrenhos adversarios dos
antigos companheiros, ndo raro afirmando que todos estdo “possuidos pelo
demodnio” e que necessitam “aceitar a Verdade Divina” (FERRADURA, 2018, n.p.).

Aqui, podemos afirmar que o autor busca criar um tensionamento da disputa, pois ele
fala que seriam os/as proprios/proprias capoeiristas que estariam propagando a discriminagao

na capoeira. Ele ainda afirma que a rejeicdo também estaria presente no lado dos/das

capoeiristas “tradicionais”, conforme o seguinte trecho:

Do outro lado, ha também uma rejeicdo por parte dos capoeiristas das vertentes
“tradicionais” da Capoeira, que julgam que o uso do nome “capoeira” pelos
evangélicos seria uma forma de apropriacdo cultural, com a perda do que acreditam
ser o sentido original que historicamente organizou a forma de agir dos antigos
mestres e a ldgica do ritual e da liturgia das rodas (FERRADURA, 2018, n.p.).

O que observamos, aqui, € a construcdo de uma dicotomia para o termo “capoeirista”,

definindo ambos os lados por suas caracteristicas e diferencas, mostrando dessa forma, que
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existe uma acentuada polarizagdo sobre ambas as praticas, principalmente em relacdo a uma
tida como ndo oficial pelos/pelas capoeiristas tradicionais, como a capoeira “gospel”.

Em outro momento, Ferradura afirma ser contrario a retirada dos simbolos tradicionais
da capoeira que tivessem relacdo com as religides de matriz africana, pois, segundo o discurso
do autor, “a adaptacdo a fé evangélica seria somente a ampliacdo do racismo religioso que
afeta todas as manifestacdes de origem negra no Brasil” (FERRADURA, 2018, n.p.). Nesse
sentido, o autor tem um posicionamento contrario, alegando que isso aumentaria o racismo.

Mas o trecho mais interessante para nossa analise ¢ o seguinte: “Aos capoeiristas
tradicionais, repetem que ndo demonizam os atabaques, nem discriminam os “irmaos” que
professam outra fé. Reclamam justamente do inverso, pois se sentem vitimas de intolerancia
religiosa por nao associarem a Capoeira as religides afro” (FERRADURA, 2018, n.p.). Aqui,
afirma-se que os/as praticantes de capoeira “gospel” se sentiriam vitimas de intolerancia
religiosa, uma vez que os/as outros/outras capoeiristas ndo aceitam a retirada dos simbolos
tradicionais. Podemos notar que o trecho se aproxima da pratica de racismo reverso, que
acontece quando outros grupos ndo racializados argumentam que sofreriam discriminacéo.
Entretanto, como menciona Kilomba (2019), um dos aspectos mais importantes para se alegar
como racismo € a relacdo com o poder. E, conforme apontam esta e outras matérias, as
praticas das religides de matriz africana sempre sofreram perseguicGes e fazem parte de uma
relacdo de dominacgéo.

E, por altimo, analisamos a matéria de Ana Ehlert intitulada “Camara de Curitiba aprova
mocao de repudio contra humorista por piada com capoeira”. Essa matéria faz, novamente,
um discurso, com tom de denuncia, de que o fato seria considerado racismo. O caso que foi
tratado nessa matéria ocorreu em decorréncia de um humorista ter feito algumas piadas sobre
a capoeira, situacdo que teria gerado indignacdo nos/nas capoeiristas. A autora afirma que o
humorista teria insultado os/as capoeiristas: “Desculpa, ndo tem como respeitar”, afirma ele.
Em outro trecho o humorista fala: “Dois negdes gigantes rebolando, é capoeira ou parangolé?
Quem ta [sic] ali quer ver sangue. Juro, a galera queria ver. Capoeira s6 ameaca. Nao consigo
respeitar” (EHLERT, 2018, n.p.). Esses trechos sdo apontados no texto, por Ehlert, tendo a
intensdo de expor o caso.

Na matéria, existem argumentos que apontam que as piadas ndo respeitariam a tradicao
e a resisténcia que a capoeira representa, e que isso teria ocasionado uma mocao de repudio da
camara de Curitiba.

Diante do exposto, nossa hipotese inicial se confirmou: devido a relagdo umbilical da

pratica da capoeira com as culturas afro-brasileiras e devido a sua possivel origem de matriz
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africana, encontrariamos discursos (fortemente) criticos ao racismo e a escraviddo de pessoas
africanas. Além de encontrar esses discursos, também percebemos que houve, nos anos
pesquisados, um aumento de publicacfes e um interesse maior em tratar de assuntos sensiveis
como o racismo. Assim, podemos afirmar que os discursos veiculados pelo material coletado
podem ser considerados criticos a ideologia, uma vez que desafiam e colocam em Xxeque
relagcbes de dominacéo racialmente fundamentadas.

No entanto, também percebemos que, em geral, 0 assunto entrou em cena somente apos
eclodir na grande midia, o que indica que, de certa forma, o Portal Capoeira acaba sendo por
ela pautado. Em outras palavras, o referido portal parece ter “autonomia” para definir o que
dizer sobre o racismo, mas ndo quando dizer. De qualquer modo, isso ndo invalida o potencial
contestatdrio das notas de repudio e das denuncias feitas. Elas sdo particularmente relevantes,
pois afastam o mito da “democracia racial”, que nega o racismo ou o d4 como superado,
trazendo a falsa sensacdo de que seria um problema alheio a realidade brasileira ou do
passado.

Logo, além de denunciar o mito da democracia racial, 0 material pesquisado tende a
afirmar que o racismo existe e é violento para muitos grupos de pessoas que sao racializadas,
e que, por isso, deve ser repudiado e eliminado da nossa sociedade. Podemos afirmar,
portanto, que esse material tende a alimentar a luta antirracista.

Por fim, também verificamos que as matérias pesquisadas possuem um carater
pedagdgico sobre o racismo e seus maleficios. Afinal, muitas vezes, buscavam promover uma
conscientizacao sobre o assunto, feita mesmo quando o tema ndo era abordado diretamente,
como em matérias que tinham outros assuntos como objeto de discussdo e que ndo continham
a palavra “racismo”. Sendo assim, encontramos matérias que, ainda assim, faziam alguma
referéncia a negritude ou se posicionavam contra as relaces que envolviam discriminacao

contra pessoas negras.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Ap0s a explanacdo do tema, fica nitida a colaboracdo do Portal Capoeira na producao
de discursos cujas formas simbdlicas apresentam carater critico a ideologia, na medida em
que eles tendem a estimular o debate sobre relagfes raciais na capoeira e a revelar conflitos
que costumam ficar na penumbra. Essa divulgagdo contribui para, entre outros aspectos,
desconstruir o mito da “democracia racial”, o qual negaria o racismo ou o daria como
superado, o que limitaria a sua interpretacdo. Assim, desvelar tais mitos torna-se fundamental,
pois sua permanéncia colabora para a manutencdo das relagdes de dominacgéo, reforgando o
racismo velado.

Ademais, com frequéncia, esses artigos fazem oposi¢do a pontos de vista e posicdes
racistas, contribuindo, portanto, para deslegitimar o fendmeno do racismo e,
consequentemente, contestar as relagdes de dominagdo racialmente fundamentadas. Dessa
forma, podemos afirmar que os discursos veiculados pelo material coletado podem ser
considerados criticos a ideologia, uma vez que mostram fortes indicios de resisténcia e de
oposicdo as formas simbdlicas ideoldgicas. Logo, eles ndo s6 questionam relacdes de
dominac&o racialmente fundamentadas, mas também se posicionam para elimina-la.

Contudo, no que diz respeito as matérias publicadas no periodo analisado nesta tese,
mesmo tendo ciéncia da relacdo muito proxima da pratica da capoeira com as culturas afro-
brasileiras, e que, por isso, haveria uma predominancia de discursos contrarios as praticas
racistas, conseguimos observar que também houve um grande interesse em tratar de assuntos
sensiveis, ndo apenas o racismo. Tal posicdo significa que o portal — e, portanto, os/as
capoeiristas — estariam sendo atores ativos contra as desigualdades sociais e, eventualmente,
contra as atuais relagdes de poder.

Porém, ndo podemos deixar de mencionar que esses discursos foram produzidos apds a
eclosdo midiatica, ou seja, apds o surgimento na “grande” midia, o que indica que, de certa
forma, o Portal Capoeira acabaria sendo pautado por ela. Nesse sentido, o referido portal
indica ter “autonomia” para, além de falar sobre a capoeira, também argumentar contra o
racismo. Dessa forma, embora esse ndo seja 0 objetivo principal nas matérias, ele perpassa,
frequentemente, as pautas relacionadas a capoeira e a seus/suas praticantes. De qualquer
modo, isso ndo invalidaria a potencialidade contestatoria das dendncias, principalmente nas
opinides e notas de repadios, pois elas sdo relevantes, uma vez que se afastam da negacdo do

racismo. Outro ponto importante para se destacar € que, muitas vezes, esses discursos buscam
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acdes mais contundentes, como, por exemplo, a convocagdo de protestos ou a sugestdo de
medidas legais contra os atos racistas.

Entretanto, esses discursos ndo manifestariam posicdes contrarias apenas ao racismo
individual ou a determinadas acfes, ou seja, percebemos também, nas matérias, um pedido
para que os/as capoeiristas e os/as leitores/leitoras se posicionassem contrariamente ao
racismo estrutural. Nesse sentido, observamos textos que divulgam eventos que discutem o
racismo como comportamento presente no cotidiano brasileiro e que reforcam que acgdes
racistas ndo se limitariam as a¢des individuais. Como exemplos dessa posi¢cdo, lembramos a
cartilha com expressdes racistas ou o estabelecimento da relagdo entre o racismo e as
condigdes degradantes de trabalho.

Assim, a partir do nosso referencial tedrico e das devidas andlises e interpretacdes,
apoiando-nos novamente em Kilomba (2019), podemos apontar que o racismo € real e
violento para muitas pessoas racializadas. Em se tratando ainda do espectro do racismo,
podemos afirmar que ele faz parte de uma dada estrutura da sociedade brasileira,
principalmente se observado pelo prisma das logicas da colonialidade, ponto bastante
debatido pela decolonialidade. Tais posicionamentos tedricos, expostos nesta tese, ajudam-
nos a compreender que as lutas desses/dessas capoeiristas ndo fazem parte de um breve
momento da histéria colonial do pais; ao contrério, muitas dessas lutas seguiram e seguem
presentes, mesmo apos o fim da colonizacdo e da escraviddo de pessoas negras e indigenas.
Nesse sentido, como ficou nitido nas matérias analisadas, é possivel apontar a capoeira como
uma préatica de resisténcia, a qual, por vezes, pode passar despercebida por pessoas que nao
conhecam a préatica, mas ndo pelos/pelas capoeiristas, principalmente os/as antigos/antigas
mestres/mestras.

Portanto, a opcao pelo Portal Capoeira e suas matérias para nossas analises, supriu, em
certa medida, nossas frustragdes iniciais com as consequéncias da pandemia de Covid-19. Isso
se verifica, pois, apesar de ndo termos realizado entrevistas com os autores das matérias
selecionadas, as analises detalhadas permitiram uma aproximacdo com os/as capoeiristas. E
assim, da mesma maneira que o desenvolvedor do site, mestre Luciano Milani, conseguiu se
reaproximar da capoeira ao escrever sobre ela, nés conseguimos dialogar com esses/essas
mestres/mestras de capoeira por meio dessas matérias. E, certamente, ao analisar esses
discursos midiaticos, também encontramos uma aproximacdo com a linha de pesquisa desta
tese.

Assim, apds este estudo e nossas analises e interpretacfes, acreditamos ter alcangado

nossa intencdo de contribuir para a valorizagcdo da capoeira como manifestacdo da cultura
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afro-brasileira e de luta contra o racismo. No entanto, deixamos aberta a possibilidade de
Nnovos contornos para outras pesquisas que busquem complementar e aprofundar as teorias
utilizadas nesta tese, em relacéo ao objeto de estudo (capoeira), o qual ainda tem muito a ser
explorado, no que diz respeito a sua propria génese até a constru¢do do meio social em que
esses/essas capoeiristas se inserem, inclusive no meio digital.

Outra questdo que deixamos em aberto, para futuras pesquisas, é que, apesar de
abordarmos um tema sensivel como o racismo, e nos apoiarmos na decolonialidade, nesta
pesquisa houve um aspecto ndo estudado: os discursos dos povos originarios (indigenas) e dos
povos quilombolas, principalmente acerca das lutas desses povos e as oposi¢cbes que
enfrentam. Nesse sentido, seria de extrema importancia o debrugamento, pelo meio
académico, sobre essa tematica, visto que também os grupos indigenas e quilombolas, por
serem racializados, estariam propensos as formas simbdlicas ideoldgicas, e que, a partir das
I6gicas da colonialidade, seriam amplamente silenciados.

Esperamos que a pesquisa tenha tido um significado positivo e ajudado a projetar meio
social que a capoeira representa. Além disso, esperamos que este estudo alcance um pequeno
avango académico, mas que, principalmente, ajude a destacar os discursos antirracistas, pois,

como foi mencionado na tese, muito se fala sobre o/a racista, mas pouco sobre suas vitimas.
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Titulo da matéria
CAPOEIRA BAIANA: Entre a Militancia Cultural e o Fortalecimento Conjuntural
Texto da matéria
O movimento da capoeira na Bahia tem se defrontado nos dltimos anos com inimeros
desafios, dentre estes, podemos destacar as inimeras tentativas para interromper o
crescimento exponencial da capoeira ”produto”, mercadorizada, espetacularizada e
esterilizada de seus principios norteadores ancestrais. Assim, neste movimento,
queremos dialogar com a estratégia de auto-preservacdo adotada por alguns membros
da comunidade soteropolitana, que foi intitulada de “militancia cultura”, tentando
refletir sobre os avancgos e perdas desta perspectiva, diante da conjuntura do modo de
producdo capitalista e suas ingeréncias na capoeiragem baiana.

1.1 Historia, Capoeira e Excluséo social.

A andlise historica da capoeira em nosso Brasil nos revela inimeras contradi¢cdes na
interlocugdo com o sistema capitalista, refletindo um processo de constantes
negociagdes sociais, com intuito principal de sobreviver contrapondo aquilo que hora
apresentava-se como simbolo de exclusdo do negro e/ou de sua matriz cultural. Como
exemplo podemos citar: A criacdo da Luta Regional Baiana, 0 movimento em torno
da sistematizacdo da Capoeira Angola, a desportivizacdo da capoeira, dentre outras.
Assim, fica fécil perceber o “jogo” sempre realizado entre os agentes sociais € a
conjuntura adversa para seguirem lutando por dias melhores.

O “jogo” citado acima sempre foi marcado por resignificagdes, que pretendiam
transformar os simbolos da resisténcia negra em algo “palatavel” ao olhar do branco,
fazendo com que algo que parecia subserviéncia fosse disfarcadamente uma semente
para contestacdo de direitos sociais da comunidade de matriz africana, como no caso
do termo ‘“vadiagdo”, em que ‘“vadiar” virou alegoricamente, para comunidade de
capoeira, marca de um bom jogo, com a melhor roupa possivel (domingueira), sendo
este simbolo mais tarde reconhecido como fundamento da mais alta estirpe de mestres
na Bahia.

Conforme citado acima, os exemplos de militdncia ao longo da historia sdo muitos,
contudo todos eles trazem um elemento em comum, a necessidade de contrapor 0
sistema, criando alternativas de fulga do processo de exclusdo social e reafirmacdo de
principios da africanidade no Brasil. Assim seguiremos agora dialogando com
algumas tentativas mais atuais, organizadas por um coletivo de capoeiras na Bahia,
para o enfrentamento contra os ditames do capital.

1.2 Avancos e Contradi¢Ges da Militancia Cultura Atual.
A abertura politica dos anos oitenta possibilitou uma série de avancos no
amadurecimento critico da sociedade em geral, mesmo que este ainda ndo fosse capaz

1 Mantemos os textos originais encontrados no portal, sendo colocado no quadro apenas para a facilitacdo da
leitura.
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de superar alguns problemas do coletivo mais pobre e sem acesso a informacao
sistematizada formalmente. Ainda assim, foi possivel perceber a ampliacdo da
participacdo dos capoeiras em movimentos sociais, marchas politicas, partidos, dentre
outras, criando uma ambiéncia mais politizada nas “rodas”, mudando a toada do
berimbau e ampliando o senso critico da comunidade. Alguns capoeiras, com mais
acesso a educagdo formal, comecam a ler os classicos do Marxismo e passam a tentar
adotar em sua praticas principios da “esquerda brasileira” e com estes, trazem para as
“rodas” um toque “panfletirio/partidario” ingénuo e pouco eficaz, pois
desconsiderava, em sua retérica a pouca proximidade, da grande maioria da
comunidade de capoeira, em relacdo aos conteudos formais, desprezando simbolos
identitarios de matriz africana historicamente constituidos, como: Aprender fazendo,
oralidade, ancestralidade, memoria, circularidade, dentre outros, em detrimento de
uma fala, na maioria dos momentos, rancorosa, de pouca afetividade e
conseqlientemente de pouca efetividade transformadora. Nao queremos com isso
desqualificar o referencial Marxista, ainda que tenha serissimas criticas ao mesmo,
mas sim, ter o bom senso de apresentd-lo a um publico com o minimo de
“ferramentas” necessarias para decodifica-lo, emitindo um posicionamento critico,
pois caso contrario, estaremos substituindo apenas um processo manipulativo por
outro, considerando que esta foi a estratégia histérica da “direita” se perpetuar no
poder, pois de acordo ao proprio referencial Marxista, a burguesia se mantem no
poder também pelo controle e manipulagdo das informacdes veiculadas para classe
operaria. Tenho observado graves distor¢des no campo do que se configurou como
“resisténcia cultural’, pois as alegorias elegidas por alguns membros da comunidade,
ao contrario do que estes imaginam, tem reforcado o processo de exclusédo e
fortalecido o sistema contra os capoeiras, pois existe uma linha ténue entre resisténcia
e a subserviéncia, considerando todas as armadilhas do capital. Alguns capoeiras,
acreditando contestarem o sistema, tém se travestido de miseraveis, isso quando nao o
sdo realmente, adotando uma postura rude, trejeitos marginais, pouca higiene
corporal, uso de substancias alucinégenas licitas e ndo licitas, abandono de simbolos
culturais historicamente constituidos pelas escolas de Bimba, Pastinha e outros
antigos e ainda com um discurso de negacao das conquistas de exercicio da cidadania,
mascarando o sistema que efetivamente tira todos estes direitos humanos. O grande
equivoco desta “contestagdo” reside no fato da mesma nao propor uma alteragdo no
processo de excluséo, pois se considerarmos o discurso de que devemos ficar sujos,
usar drogas e negar o conhecimento formal constituido, sob a premissa de que isso
nos remontaria ao estilo de vida dos mais antigos mestres, estaremos reforcando a
exclusdo social enfrentada pelos capoeiras e ndo contestando esta, pois com certeza, a
dura realidade enfrentada por nossos ancestrais nao foi fruto de suas escolhas, mas
sim, falta de opcBes para uma vida melhor. Assim, ao contrario do que alguns
imaginam, este tipo de “militancia cultural” apenas tem refor¢ado os instrumentos de
manipulacdo de massa, reforcando processos de exclusdo e marginalizacdo da
capoeira.

1.3 Capoeira e Militdncia: Entre a Alteracdo de Simbolos e Manutencdo das
Estruturas.

Nesta parte de nosso texto queremos dialogar com a idéia do pedagogo russo Pistrak,
que em seu livro “A escola do trabalho”, nos apresenta a reflexdo de que ndo basta
alterar o conteldo sem modificar a forma estruturante dos mesmos, pois por mais
revoluciondrio que pareca um conteldo, este precisara, para desenvolver-se
criticamente, de um método revolucionario, caso contrario, o contetdo pouco alterara
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0 processo de recodificacdo social vigente. Assim fica facil compreender o tamanho
da ingenuidade de quem pensa que o simples fato de mudar o material simbdlico das
graduacOes em capoeira pode alterar a conjuntura, ou mesmo, o fato da negacdo da
utilizacdo na indumentaria da cor branca ou amarelo e preto Pastinha, pode alterar a
estrutura de configuracédo cultural das escolas de capoeira.

Quando refletimos sobre o exemplo das graduacGes, considerando o argumento de
que, para Bahia, a utilizacdo de corddes seria mais tradicional do que a utilizacédo de
cordas, percebemos o grande abismo de falta de informacgdo e estudos sobre o
processo historico das graduacdes em capoeira, pois, se seguissemos a légica do que
seria mais “tradicional” em capoeira, salvo as excecdes, deveriamos ter como
referenciais em uma escala de maior ou menor ancestralidade a partir das seguintes
possibilidades: 01 — Auséncia de sistema de graduagdo visivel (Titulos de
reconhecimento popular exclusivamente)/ Sistema apresentado na obra carioca
O.D.C.; 02 — Sistema de graduacdo da Luta Regional Baiana com lengos de ceda
(analogia generalista); 03 — Sistema de graduacao Senavox / capoeira estilizada com
fitas; 04 — Sistema de graduacdo por cordas, criado em meados da década de 60; 05 —
Sistema de graduacdo por corddes, criado na década de 70 para vincular a capoeira a
federacdo baiana de pugilismo..... Ufa... E nem falei do sistema de “faixas”....
Rsrsrs. Assim, do ponto de vista historico, fica facil perceber o esvaziamento de tese
que tenta fundamentar o uso de cordfes como simbolo mais tradicional na Bahia, sem
contar no desproposito que isso representa quando falamos dos angolas.

Outro aspecto consideravel reside no fato de que todos os sistemas de graduacdo
possuem em comum a marca hierarquizadora do curriculo de formacdo em capoeira,
sendo estes formatados para adaptar a mesma as necessidades de cada tempo
histdrico, tendo todos em sua matriz, muitas semelhancas, mesmo estas sendo pouco
visiveis a partir do olhar desavisado e despreparado, de foco unicamente nas alegorias
que 0s representam.

Reflexdes Provisorias.

Acreditamos que se firma como fundamental o papel de uma militancia cultural em
torno de valores e principios ancestrais de reconhecimento da matriz africana em
capoeira, contudo esta precisa reconhecer na diversidade a unidade de sua forca, ndo
tentando substituir um paradigma por outro, mas sim valorizando uma multiplicidade
de expressdes que possam sempre dialogar com aquilo que representa a “raiz” da
estrutura fundante da capoeira baiana.

Sugiro, para alguns dos influenciados pela moda tardia da retérica Marxista, uma
reflexdo sobre a necessidade de avancarmos propositivamente, criando espacos de
convergéncias e ndo de divergéncias, focando na tolerancia e respeito as diferencas o
brago de “luta” mais forte contra a conjuntura do capital, pois ndo basta mudar o
contetdo sem alterar a forma estruturante do movimento.

As armadilhas do sistema sdo muitas, dividindo os irmdos, elegendo falsos herdis,
transformando vitimas em vilGes, recriando simbolos esvaziados de real poder de
contestacdo e ainda pulverizando nossas a¢Ges de luta contra a industrializagcdo da
capoeira Mac-Donald.

Se este movimento equivocado, fragil e sem referencia, representa a “militancia
cultural” na Bahia, por favor me INCLUA fora dele.

Ficha de matéria

NO: 2

Seccdo: Fundamentos da Capoeira & Papoeira Online
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Titulo da matéria

Responsabilidades formativas em capoeira: O “freio de arrumacéo” na “casa de mée
joana”

Texto da matéria

O Mestre serd sempre o principal responsavel pela formacdo de seus discipulos,
mesmo que devamos considerar a coparticipacdo de outros agentes nesse processo,
incluindo o préprio discipulo.

Os ditos populares do subtitulo fazem referéncia a organizagdo abrupta (freio de
arrumacao) de algo desorganizado (casa de mae Joana). Neste sentido, seguiremos
fazendo uma reflexdo sobre as responsabilidades dos envolvidos no processo
formativo em capoeira.

Quando um Mestre atribui uma titulagdo a alguém em capoeira, ele empresta “valor”
a um dado processo formativo, que invariavelmente influéncia a comunidade para
além dos limites da instituicdo que os envolvidos diretamente fazem parte, ou seja,
graduar/reconhecer alguém em capoeira € como 0 cometa, ele passard, mas sempre
deixa um rastro com seu “rabo”.

Esse papo de autonomia na formacéo é extremamente perigoso, pois cria a falsa ideia
de que acBes individuais ndo podem ser também parametrizadas pelo coletivo, como
se uma pessoa pudesse sair atirando livremente nas ruas por conta do respeito a sua
autonomia decisoria.

As motivacOes para se graduar alguém em capoeira sdo as mais variadas
possiveis....o Mestre precisa de grana....o Mestre quer demonstrar poder....0 Mestre
quer expandir seu ‘“negdcio”....0 Mestre quer fazer uma “moral” com quem
gradua....sei 1a.. S3o tantas aberragdes que chega a ser constrangedor descrever aqui.
Desta forma, muitas vezes, a intencdo primeira do processo formativo, desenvolver a
capoeira, fica ofuscada pelos delirios de um Mestre “confuso”.

Qual a justificativa para se graduar alguém afastado da capoeira? Como é possivel
alguém chegar a mestria sem ter servicos prestados a capoeira? E legitima uma
titulagdo “na tora”, apenas pela vontade de quem gradua?

Uma analogia interessante é quando imaginamos um tocador de piano classico que
ndo sabe afinar o proprio instrumento....”estranho”, mas na capoeira € possivel ver
alguém chegar a mestria sem saber nem armar um berimbau, pois para esse individuo,
afina-lo seria uma espécie de “luxo pedagogico”...Onde vamos parar nessa “casa de
mae Joana”?

E se ndo bastasse 0 equivoco de agentes diretos envolvidos neste absurdo, ainda
temos uma comunidade que tolera, aplaude de frente, e fofoca pelas costas destes
Mestre atrapalhados, sendo o mais grave de tudo isso, que todos sabem, pelos codigos
simbolicos culturais, quem tem “nome” e quem tem “apelido”.

Em alusdo ao “mito da caverna” de Platdo, penso que € preciso fazermos um pacto
pela capoeira, sendo justos conosco e com o coletivo, convocando as pessoas que se
enquadram nessa absoluta obscuridade, a sair da zona de conforto e buscar a “luz”
fora da “caverna”/Mestre/grupo.

Se liga, pois quem ¢ de grupo ndo cai em “grupo”.

Axé!

Ficha de matéria

N°: 3
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Titulo da matéria

Vou la na Feira de Sao Joaquim

Texto da matéria

Nesta semana nasceu a cantiga “Vou la na Feira de Sao Joaquim”, que ha algum
tempo ja martelava em minha cabeca com sua melodia instigante ¢ bem “in Bahia”.
Vou contar-lhes um pouquinho desta “gestacao e parto”, e deste lugar simbolico para
a cultura baiana.

De frente pro mar da Baia de Todos-0s-Santos, 0 comércio que passou a despontar
ainda na colonia, favorecido pela presenga do mar e de um atracadouro, cresceu. Da
pequena venda de um artigo ou outro, virou feira — a maior e mais importante da
capital. A Feira de Sdo Joaquim é uma espécie de “entidade” cultural, filosofica,
religiosa e, claro, um referencial de abastecimento da Bahia.

Ela tem a propria historia. A estrutura, a beira-mar, com um atracadouro, por onde
chegavam saveiros do Recéncavo, favoreceu o surgimento de algum comércio por ali
ha séculos, e hoje abriga inimeros trabalhadores, formais e informais, sendo o
principal distribuidor dos artesanatos de barro, alguidares, cuscuzeiros, potes dentre
outros produzido no Reconcavo.

Minha vida sempre foi recheada de Feiras livres e de passagens obrigatorias por esta
grande feira, quando iamos a llha de Itaparica. A feira tem cheiro de povo, de
interrelagdes humanas, de subsisténcia, de “vida”, as vezes conflitantes, quase sempre
“de negociantes”. Ao adentrar na capoeira, passou a ser também simbolo de um lugar
de resisténcia cultural e de grandes mestres da nossa Bahia. Por fim, digo que essa
cantiga nasceu na ladeira da Agua brusca, Mercado do Peixe, onde toda semana eu e
0 Mestre Jean Pangolin compramos o camardo fresco, siri e lambreta para familia,
depois seguindo sempre para comprar frutas em Sdo Joaquim. E nessa levada vai o
refréo:

“Vou 14 na feira de Sdo Joaquim
Vou com cuidado, vou de paletd
A roda é boa, entrou cabecada
Martelo e armada, vocé virou p6”

Mas em S&do Joaquim, também encontro os artigos pros meus banhos de folhas,
energizantes e que nos livram dos males desta vida. Encontro os artesanatos e
instrumentos da capoeira, que vendo em Salvador, no Brasil € no exterior, quando
viajo representando essa nossa arte. Encontramos ainda as comidinhas mais
pitorescas da minha Bahia, da rabada a feijoada, “l4 estou eu lambendo os becos™.
Sarapatel, ndo vou Ihe mentir, é o meu predileto, e olhe que mesmo comendo fruta em
80% do meu tempo, este tem seu lugar, pois tem sabor de Bahia e de baianidade. E
assim segue a cantiga:

“Olha a pimenta e o camardo bem seco
Sarapatel, eu 1a vou beliscar

O Preto Véi, ta parado no beco
Pedindo a bencao para prosperar”
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Além da capoeira, é la que compro meus artigos para producdo do Caruru de S&o
Cosme, Damido e Doun / Erés, legado que trago de minha familia a partir de minha
avo paterna, que desencarnou aos 100 anos cumprindo a missdo com 0s santos
gémeos; e o de lansa / Santa Bérbara, que sincreticamente aportam e nos conduzem
como “madrinhas” das mulheres desta familia. Ai que eu sigo cantando:

“E hoje ¢ dia de meu caruru

E sé na feira que eu vou comprar
Castanha, coco, camardo, quiabo
Cosme e Damido, hoje eu vou agradar”

Na feira aprendi a barganhar, a ver gente tirar “leite de pedra” ¢ manter sua familia
com o suor do seu trabalho. Vi muitos espertalhdes, que nem sempre se ddo bem. Vi
malandragem, vi honestidade, enfim na feira “eu vi foi coisa”. Entdo eu sigo cantando
assim:

“Mas essa feira ¢ uma beleza
Encontra tudo, em todo lugar

O preco é bom, mas tenha esperteza
Sendo olha as calcas, vocé vai deixar”

Mestre Boca Rica, Mestre Gajé, finado Mestre “di Mola” sdo alguns dos grandes
nomes que, historicamente, estavam presentes naquela cena cultural. Eles me
inspiraram a cantar essa cantiga, mas foi, precisamente, numa dessas idas a feira que

me lembrei do grande mestre Riachdo do Samba. E como ele mesmo falava: “a
cantiga desceu do céu”... e assim vou levando a cantiga...

“Saindo cedo logo da Agua Brusca,
Dona lansd venha me acompanhar
Vou visitar o mestre Boca Rica

E o mestre “Di Mola” no céu a jogar

“Do caruru pro Mercado Modelo
Mestre Gajé eu vou l& encontrar
Elevador subindo e descendo

Até Riachao, hoje eu vou € cantar”

E nesta, sigo, esperando a préxima enviada pra homenagear essa Bahia, linda, que
tanto me deu, e que tanto me da...

Portal Capoeira Vou la na Feira de Sdo Joaquim Capoeira Fundamentos da Capoeira
Musicalidade

Portal Capoeira Vou la na Feira de Sdo Joaquim Capoeira Fundamentos da Capoeira
Musicalidade

Axe!

Ei, psiu, gostou? Entdo compartilhe, ajude a nossa capoeira a cantar nossa Bahia!

Ficha de matéria

N°: 4
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Titulo da matéria

O Mandingueiro na Capoeira

Texto da matéria

Para compreender melhor sobre o “mandingueiro na capoeira” hoje em dia,
precisamos fazer um mergulho na histéria com o objetivo de entendermos mais sobre
a origem deste termo e discutir se a compreensédo atual tem fundamento. A seguir
trataremos mais sobre mandinga na capoeira.

Vamos entdo voltar no tempo, bem 14 atrds, com a chegada dos “Malés” (hauga
malami, “professor”, “senhor”, “imale” no ioruba, “muculmano’). O termo Malé era
usado em nosso pais, do século XIX, para designar 0s negros mugulmanos
escravizados, que chegaram ao Brasil no final do século XVIII. Vale ressaltar que os
Malés eram diferenciados, pois em sua grande maioria, eram bilingiies, dominavam a
ciéncia matematica, eram habeis comerciantes, extremamente articulados
politicamente, conhecedores da escrita alfabética e, muitas vezes, superiores
intelectualmente aos seus escravizadores.

Dentre os Malés, queremos chamar a atencdo para um grupamento conhecido como
“Mandingos”, também chamados de Maninka, Manding, Mandenka e Mandinko.
Esses individuos sdo um grupo étnico oriundo da Africa ocidental, remanescentes do
antigo Império do Mali, o qual foi fundado no século XIlI, pelo Mansa Sundiata
Queita. Assim, quando escravizadas para a Bahia, essas pessoas tinham o costume de
estarem sempre juntos aos seus e de carregarem no peito um corddo com um pedaco
de couro enrolado, com inscricbes de trechos do Alcordo dentro. Neste sentido,
quando os negros de outras etnias observavam os Mandingos, por ndo saberem do
que se tratava aquele objeto pendurado, intuiam que era uma espécie de “magia” ou
“feitigo”, passando a reconhecer esse artefato como um “amuleto” ¢ a chama-lo de
patud.

Primeiro dizer o quanto interessante é saber da origem das coisas e fatos. Os
mandingos eram pessoas com destacada fé religiosa, que carregavam sua crenga no
pesco¢o, mas ndo eram magicos nem feiticeiros. Vocé vé como o olhar do outro pode
atribuir caracteristicas a nos, que nem sempre sdo de fato nossas. Provavelmente,
aconteca isso com vocé também.

Essa interpretagdo “diferente” do real intuito dos Mandingos sobre o que seria o
“Patua”, fez com que, ao longo dos anos, o sentido da palavra assumisse significados
outros, sendo, atualmente, um tipo de amuleto muito utilizado por pessoas ligadas as
religibes de matriz africana, feito de um pequeno pedago de tecido na cor
correspondente ao seu guia no plano espiritual, com o nome da entidade bordado e
colocado em um determinado preparo de ervas e outras substancias especificas, para
cada caso. Assim, nesta metamorfose de significacdo cultural na Bahia, os capoeiras
antigos que carregavam seus amuletos — Patuas, passaram a ser reconhecidos como
“mandingueiros”, ou seja, seriam ‘“magos” ou “feiticeiros” que dominavam os
segredos do mundo espiritual, sendo tudo isso também atrelado a determinadas
caracteristicas, que vdo da forma de vestimenta/indumentaria até os trejeitos de
mobilidade no jogo da capoeira.

Mais uma vez pergunto, é assim mesmo? Todo(a) capoeirista que carrega no pescogo
um aderego que parece “patua”, batas com tecido africano, é magico? E feiticeiro?
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Conhecedor dos fundamentos religiosos? Ou pode ser um “capoeira fake”?
“Fantasiado” para que os desavisados assim o reconhecam? SO sei que € preciso
muito mais do que penduricalhos e aderecos, para nos transformar em conhecedores
de um fundamento. O fundamento ou o conhecimento de qualquer coisa na vida deve
ser primeiramente sentido, vivido, deve fazer parte de ndés como no caso dos
mandingos com seu Alcordo, para assim ser identificado pelo olhar atento de
terceiros.

O problema real é que hoje estamos vivendo em tempos estranhos. O aluno que entra
na minha sede s6 quer aprender o “belo”, o facil pra ele. A gente chama pra ir num
evento de um mestre antigo, ele esquiva do convite, pois, ou tem uma festa ou
programa mais interessante, ou ele ndo gosta do evento, pois é chato ter que ficar
horas junto do mestre que s6 quer falar, ndo deixando ele jogar toda hora, como
deseja. A capoeirista mal chega ja pergunta quando vai ganhar corda de formada? E
quando vocé fala sobre o que ela precisa aprender pra chegar 14, ela diz: Poxa,
demora muito! E sai da academia com outros projetos, que ndo mais a capoeira... AS
coisas estdo mesmo estranhas.

Outro dia, ouvi falar de uma tal de “modernidade liquida”, termo criado por um
senhor chamado Balman, que dizia que as relacdes hoje estdo frageis, e que toda a
estrutura social solida estd desmoronando, desconstruindo todos os moldes
tradicionais e valores presentes, volatilizando a a¢do do individuo que abandona suas
referéncias. E ndo ¢ que isto estd acontecendo mesmo? Capoeirista quer o “like” do
Instagram, ndo importa de quem e como seja conquistado. Prefere convidar para o
evento e pagar o caché astrondmico do famoso “Z¢é Ninguém” que estd nos seus 15
minutos de fama, do que honrar nossa ancestralidade convidando a mestra antiga, que
ja ndo “pula tanto”, mas que conhece de todas as fases que um capoeirista passou e
passara vivendo desta arte. As coisas estdo mesmo estranhas.

Lembrei-me de mestre Buguelo da Bahia cantando:

“Ai Deus, ai mundo

Quem nao sabe nadar, vai ao fundo”

E neste emaranhado de estranhezas, prefiro me curvar a logica de um “patud”
preenchido com fé material/imaterial, negando a embalagem bonita de algo oco e
vazio, para ‘inglés ver”...

E vocé, quem é€? Alguém de Asé, ou mais um Oco da parada.

Axél
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Titulo da matéria

Os Capoeiras e Sua Crise de Identidade

Texto da matéria

Atualmente € comum encontrar alguma situacdo em capoeira com aspectos no
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minimo “estranhos” a arte em si, pois vivemos um momento de gigantesca crise de
identidade, considerando que uma parte significativa da comunidade deseja “colher, o
que nao plantou” e/ou imitar formatos culturais alheios a matriz de seu lugar, sem o
devido “filtro” de pertinéncia ancestral e funcionalidade de cada tempo histérico. E o
pior, ndo sabe ele, que imita o alheio, que por sua vez, esta tentando imitar a matriz
de seu lugar... Deu um “nd” na cabeca, né?! Entdo, trataremos a seguir de explicar
sobre os elementos e exemplos da “metamorfose” cultural da capoeiragem e suas
contradic@es relativas a afrodescendéncia.

Um aspecto inicial se apresenta na forma como alguns grupos e capoeiras se
relacionam com os antigos mestres e mestras. Na maioria das vezes, convidam esses
individuos para suas atividades e os transformam em meras “alegorias”, como uma
espécie de quadro velho na parede. Via de regra, estes homenageados “ilustres” so
servem para emprestar prestigio a instituicdo que os convida pela falsa nocdo de
respeito a uma “ancestralidade”, que, “empoeirada”, precisa se “enfeitar” por uma
I6gica de modernidade, para sobreviver naquele local. Lamentavel! Imagine!? Ele
convida o mestre(a) porque € uma referéncia, respeitada no mundo da capoeira, mas
ele mesmo, ndo sabe nem porque respeita-lo!? Como fala Caetano: Triste, Bahia, oh,
quao dessemelhante!”. O mestre ¢ louvado apenas de forma “fake”, pois serd
usado/abusado como um “papel de presente”, mas ndo sera a referencia no toque,
canto, jogo e filosofia daquele contexto, que diz render-se com deferéncias ao
mesmo... A-B-S-U-R-D-0O!

Imagine ai comigo... O toque estd extremamente acelerado, esmagando o balanco
melodico do ijexa! O jogo esta tdo mecanizado, que se confunde com uma mobilidade
grotesca de ginastica de solo, mal feita, diga-se de passagem! E as cantigas? N&o
refletem o cotidiano cultural local, mas sim, uma versdo estereotipada de algum heroi
de quadrinhos do Ocidente... TRISTE REALIDADE... O que o capoeira do presente
estd deixando pro capoeira do futuro?

As vezes, temos a impressdo de estar em um tipo de “circo dos horrores”, em que
vemos de tudo, ab-solu-tamente tudo, menos capoeira! E é, neste sentido, que a
naturalizacdo de tais aberracfes tem contribuido para essa tal de crise de identidade.
Estamos vendo em nossas frentes o processo de pasteurizacdo da cultura. Sabe
quando pegam o leite direto da vaca e passam na maquina pra matar 0S
microorganismos que podem fazer mal a satde humana? Pois €, o problema é que
matam todos 0s microorganismos, maus e bons, deixam o leite sem vida! Estéo
fazendo isso com nossa capoeira, retirando-lhe a riqueza, criando prototipos atléticos
e esvaziando o axé — energia vital. Cuidado capoeira, a arte ndo pulsa em um “fazer”
desprovido dos cuidados necessarios com 0s principios estruturais do saber dos
antigos em nds.

Algumas pessoas em capoeira vivem “fantasiados”, literalmente, utilizando
indumentarias de traco afrodescendente, cortes de cabelo, aderecos religiosos, mas
concretamente, desconhecem a simbologia dos signos que carregam, ou seja, porqué
0S N0ss0s antepassados 0S carregavam no pescogo, nos bragos e em suas mentes. E
pior do que isso, ndo acreditam nem vivem o cotidiano de tal simbolismo, ou seja, o
patud virou enfeite no pescoco, mas ndo fecha o corpo que nem consciéncia de si
possui. A argola na orelha esquerda virou artefato sensual, a bata virou camisa da
moda e as contas, ah as contas, sdo compradas no armarinho do pelourinho, sem a
devida compreensdo do seu vinculo com o axé e, consequente, energiza¢do do corpo.
Em interpretacdo diferente, parafraseio o mestre Pastinha para falar da compreenséo
cultural destes/as capoeiras: Eles ndo estdo sentindo, absolutamente, NADA!

Por fim, falar de algumas capoeiras que, em crise de identidade, imitam uma capoeira
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de fora do seu lugar, sem saber que, em muitos casos, o que o de fora faz, se espelha,
ou tenta se espelhar, na capoeira do seu lugar. Que brincadeira de picula, hein meus
camaradas?! N&o seria mais facil olhar pra dentro? Olhar pra sua terra, olhar para o
cotidiano de seus antigos, as referéncias do seu lugar? Sentir os porqués do balango
no caminhar daquela mestra antiga? As nuances do “jikd” nos ombros daquele
mestre? Os porqués do contrapasso na ginga do mestre, que “da um né nas pernas” do
companheiro de jogo... Enfim, Abrolhos!

O desafio é flertar com a modernidade, sem deixar a ancestralidade sair de nds. Fica a
dica!

Axé!

Ficha de matéria

N°: 6

Seccdo: Fundamentos da Capoeira & Papoeira Online

Data: 2 de agosto, 2021

Autor/Autora: Jean Adriano Barros da Silva (Mestre Jean Pangolin)

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

O PODER DO FEMININO NA CAPOEIRA
Ensinando e Aprendendo com 0s Ventos e Tempestades de Oya

Texto da matéria

“...A eparrei ela € Oya, ela ¢ Oya
A eparrei é lans, é lansa

A eparreli

Quando lansé vai pra batalha
Todos os cavaleiros param

S¢é pra ver ela passar...”

Estamos enfrentando um momento em que parece ser fundamental ter um “lado”,

b 1Y

como se 0 mundo coubesse nas expressdes “nos e elas”, “certo ou errado”, “homem
ou mulher”, “preto ou branco”, “Angola ou Regional”, dentre outras. Neste sentido,
me parece oportuno refletir sobre o perfil dos filhos e filhas de Oya em analogia a
Capoeira, pois poderemos perceber tracos estruturantes que servem de possiveis
“anuncios” para superar as dualidades, ou seja, as dicas surgem sempre da observagao
de nossa ancestralidade pulsante. Entdo, vamos dancar ao som do Aguré de Yansa?
Carismatica e atraente, a Capoeira nos convoca a uma seducgdo impossivel de ndo nos
contagiar logo no primeiro contato, pois invade nossos sentidos, nos roubando toda
atencao, criando uma espécie de “ligadura” magnética que produz um transe para um
balanco involuntério, aquele que faz o pé do “gringo” ndo parar de se mexer , mesmo
sem nunca ter tido acesso a qualquer traco da cultura afrodescendente. Assim é Oya,
arrebatadora e envolvente como nossa arte/luta, encantando com belicosidade que
mata, portanto, 0 mesmo vento que seduz, tanto pode soprar e destruir tudo em seu
caminho, como também é extremamente importante para impulsionar as embarcacoes
e trazer o sustento dos pescadores, cabendo o aprendizado de que nada,
absolutamente nada nesta vida, pode ser apenas “bom” ou “mau”.

Personalidade forte e temperamental s&o tracos de algumas pessoas em Capoeira,
pois, forjadas historicamente numa espécie de “resiliencia ativa”, aprenderam a se
defender para alem da fuga, confrontando os opressores pelo signo da “negativa”, que
finge “sair” “entrando”, negociando com “balan¢o” o momento mais oportuno de
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dizer “EU SOU”. Para os criticos das respostas mais enérgicas, pergunto, onde ha
mais violéncia, no passaro cativo que se debate dentro da gaiola, ou na fungéo da
préopria gaiola em si? Oya nos ensina que o problema nao esta em lutar de forma mais
enérgica, mas sim no sentido pelo que se luta, transformando sofrimento em
esperanga ¢ a “rasteira” em oportunidade de treino para uma boa “queda de quatro”.
Em Capoeira a “liberdade” ¢ uma premissa, pois a “experiéncia capoeirana” pode
traduzir um importante mecanismo para descoberta de caminho também se faz
caminhando, sem controles e comandos, invertendo o “olhar’’ na bananeira e
descortinando um novo “mundo” de pernas pro ar. Como os ventos de Oya nao se
interrompem por ninguém, ndo ¢ possivel “segurar” uma filha do orix4, pois, em
qualquer dimenséo de sua existéncia a liberdade € um bem muito precioso para estas
pessoas, portanto, quando o “barravento” da vida chegar, dé passagem e aproveite
cada minuto do aprendizado que esta por vir.

As mulheres na Capoeira, muitas vezes, encaram dificuldades para coexistirem na
cena das culturas populares. Assédio, desrespeito e baixa expectativa, sdo marcas
lamentaveis do patriarcado que empodera 0 machismo estrutural que nos assola. Oya
é o simbolo perfeito da mulher Capoeira, que aguerrida e determinada, ndo tem medo
de correr riscos, que canta, toca, joga, estuda, trabalha, cria filhos, enfrentando todos
os dias a guerra em favor de uma sociedade com mais equidade. Assim, o PODER
DO FEMININO na arte da ginga é como AR em movimento, impossivel de se
segurar.... Por isso, te convido a ir COM ELAS, usando o VENTO para voarmos
JUNTOS E MISTURADOS!

EPARREI OYA!

Axé.:
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PISA DEVAGAR, PISA DEVAGARINHO: Como chegar numa roda de capoeira

Texto da matéria

Todo bom capoeira sabe que o aprendizado nesta arte precisa ser construido a partir
de um boa carga de experiéncia vivida nas rodas. Porém, nem sempre nos preparamos
da maneira adequada para os desafios que se anunciam nos “terreiros alheios”. Desta
forma, conversaremos aqui sobre 0s aspectos mais relevantes para alguém que deseja
saber “entrar e sair” de um desconhecido “campo de mandinga”.

Inicialmente, temos que lembrar da licdo do Gato do filme “Alice no pais das
maravilhas”. Certa feita Alice perguntou ao Gato: — Poderia me dizer, por favor, que
caminho devo tomar para ir embora daqui? Ele respondeu: — Isso depende muito de
para onde quer ir! Alice continuou: — Para mim, acho que tanto faz... — Ahhhh, se
vocé ndo sabe para onde ir, qualquer caminho serve! — finalizou o gato. Pois €, na
capoeira funciona da mesma forma. E importante sempre refletir sobre o caminho, a
maneira de proceder, o que vou buscar 1a? O que necessito aprender? Entre outros
aspectos... Tudo estd relacionado intimamente com o conhecimento do tal “saber
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para onde ir”. Assim, o primeiro passo importante ¢ selecionar o lugar que deseja
visitar, avaliando pros e contras de sua ida aqui ou acola.

Chegando ao local, o primeirissimo passo é observar tudo, dis-cre-ta-men-te, de
preferéncia sem ser notado. SO nesta primeira impressao, se a situacao na roda estiver
“barril dobrado”, cabe inclusive a possibilidade de vocé dar um “zig” e se “picar” dali
sem ser percebido. Mas, se este ndo for o caso, apds “sentir o cheiro do lugar”,
busque imediatamente o(a) “dono(a) da roda”... Se apresente e peca permissdo para
participar da sua atividade. Lembre-se de que apresentar-se em capoeira € um
pouquinho diferente do que no mundo formal, pois o que interessa saber
principalmente ¢ sua “linhagem”, ou seja, seu apelido, seu mestre, o que deseja
naquele lugar, e, se necessario, sua escola/grupo de capoeira. Enfim apresente-se!
Primeiro passo dado, a partir do aval do(a) “dono(a) da roda”, é importante aprender a
“LER a cena”, analisar todas as suas caracteristicas, sinais, relagdes, pois serd
fundamental em seu processo de “sobrevivéncia” durante todo o periodo que estivar
ali. Toda roda, geralmente, tem pessoas que assumem determinados padrbes de
comportamento. Mapeéa-los vai te ajudar a lidar melhor com todos eles, antecipando-
os. Identifique a “tocadora”, o “cantador”, a “acrobata”, o “ledo de chacara”, o
“pesquisador”, mas principalmente, tente perceber o mais dificil de todos — o bom
capoeira, pois nele(a) esté o grande perigo... Muito cuidado!

Geralmente, ela é uma pessoa discreta, de sorriso misterioso, nao joga com
freqiiéncia, aparece ¢ desaparece como um “encantado”, esta sempre perto do
mestre(a) de forma a ampara-lo, como boa discipula, e tudo que faz, absolutamente
TUDO, tem um porqué fundamentado na ritualistica da roda. Neste sentido, para
evitar ser pego de surpresa no jogo, sem ter percebido todos os “papéis”
desempenhados naquela cena social, eu recomendo que busque, inicialmente, um
instrumento para tocar, sendo o melhor lugar de observacdo, contudo, faca isso de
forma sutil e humilde, sem despertar a atencdo para vocé, evitando ir direto ao
berimbau Gunga, por motivos 6bvios!

Passou pelos instrumentos? “Filmou” a roda, mapeando todos os papéis presentes ali?
Chegou a hora do jogar... Siga como se fosse para o pé do berimbau e observe se
alguém na roda ira se mobilizar para ir com vocé, mas no caminho desista, pois isso é
apenas para testar o Obvio (risos)... Possivelmente o “ledo de chacara”, aquele
sempre pronto para “testar” desavisados, poderad estar a postos para jogar com voce.
Se for o caso, surpreenda-o! Aguarde a oportunidade para VOCE comprar o jogo. Se
possivel depois que ele estiver desgastado fisicamente... Isso ndo ira garantir seu
sucesso, mas diminuira, exponencialmente, o percentual de vantagem dele, ja que
esse perfil de capoeira € pouco estrategista e se garante apenas em suor, velocidade e
mausculo.

A situacdo se complica um pouco quando o jogo precisa ser feito com uma “boa
capoeira”. Perigosa, disfarcada, contudo, € nesta situacdo em que vocé vai aprender
mais sobre sua arte. Nesta hora, lembre de se valer do ritual. Use cada momento da
roda a seu favor. As negacas, meneios, malicia sdo fundamentais, criando uma
atmosfera de surpresa no que vocé poderd fazer. Tire sempre algo do “fundo do
bolso”, dizia meu mestre. Lembre que a roda ¢ um espago de poder, dispute-0 com a
maior variedade possivel de elementos da capoeira.

D¢ a “volta ao mundo” ou faga uma “chamada”. Volte ao pé do berimbau, recomece
tudo. Use a cantiga para dirigir a dindmica do que acontece, fazendo do pé do
berimbau seu templo sagrado de protecdo, evocacgéo, reflexdo e dominio mental de
toda situacio. Se nada disso funcionar, acredite, JA SERVIU! Vocé percebeu que
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ainda precisa de um pouco mais de “farinha no saco”, e que esta “boa capoeira” ¢
alguém que podera servir de referéncia para depois de sua “volta a0 mundo”, comprar
novamente este jogo em circunstancias diferentes. Lembre! Saber recuar para se
refazer/fortalecer, € uma das virtudes de quem vence na vida.

Ao final de tudo isso, “quem pisou devagar”, garantiu respeito, malicia e atencao.
Garantiu estar vivo pra contar suas faganhas, pois “Pé que ndo anda, ndo toma
topada”.

Axé!
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“MANDA QUEM PODE, OBEDECE QUEM TEM Juizo?”
Abuso de poder, pedofilia, assédio sexual, estupro e o silenciamento naturalizado na
capoeira

Texto da matéria

Diante das avalanches de noticias tristes que estdo invadindo a nossa cena da
capoeira, vocé ja percebeu que, invariavelmente, pedofilia, assédio sexual e estupro,
séo todas expressdes ligadas ao poder, ou seja, ao abuso do poder? Trataremos neste
texto sobre os desafios de relagdes humanas que se estabelecem na submisséo de
pessoas e no silenciamento naturalizado pelo “medo”.

Acapoeira, como grande expressdo popular, nasce e se alimenta das relacbes humanas
sob os fundamentos e valores de matriz afrodescendentes que elegem ancestralidade,
mem©ria, circularidade, oralidade, dentre outros, como far6is de nossa praxis
capoeirana. Porém, enquanto humanos, somos faliveis e frutos de uma educacdo, seja
ela formal ou informal, que estruturam nossa maneira de pensar, agir e se relacionar
com outras pessoas. Neste sentido, muitos sdo 0s motivos que consolidam o poder e,
sobretudo o abuso dele, em nossas relacdes, mas também diversos sdo os tipos de
abuso vividos por n6s desde a infancia até a hora de “bater as botas”.

Como ponto de partida, precisamos entender que o abuso sexual (pedofilia, assédio
sexual e estupro) se configura como qualquer relacionamento entre pessoas no qual o
ato sexual aconteca sem o consentimento da outra pessoa, sendo este com ou sem
violéncia fisica e/ou psicoldgica. Porém, pensem conosco, extrapolando as questdes
que envolvem a sexualidade, os atos de abuso ndo podem acontecer de outras
maneiras no nosso dia-a-dia? Basta que submetamos alguém, sob uma relagdo de
poder, controle e humilhacdo, a uma situacdo em que a mesma n&o tenha acordo, ou
seja, quando o mestre diz “aqui eu mando e vocé obedece” ou “o grupo ¢ meu” ou
“respeite a hierarquia e se coloque no seu lugar” ou até “quem ¢é vocé para me
questionar?”, podemos nitidamente perceber uma relagdo de “abuso” que podera se
ramificar em muitas outras areas, tal como na sexualidade.

Pesquisas indicam que certos abusadores sofreram abuso sexual na fase infantil,
sendo que para cada oito criangas abusadas, uma poderd vir a ser um possivel
abusador na idade adulta. Neste sentido, alguns pesquisadores indicam gque muitos
individuos repetem, com outras pessoas, 0s males que sofreram, pois bloqueiam no
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campo consciente as “dores” da infancia, considerando a dificuldade de perceber a si
mesmo, negligenciando que muitas vezes nossos traumas infantis sdo determinantes
em nosso comportamento, criando ciclos viciosos que implicam outros na dinamica
do abuso. Quantas vezes ao conversar com capoeiristas que abusam de poder na
relacdo com suas alunas, relataram ter vivido relagfes abusivas durante sua vida,
porém, espantosamente, dizem que foi por isso que virou “cidaddo de bem” ou “ndo
deu pra coisa ruim”, validando e reproduzindo fielmente as relagdes abusivas com
seus alunos, filhos e pessoas “subordinadas”? J4 dizia Paulo Freire, filosofo e patrono
da educacdo brasileira, “todo oprimido gesta dentro de si um opressor”, basta que a
vida oportunize a condicao de poder para que ele possa se expressar.

Michel Foucault, um filésofo francés, aponta em sua obra que ninguém escapa aos
espacos de disputa de poder, desta forma, a nossa capoeira também esta a mercé deste
mal que assola a dindmica relacional em nossos tempos, sendo seus desdobramentos
mais nefastos expressos na sexualidade: a pedofilia, o assédio sexual, 0 estupro e o
silenciamento naturalizado pelo “medo” e cultura das hierarquias adoecidas. Homens
¢ mulheres abusadores usam o medo ou a “subordina¢do” da vitima na relagdo de
abuso, fazendo com que a parte oprimida se sinta fraca e indefesa, garantindo ao
abusador a sensagdo de “poténcia”, de poder.

Quantas vezes na relacdo de ensino-aprendizagem, quem estd na condicdo de
aprendiz acaba “encantado” pela seu mestre, por todo o seu conhecimento, fama ou
respeitabilidade, se subordinando a qualquer proposta, sexual ou ndo, feitas pelo
abusador, sem discernir que, do outro lado, encontra-se um ser humano em franco
desequilibrio, que ndo sabe gerir seu poder com cuidado e sabedoria, subordinando-se
a um jogo de dificil libertacdo. Ou o inverso, quando a mestra antiga se “encanta”
com a “intelectualidade predatoria” de alunos que abusam deste lugar, manipulando o
saber dos antigos em favor de seus interesses privados imorais. Nesse quadro estdo
criancas e adolescentes entregues a confianca de capoeiristas, com suas ingenuidades
e total credibilidade nos seus responsaveis provisorios; jovens entregues as propostas
de trabalho ofertadas por mestres(as) em troca de relagfes sexuais; jovens e adultos
submissos a agressdes fisicas e psicoldgicas das mestras(es) enquanto durar a longa
relacdo dentro do grupo de capoeira; mestres(as) antigos(as) manipulados por alunos
“influentes” intelectual, financeira e politicamente; enfim, cada um aqui pode contar
um exemplo diferente de abuso de poder que viu na capoeira. Viu e ndo contou! Ora
por néo ter provas, ora por achar NATURAL.

Por fim, desejamos falar das proposicdes de lida contra o abuso de poder na capoeira,
em forma de recados...

Ao0s responsaveis por criancas e adolescentes: vocés conversam com seus filhos/as
sobre o que é que pedofilia, assédio sexual e estupro? Conversaram sobre o que pode
ser interpretado como “sinal de alerta” na relagdo humana — toques intimos,
investidas sexuais, exploracao de trabalho, relacao abusiva...?

Ao0s responsaveis por criancas e adolescentes: J& se perguntaram se vocés cuidam de
nao “depositarem” seus menores na academia? Se vocés “entregam” seus tesouros
aos cuidados do professor de capoeira, depois de ter conhecido sua historia, indole,
antecedentes criminais, didatica...? J4 assistiu algumas aulas? Conhecem como ele/a
trata os alunos/as?

Todos o0s capoeiristas: \Vocés sabem que, como ensina a nossa matriz
afrodescendente, as relagdes de respeito devem acontecer em ‘“via de mao dupla”™?
Que tanto devemos respeito aos mais antigos, quanto devemos ser respeitados
enquanto mais novos em nossas ideias, integridade fisica, processo de aprendizagem?
E que é nesse respeito matuo que a cultura da capoeira se perpetuard em harmonia,
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pois sem mais novos respeitados, ndo havera mais velhos sabios?

Para quem se identifica enquanto abusador: VVocé sabe que seus motivos podem estar
em como foi tratado na infancia, ou em casa, ou no trabalho? Vocé sabe que pode
pedir ajuda e sair deste quadro ciclico adoecedor, que subjuga pessoas inocentes e
impotentes? VVocé sabe que isso € crime tipificado na justica brasileira e que seus
filhos podem ser vitimas de outros abusadores como vocé?

As vitimas silenciadas: Ja conversou com alguém de sua confianca sobre 0 que esta
acontecendo? Tentem reunir provas, conversas em redes sociais, fotos, enfim se
oportunize sair deste lugar!

A sociedade que naturaliza o abuso de poder: Vamos aprender mais com a capoeira?
As relacbes saudaveis sdo aquelas que preservam o lugar de cada um, com
integridade, liberdade, direito de voz e voto. Submisséo s6 se instala onde ndo temos
garantidos estes fundamentos. Natural deve ser o cuidado ao proximo, o “jogar com”,
nédo contra. Gritar, bater, estuprar, submeter néo reflete nada do que defendemos em
capoeira, portanto, desconfie do obvio que diz que “Manda quem pode, obedece
quem tem juizo?”

Axé!
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Titulo da matéria

ESPELHO, ESPELHO MEU, EXISTE ALGUEM MAIS IMPORTANTE DO QUE
EU?
: pensando no capoeira Narciso

Texto da matéria

Vocé ja conheceu algum/a capoeira que s6 pensa em si? Que na roda, geralmente, se
acha o rei do pedaco, sendo sempre 0 mais importante? Que ndo consegue admirar
eventos de outras pessoas, pois 0s seus sdo sempre 0s melhores!? Que so se atrai por
projetos que alimentem a sua vaidade? ” Pois ¢! Neste texto trataremos do “Capoeira
Narciso”.

O capoeira vaidoso assume todas as caracteristicas do narcisista? Mas o que é isso?
Conta-se, &4 na Grécia, que Narciso era um homem muito belo, que por ser esnobe,
acabou recebendo uma maldicdo, na qual s6 poderia se apaixonar por alguém que o
desprezasse. Advinha por quem ele se apaixonou? Pela sua imagem refletida na agua!
Por ndo ser correspondido, acabou definhando e, ao mergulhar para possuir o ser alvo
de sua paix&o — o seu reflexo, acabou morrendo.

Narcisismo é um termo que refere-se a vinculacdo de uma pessoa a si mesma, ou seja,
é aquele individuo que possui um interesse exagerado e doentio em suas proprias
questdes, necessitando da aceitagdo e aplausos dos outros, pois seu inconsciente esta
repleto de registros infantis negativos da sua invisibilidade cultural e, conseqliente
vazio existencial, portanto, existe uma “ordem” ao consciente para que sempre
busque fora a deferéncia alheia, no sentido de neutralizar a ansiedade neurdtica
latente dos registros de “crianca ferida”.

O Capoeira vaidoso se imagina “imortal” e superior aos demais individuos, nao
admitindo absolutamente nada que esteja fora do ambito de seu interesse particular.




187

Muitas vezes, quando algo ou alguém atenta contra seu “espago de poder”, sua
frustracdo se amplia, demasiadamente, evidenciando um estado agressivo em seu
comportamento contra tudo e todos. A raiva e 0 rancor tomam conta, como uma
resposta consciente da demanda de protecdo gerada pelo inconsciente, denunciando
uma grande fragilidade emocional.

Quantas vezes vemos o/a capoeira que por vaidade, deixam de produzir algo de bom
para todo o coletivo, pois ndo achou que a proposta Ihe projetasse enquanto
individuo? Quantas vezes vemos brigas de capoeiristas, por que simplesmente, sua
ideia nao “venceu” numa determinada discussdao? Quantas vezes vimos rodas
maravilhosas acabarem por conta de um/uma capoeirista, que chega e acha que sé
qguem deve jogar é ele/ela, tirando o direito de todo o resto? Quantos grupos se
dissolveram pela incapacidade de um dos integrantes de recuar? Quantos mestres/as
ndo passaram anos sem se falar por conta de vaidade? Quanto desperdicio da poténcia
coletiva...

Para enfraquecer o Narciso que ha em nos, basta lembrar da filosofia que nasce
dentro da roda de capoeira, na qual sendo organizada por uma bateria de
instrumentos, possui trés berimbaus — Gunga, médio e viola, no qual independente do
Gunga ser considerado quem vai dar o tom, dizendo qual ritmo e tipo de jogo, ndo
vive sem seu conjunto que o acompanha e estrutura todo a energia vital da roda!
Portando lembre o ditado que diz que “nenhum de nds é tdo bom, quanto todos nos
juntos”!

Axél
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Titulo da matéria

(DES)CAMINHOS DA CAPOEIRA: Entre 0 que queremos e 0 que fazemos

Texto da matéria

O antigos sempre diziam...”fulaninho mirou no peixe e acertou no gato”...”eita
pessoa de sorte”... Seria bom se fosse sempre assim, ou seja, se 0 descompasso entre
o0 objetivo final e o caminho para alcanca-lo pudesse sempre ser corrigido pelas maos
do “destino”. Neste sentido, trataremos nas linhas que seguem de alguns desencontros
vivenciados na capoeira, considerando a diferenca entre o0 que queremos e aquilo que,

de fato, estamos fazendo para alcancar dado objetivo.

E comum ouvirmos de varios capoeiras que 0s mesmos sonham com a emancipagao
da arte e consequente valorizacdo das culturas populares de matriz africana, contudo,
muitas vezes, aqueles que sonham com a tal mudanca, sdo os protagonistas diretos de

comportamentos humanos que depreciam a capoeira e toda sua comunidade.

Nao é dificil encontrar capoeiras que tem atitudes extremamente violentas em roda, e
que quando conversamos com eles sobre suas metas dentro da arte, eles afirmam que

¢ 1sso? Uma espécie de catarse coletiva?.... O fato concreto ¢ que muitos nem sequer
conseguem perceber o disparate entre sua fala e suas atitudes.
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Outro dia conheci um cidaddo que FORA da roda era calmo, manso, falava sobre
educacdo e respeito em suas aulas, defendia a cultura de paz em suas palestras
dizendo que a capoeira € um excelente instrumentos para este objetivo, até mantinha
uma vida saudavel, alimentacao vegetariana, fazia Yoga, e, pasmem, quando
ADENTRAVA o espaco da roda, se transformava no pior dos individuos,
despropriado de qualquer senso de cuidado consigo e com o outro, s6 querendo jogar
pra cima, veloz e sempre fora do ritmo da bateria, em franco “ataque epiléptico”,
combinando vaidade e desatencdo com o que fala e deseja em seu estado de
“repouso”. Quantas vezes vocé se deparou com um capoeira destes?... Pois é!?

Outro dia li um texto de um destes “revolucionarios do minuto”, aqueles que nao
conseguem nem equilibrar suas proprias vidas, mas se arvoram a “lutar” pela
humanidade... (s6 rindo)... No texto, este individuo, em tom eloqiiente, defendia a
importancia dos editais publicos para os antigos mestres de capoeira, mas,
contraditoriamente, a mesma figura do discurso bonito estava envolvida com atos
ilicitos na gestdo de verba publica de editais... Epa!!! Para tudo !!! E muita loucura
e/ou falta de carater...

Em tempos de forte discussao sobre a regulamentacgéo profissional da capoeira, por
exemplo, tenho visto muitas pessoas defendendo o respeito as diferencas e o amplo
exercicio democratico, contudo, ao mesmo tempo, apdiam uma légica de gestao para
a capoeira que estabelece uma reserva de mercado controlada por uma CRECA
(Conselho Regional de Capoeira) que, possivelmente, ser& capitaneado por pequenino
“grupinho” de egos desfilantes... Ahhhh, CRECA foi um termo cunhado pelo amigo,
Mestre Jones Birro Doido, que retrata com maestria a “ferida” aberta em nossa arte. ..
Minha gente, cadé o bom senso dos defensores da tal CRECA?

Pense comigo outra situagdo... Quando algum capoeira, dizendo-se “ativista étnico”
em favor do povo preto, jogam com identidade totalmente vinculada a l6gica de
ocidentalizacéo da capoeira, valorizando exageradamente a performance individual, a
espetacularizacdo do jogo e um profundo esvaziamento ritualistico, negando muitos
dos principios afrodescendentes, 0 que ele DE FATO representa? Se nem ao menos se
percebem fortalecendo um formato de capoeira que NEGA e negligencia sua propria
ancestralidade, NAO estaria ele depondo CONTRA sua “bandeira de luta”? Isso é
ingenuidade ou ma fé?

Ou seja, qual a ligacdo entre o que falo e o que fago? Entre o que desejo e o que fago
para alcangar? Se pudermos lembrar que “Quem planta colhe”, que “Se plantas limao,
sO poderas colher limao”, e que “tudo que semeias, cedo ou tarde, teras que colher”
TALVEZ comece a se perguntar “O que estou plantando?” para ver se, de fato,
COLHERAS o que desejas!

Axé!
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Magalhaes (Mestra Brisa)

Grau com Capoeira: Mestre e Mestra

Titulo da matéria

OS CAPOEIRAS E A LIDA COM A INTELECTUALIDADE PREDATORIA

Texto da matéria

A arte capoeira tem se transformado muito ao longo da historia, e atualmente é
impossivel negar seu crescimento no &mbito académico, contudo, a partir de uma
relativa fragilidade intelectual pela falta de acesso de muitos membros da comunidade
a um processo educativo formal, vez ou outra, a nossa comunidade é atacada por
pessoas que tentam manipular a “massa” por uma falsa sapiéncia em favor do préprio
umbigo, constituindo o que tenho chamado de “intelectualidade predatoria”.

Essas pessoas nocivas a arte se valem de uma linguagem rebuscada e de
“ferramentas” teoricas para camuflar inten¢des em disputas por espacos de poder, fato
que tem construido um “discurso” em torno da capoeira, que tenta substituir as “maos
no chao” por uma “verborréia” vazia e estéril para as culturas populares.

A capoeira se constitui a partir de um “fazer”, e este produz uma teoria fruto de uma
“praxis capoeirana”, ou seja, as reflexdes mais funcionais devem emergir do “chdo da
roda”, ndo cabendo na racionalidade funcional do cartesianismo académico, pois este
viola, muitas vezes, a subjetividade da arte e negligencia as historias de vida dos seus
interlocutores e toda sua ancestralidade.

Diante deste quadro, quais 0s encaminhamentos possiveis? Como perceber a
“intelectualidade predatoria™?..... Bom, ndo existem formulas prontas e acabadas,
mas, tenho usado uma estratégia bem particular e irei partilhd-la aqui com vocés.
Neste sentido, para verificar se uma pessoa possui autoridade para tratar da capoeira
com profundidade, eu observo se a mesma possui servigos prestados a cultura,
cantando, tocando, jogando, conhecendo o ritual e afins, ou seja, se € alguém que
efetivamente vive implicado com a capoeiragem, ndo sendo apenas mais “gigold da
arte”.

Para falar de capoeira é preciso vivé-la, é preciso beber da dor e da delicia de acordar
e dormir pensando em como conduzi-la a instancia do respeito social. Falar dela sem
organicidade, sem mergulhar em suas tensdes e belezas, € apropriar-se como um
colonizador que sai a recolher terras alheias, ignorando seus povos originarios e toda
a trama daquele lugar.

Enfim, capoeira!!!!!... Assim como nossa arte nos pede atencdo constante no ato do
jogo, levemos isto para a vida, identificando quais séo estas pessoas que, sob o poder
das académicas palavras, podem estar a invadir nossos espacos. SO assim poderemos
nos proteger dos ataques que, invariavelmente, tem produzido tantos siléncios,
justamente daqueles que mais desejamos ouvir....OS ANTIGOS MESTRES.

Axe.:
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Titulo da matéria

Ginga...

Texto da matéria

A palavra “ginga” possui uma origem desconhecida, contudo especula-se uma
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possivel vinculacdo com o nome pelo qual ficou conhecida D. Ana de Sousa, rainha
historica dos reinos angolanos de Ndongo e Matamba. Neste sentido, mesmo ndo
encontrando uma relacdo direta com a ancestralidade africana, acreditamos que
possivelmente exista algum tipo de vinculacdo, considerando que o vocdbulo em
Portugal assume outra conotacéo diversa.

No Candomblé os termos “jika” ou “gicd” sdo associados a movimentos circulares
executados com os ombros, em uma danca sensual, sinuosa e com muito molejo,
perspectiva que nos aproxima de parte do sentido atribuido a palavra “ginga” no
Brasil, em referencia a capacidade de mobilidade de um individuo, seu “meneio”, sua
habilidade em desvensilhar-se de situacdes dificeis com a corporeidade.

Para alem da associa¢dao a mobilidade, a palavra “ginga” também assume a conotacao
de saber “se virar” em situagdes imprevistas, ou seja, a capacidade de contornar
problemas no cotidiano. Assim, em capoeira, 0 sentido da ginga incorpora esta
ambiguidade metaforica, ratificando que o referido movimento transita entre a
capacidade de mobilidade corporal no jogo, mas também assume a subjetividade nos
comportamentos para a superacao dos conflitos em sociedade.

Tecnicamente, a biomecanica da ginga em capoeira possui uma funcdo fluida, que
mescla simultaneamente a capacidade de defesa, ataque e dissimulacdo de intencdes,
portanto, como em grande parte da cultura afro descendente, fica impossivel definir
um sentido Unico e monolitico a mobilidade no contexto cultural, pois, ao contrario
da sociedade ocidental, em africanidades ndo separamos os diferentes momentos
sociais, sendo freqiiente a possibilidade de um mesmo “movimento” expressar
aspectos religiosos, ladicos, festivos e laborais, sem contudo, perder de vista o
profundo respeito ritualistico a cada um destes aspectos da vida em sociedade.

E ai, vamos gingar mais?
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Titulo da matéria

O CAPOEIRA NA “RODA DA VIDA” — Pensando em Esperancas. ..

Texto da matéria

Os dilemas constantes da pds modernidade, considerando a grande inconstancia da
realidade, tornam cada vez mais dificil discernir/escolher entre a busca pelas “coisas
da vida” e o cuidado com a “vida das coisas”, pois em um fragdo de segundos somos
capazes de acusar, julgar, condenar e até executar a pena de uma pessoa que
consideramos de conduta inapropriada, segundo nossa crengas e valores.

Vivemos em permanente estado de alerta, sempre avidos a nos escudar pela denuncia
do que esta no outro, pois & muito doloroso voltar o olha para nossas proprias
imperfeicdes. Agredimos, gritamos, difamamos e odiamos pessoas, apenas por
defenderem idéias diferentes, confundindo a crenga alheia com a propria
personalidade de quem a professa. Onde isso vai parar?

N&o somos capazes de exercitar a tdo falada alteridade, pois, em fluxo continuo temos
nos tornado aquilo que mais criticamos, muitas vezes utilizando as mesmas armas do
excludente de outrora, para excluir outros que nos desagradam. Neste sentido, como
bem dito por Paulo Freire, repetimos o comportamento do “oprimido gestando o
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opressor”. Reivindicamos respeito ao direito de um dado coletivo, invariavelmente,
atropelando o exercicio deliberativo de outros. Exigimos a possibilidade de “falar”,
mas silenciamos quem pensa diferente. Reclamamos da opressdo, mas na primeira
oportunidade que temos, oprimimos cruelmente e ainda argumentamos que foi
merecido, pois os fins justificam os meios.

As relagOes se tornam frageis e voluveis, mediadas por uma linha fininha que separa
0 bom senso e o rancor desmedido, considerando sempre alguma disputa de poder
provisoria, envolvendo algo que ndo se sustentard no tempo. Desta forma, na maioria
das vezes, os embates ndo sdo verdadeiramente sobre e/ou em favor da capoeira, mas
sim, entre pessoas, como descreve Foucault, em sua obra “Microfisica do Poder”.

As pessoas envolvidas na “cena social” da capoeira, muitas vezes desconsideram a
“roda da vida”, ndo sendo capazes de aplicar os ensinamentos da arte no exercicio
cotidiano de lida com sua comunidade, esquecendo de jogar “com” e nao “contra” o
outro, negando que ¢ no fluxo dialégico que validamos a substitui¢do do “argumento
da forga” pela “for¢a do argumento”. Por que ¢ tao dificil ser capoeira na vida?
Queremos colher o que ndo plantamos e fugimos da colheita daquilo que j& foi
plantado por nés mesmos, pois nao aceitamos ‘“errar”’, confundindo esse “erro” com
algo negativo, e ndo como possibilidade de emancipagdo pelo aprendizado de quem
tentou “‘acertar”, ratificando a crise pds moderna do mundo em que ‘“somos livres e
podemos TUDO”, mesmo que isso ndo exista na totalidade material da vida, pois a
liberdade sempre pressupde responsabilidade com as consequéncias do que fazemos.
Eu guardei minha “pedra”, e vocé, vai continuar jogando as suas, ou me ajudara a
juntar todas que jogam em nos, para JUNTOS, construirmos nosso “castelo”?

Com esperanca em dias melhores, AXE.
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Titulo da matéria

A Capoeira da Sociedade Liquida

Texto da matéria

Para Zygmunt Bauman, a sociedade atual, pela volatilidade das “coisas”, perdeu parte
de suas referencias/costumes, dando lugar a um “mar” de angustias e incertezas.
Desta forma, foi possivel perceber o surgimento de uma nova perspectiva para a vida
em comunidade, centrada no individualismo exagerado e movida pelo consumismo, a
partir da ressignificacdo do capitalismo global, tornado tudo “liquido”.

A tal “liquidez” se expressa para caracterizar um dado formato para as atuais relagdes
sociais, negando a “solidez” de outrora e assumindo, pela multiplicidade de
possibilidades, o “lugar nenhum”, ou seja, queremos ser “tudo”, mas nao nos
percebemos no exercicio da vida cotidiana sendo o “nada” que tanto relutamos em
perceber.

Em capoeira, invariavelmente, assumimos uma “liquidez” perigosa e travestida de
respeito a autonomia decisoria, pois, a todo o tempo temos dificuldades com aquilo
que ¢ fluido, volatil, desregulado e flexivel. Neste sentido, percebemos que quando
assumimos uma relacéo estavel, de ordem profissional, amorosa ou de outra natureza,
fica a sensagdo de que estamos perdendo as novidades que o mundo nos oferece, e ai
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se instaura a crise, pois ja ndo sabemos lidar com escolhas, considerando que nos
acostumamos com a ilusdo de ter “tudo” sem viver absolutamente ‘“nada”
aprofundadamente, ou seja, se tenho uma dificuldade com meu mestre, ao inves de
resolver enfrentando a situacdo dialogicamente, eu simplesmente troco de instituicdo
ou crio um novo grupo, mesmo mantendo as “velhas” estruturas que geraram o
conflito.

Quando Zygmunt Bauman afirma que “Vivemos em tempos liquidos. Nada foi feito
para durar”, ele nos ajuda a refletir sobre a grande “dancga das cadeiras” das pessoas
nos grupos de capoeira e seus respectivos mestres, pois, atualmente a excecao virou
regra geral, considerando que é dificil conhecer uma pessoa em capoeira que, ao
invés de se perceber como “cliente” de uma institui¢do de capoeira, se veja como
sendo a expressao viva do proprio grupo e/ou seu mestre. Assim, é facil perceber
como os conflitos sociais atuais influenciam a dindmica da arte capoeira, pois Somos
incapazes de manter a mesma identidade por muito tempo, atestando uma “cultura do
minuto” que fragiliza as relagdes humanos. Cadé a ancestralidade afrodescendente?
As relacdes agora se organizam em rede, negando a logica da comunidade. Assim, 0s
relacionamentos se transformam em conexdes, podendo ser feitas, desfeitas e refeitas,
com as pessoas se conectando e desconectando conforme a vontade de cada impulso,
fazendo com que tenhamos dificuldade de manter lacos a longo prazo,
consequentemente, matando expressoes populares que pressupdem tempo de convivo
por sua condic¢do iniciatica.

E importante que fique evidenciado neste texto o objetivo de convocarmos a
comunidade de capoeira para uma reflexdo, sem qualquer apologia a repressao e
sistemas de controle que inviabilizam a autonomia critica decisoria de cada pessoa,
pois 0s extremos sd0 perigosos e inoportunos para uma sociedade mais democratica,
portanto, o que desejo é que, a partir de uma autocritica, possamos nos perceber
sendo cooptados por uma ldgica perversa e excludente, que, paulatinamente, vem
asfixiando as possibilidades da cosmovisao latente que habita em nds, esmagando a
nossa africanidade capoeirana.

Vamos nos conectar pela rede social “UBUNTU”? Quantos “LIKES” eu mereco por
1SS0?

AXxé.:
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Titulo da matéria

Capoeira: Ensaio sobre a funcdo da diversidade na roda

Texto da matéria

A composicdo de uma roda de capoeira passa essencialmente por considerar a
contribuigdo de diferentes personagens em distintas tarefas. Neste sentido, alguns
tocam, outro canta, a dupla joga, e os demais acompanham, tudo mediado pelo mais
antigo, que na logica pedagogica pode ser comparada a “zona de desenvolvimento
proximal” de Vygotsky.

Tive a possibilidade de vivenciar uma “cena” emblematica numa roda no estaleiro do
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Bomfim, em que foi possivel aprender com o contexto, pois na roda jogando
tinhamos uma japonesa e um norte americano, na bateria tinhamos diferentes mestres
de mdltiplas referéncias, atrds da roda acontecia uma cerimonia religiosa de matriz
africana, e ao lado tinhamos o tradicional feijao sendo distribuido gratuitamente para
alimentar a comunidade, ou seja, no mesmo momento foi possivel perceber a “festa”,
0 lazer, o trabalho e a religido, com tudo interligado harmonicamente.

O detalhe é que a japonesa, jogou muito bem, cantou e tocou, e sua condicdo de
estrangeira , ndo negra e mulher , ndo foram argumentos para justificar uma
incompeténcia no trato com a arte, muito pelo contréario, ela soube com maestria usar
isso em seu favor naquele ambiente....Sem dtvidas, essa pessoa entendeu o que é a
capoeira.

Por outro lado temos sido bombardeados por uma série de iniciativas que nos
convocam a um sentido contrario de trato com o potencial dessa diversidade, pois ndo
¢ estranho que possamos nos deparar com uma chamada de evento...”Encontro de
mulheres, negras e angoleiras”....Parece piada, mas ¢ verdade, pois isso
lamentavelmente existe, e se ndo bastasse, também é possivel encontrar chamadas
como...”Encontro de marxista da capoeira “, ou “Encontro de capoeira gospel”, ou
seja, salvo melhor juizo, isso me parece uma tentativa de reinvengdo do “negocio”
capoeira.

N&o desejo fazer uma escrita ingénua que desconsidera a estratégia antiga dos
movimentos sociais , em se reunir por afinidades de luta para congregar com o
“todo”, mas o problema ¢ que essa tal congregagdo com o “todo” ndo chega, pois ndo
¢ bom para o “negocio”.

Como ¢ possivel transformar o “todo” na segregacao das “partes” menos favorecidas?
E realmente uma estratégia de militancia ou apenas mais forma de marketing de um
novo/velho “negdcio”?

Na verdade a complemetariedade dos diferentes é a forca motriz da arte capoeira, e
qualquer coisa fora disso, pode atentar contra este principio estrutural.

Precisamos parar de repelir, excluir o diferente que incomoda, ao passo que, com
generosidade intelectual, possamos ter a humildade de reconhecer que juntos somos
melhores.

Entre 0 que acalanta meu ego e o que me tira da “zona de conforto”, optei pelo
enfrentamento dialdgico, e tenho colhido esse plantio, hora com coisas boas e hora
com coisas terriveis para mim, mas pagando o preco pela possibilidade/realidade de
contribuir com a arte capoeira.

Vamos 1a!!! Vamos expandir a mente para além do “espelho de narciso”?

Axé
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Titulo da matéria

Capoeira Fake: A diferenca entre o “real” e o exposto nas redes sociais

Texto da matéria

O titulo “capoeira fake” faz uma alusdo ao uso das redes sociais como mecanismo de
legitimacdo pessoal e/ou de ideias, sem a devida sustentacdo em fatos concretos da
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realidade, criando uma ilusdo e falseando a realidade em funcéo de algum objetivo.
As ditas “fake news” sdo informagdes mentirosas publicadas em redes sociais como
se fossem informacdes reais. Desta forma, esse tipo de texto, em sua maior parte, é
feito e divulgado com o objetivo de legitimar um ponto de vista ou prejudicar uma
pessoa ou grupo.

Em capoeira, 0 uso das redes sociais, funciona como uma faca de dois gumes, pois
potencializa informac6es importantes e com grande alcance, mas também tem servido
ao propésito difamatorio, de pessoas e instituigdes, bem como a auto-promocgéo de
andnimos/as que ndo produzem absolutamente NADA para a capoeira.

Atualmente eventos esvaziados ficam cheios pela simples manipulacdo do angulo da
imagem, fotografias antigas sdo ‘“clonadas” com imagens recentes, videos sao
editados em fungdo de “vender” uma ideia, dentre outras, e se ndo bastasse isso, ainda
temos uma “cena” favordvel, pois uma grande parcela da comunidade de capoeira
carece do senso critico necessario para separar o “joio do trigo”.

Na internet “covardes” ficam valentes, preguigosos/as se transformam em grandes
trabalhadores/as da arte capoeira e falsas ideias sdo difundidas como a “descoberta da
roda”....Muito triste, mas essa realidade faseada tem sido a camuflagem de um
exército de pessoas de ma fé, manipulando a “consciéncia ingénua” das pessoas
menos favorecidas.....Acordaaaaa capoeira!!!!

O problema esta nas redes sociais? N&o, pois estas sdo apenas 0 veiculo,
considerando que o real problema é a indole e intencdo daquelas pessoas que
produzem a informag&o.

Como atenuar esse problema? Duvidando de tudo que acessamos e nos colocando
como investigadores incansdveis da “verdade”.....Veja como pode ser
simples....Imaginem uma situagdo ficticia.....Xicara sem alca desafiou Mestre “x”
pelo Whatsapp, mas quando encontrou o referido Mestre em uma roda, colocou o
“rabinho entre as pernas”....rsrsrsrsrs.. ... Valentdo fake....

Xicara sem alca disse que a capoeira € africana, mas quando vocé foi estudar,
percebeu que isso ndo € possivel...Ai vocé, inteligente, faz a conexdo entre o dito
sobre a capoeira africana e as intencbes escusas para ampliar o “negocio” de
Xicara....rsrsrs

O mais importante desta nossa reflexdo é que possamos entender que o mundo da
capoeira ndo é uma ilha, portanto estara sempre susceptivel as mazelas comuns da
natureza humana, sendo importante sempre perceber o “contexto de cada texto”.

O crivo que tenho utilizado é sempre a propria capoeira, ou seja, o referido Xicara
sem alca canta? Toca? Joga? Tem trabalho com discipulos? Conhece o fundamento?
Tem servigos prestados a capoeira? Porque, para mim, fora disso serd sempre uma
pessoa ‘“‘capoeira fake”....Como se diz aqui na minha terra ....”Bunda de
caruru’....ISISTSTS.

Meu povo...! Vamos tentar nos transformar, sendo a mudanca que sonhamos para o
mundo, pois o “bonde” da historia ta passando e nos julgando....

Eu ja ponguei no tal bonde, e vocé????

AxE.
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Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

Entre a Capoeira Referenciada e a Copiada

Texto da matéria

O dias atuais tem nos convocado a pensarmos de forma mais ampliada, considerando
0 rompimento com alguns modelos e dogmas sociais, sendo a capoeira palco também
desta demanda. Assim, tentarei tratar um pouco sobre o desafio de se romper o molde
de protétipo de “super capoeira” da atualidade.

A economia de mercado tem “coisificado” pessoas, transformando-as em
engrenagens de um famigerado negocio em favor do lucro a qualquer prego, e em
capoeira temos isso expresso, dentre as muitas maneiras, na forma que nos
movimentamos no jogo.

Geralmente o modelo de “sucesso” econdmico em capoeira ¢ aquele mais adequado
ao que o “mercado” quer ver, e isso esta tdo impregnado nos praticantes, que a
maioria nem se percebe fazendo movimentos e expressbes completamente
desconectados da dindmica cultural da arte, e/ou alheio ao que se pede no ritual
daquele momento.

Certa feita perguntei a um destes “super capoeira” do momento, por que ele durante o
jogo fazia uma parada de maos, arqueando a coluna e olhando para o chdo? ...Ele
respondeu que fazia isso porque era um movimento dificil e esteticamente
bonito....Eu, por curiosidade, perguntei...E se o cara que t4 jogando com vocé te der
uma cabecada?....Ele respondeu....”Ai ele esta sendo desleal, pois € 0 momento do
floreio .....Agradeci o didlogo e fui embora....No outro dia, apds a oficina deste
rapaz, estavam todos tentando fazer o mesmo movimento....E ai, o que dizer?

Entendi que imitar evita pensar muito, pois basta copiar, contudo, a capoeira nem
sempre segue o ordenamento bonitinho....rsrsrs.....Na primeira festa de largo destes
capoeiras copias, eles entenderam que “cal¢ca de homem nao cabe em menino”....E o
pior € que muitos ndo entenderam até hoje o que aconteceu...

Qualquer movimento ¢ benvindo em capoeira, desde que o “texto/jogo” respeite o
“contexto/ritual”, pois fora disso, ira facilitar muito a vida de quem joga com essas
figuras, pois viu um copiador, ja viu todos.

Nossa reivindicacdo € em favor de termos uma capoeira com referéncia, em que a
forma de jogo, lembra alguém que me inspira, e ndo o que temos visto hoje, uma total
perda de identidade.

O esporte capoeira me preocupa, pois a depender do formato, podera enquadrar,
rotular e pasteurizar a dindmica de jogo, e se assim for, a capoeira vai “chorar” e se
esvair do corpo de quem a pratica.

O mistério da capoeira ¢ o “velho no novo”/ancestralidade, e o espirito “novo no
velho”, com capacidade adaptativa temporal para continuar contribuindo com a arte ,
reinventando-se sempre que necessario.

Vem comigo, pois sozinho ndo consigo...Vamos na “forma” sem forma, no jogo que
deixa fluir o inusitado e faz brotar a capoeira de “dentro pra fora”.

Axé.
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Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

Capoeira: A leitura do “todo” pela andlise da “parte”

Texto da matéria

O século XXI nos imprime uma serie de releituras sobre alguns papeis sociais, dentre
estes, destacamos a figura do facilitador em capoeira, considerando que este
constantemente esta sendo resinificado pelas demandas da conjuntura atual.

A mestria, em tese, deveria ser um ato sublime, pois pressupde a possibilidade de
difusdo do conhecimento e consequente continuidade de uma arte ancestral, contudo,
nem sempre tem sido assim, pois a figura do mediador em capoeira parece corroida
pelas contradi¢bes da exploracdo do homem pelo homem. Assim, temos visto em
muitos lugares uma relativa confusdo sobre as reais implicagfes formativas de um
processo de ensino aprendizagem capitaneado por alguém que néo se coloca a servigo
dos interesses da capoeira e sua comunidade.

Hoje, sdo frequentes as reunides de pessoas que buscam, mediante objetivos comuns,
a criagdo de espacos de poder que funcionam como uma espécie de “escudo das
incompeténcias”, ou seja, sdo encontros sectaristas de um dado segmento do
segmentos, que excluem a possibilidade de didlogo com a diversidade que comp®e a
comunidade, em favor do argumento de empoderamento dos membros reunidos e
afins. Neste sentido, se este processo fosse apenas uma estratégia de fluxo provisorio,
mesmo estando em desencontro com a logica inclusiva da capoeira, seria menos mal,
mas 0 que estamos observando é uma avalanche de eventos propondo discussfes
fragmentadas, que enfraquecem a forca coletiva de uma comunidade que clama por
dias melhores.

Na formacdo em capoeira cabe ao mestre a responsabilidade de guiar 0os mais novos
no processo educativo, mas muitas vezes, estes preferem ficar a margem dos espacos
decisorios, ampliando o espago para os “grupinhos”, que habilmente sabem usar o
discurso para criar uma falsa ideia de que estdo ali para defender os interesses do
coletivo, contudo, sabemos que na realidade s6 estdo preocupados com seu proprio
“umbigo”.

Obviamente todos os temas emergentes na sociedade podem e devem ser abordados
como estratégia formativa, mas dai a submeter a comunidade a dita “polémica do
minuto” apenas como forma de aparecer, denota um procedimento egoista e pouco
producente para a arte.

Os eventos, aglutinacdes, grupos, dentre outros, deveriam sempre estar focados nos
interesses da comunidade e sua melhoria, mas as disputas de poder ofuscam o bom
senso e levam pessoas esclarecidas ao equivoco de confundir a leitura da “parte”
como resposta para os desafios do “todo”.

Vamos refletir sobre o que desejamos e como agimos para atingir 0s objetivos, pois
muitas vezes falamos uma coisa e executamos agdes contrarias a inten¢ao daquilo que
expressamos.
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CAPOEIRAS: Plantando Abacaxi para colher banana

Texto da matéria

E preciso diminuir a distancia entre o que se diz e o que se faz, até que num dado
momento, a tua fala seja a tua pratica. Paulo Freire A reflexdo vale para todas as
pessoas que desejam, no ambito da capoeira, reconhecimento publico de sua
comunidade, pois o século XXI tem nos apresentado a armadilha do(a) capoeira
“fake”, ou seja, aquilo que soO parece ser, mas de fato ndo ¢ absolutamente nada.

Neste sentido, propomos um didlogo sobre este tema nestas breves palavras. A
capoeira, por ser uma arte inicidtica, prima pelo conhecimento adquirido da
experiéncia vivida, ou seja, o saber emerge de uma labuta cotidiana com o “fazer”, e
deste “fazer”, criamos as condi¢des para brotar, via reflexdo, um dado conhecimento
sobre aspectos da natureza humana, correlatos metaforicamente com as demandas
sociais de cada tempo historico.

O reconhecimento publico na capoeira vem do transito de seus adeptos no toque dos
instrumentos, no canto, no jogo, no trabalho pedagdgico com a arte, no conhecimento
filosofico da ritualistica, dentre outros, portanto, ndo é possivel avancar na arte sem a
garantia destes aprendizados basilares. Atualmente, com relativa frequéncia, temos
sido bombardeados por uma série de discussdes de interesse social vinculadas a
capoeira, e isso é muito interessante, contudo, o discurso engajado por si s6 nao é
suficiente para garantia de reconhecimento publico dos(as) capoeiras, ou seja, ndo se
deve confundir os conhecimentos especificos da capoeira com o exercicio critico da
cidadania. Se vocé defende uma prética religiosa qualquer, isso é valido e oportuno
para a capoeira, mas apenas esta defesa, alijada dos conhecimentos basilares da arte e
do “fazer” cotidiano, n3o sdo suficientes para sua projecdo e consequente
reconhecimento no mundo da capoeira.

Se vocé defende a difusdo do conhecimento pela escrita, isso é valido e oportuno para
a capoeira, mas apenas esta defesa, alijada dos conhecimentos basilares da arte e do
“fazer” cotidiano, ndo sdo suficientes para sua projecdo e consequente
reconhecimento no mundo da capoeira. Se vocé defende o conhecimento intelectual,
isso é valido e oportuno para a capoeira, mas apenas esta defesa, alijada dos
conhecimentos basilares da arte e do “fazer” cotidiano, ndo sdo suficientes para sua
projecdo e consequente reconhecimento no mundo da capoeira.

Se vocé defende o empoderamento feminino, isso é valido e oportuno para a capoeira,
pois vivemos em uma sociedade desigual e a discussdo de género carece de
aprofundamento, mas apenas esta defesa, alijada dos conhecimentos basilares da arte
e do “fazer” cotidiano, ndo sdo suficientes para sua projecdo e consequente
reconhecimento no mundo da capoeira. Se vocé defende um projeto politico
ideoldgico, isso é valido e oportuno para a capoeira, pois a politizacdo de nossa
comunidade € um importante exercicio de cidadania, mas apenas esta defesa, alijada
dos conhecimentos basilares da arte e do “fazer” cotidiano, ndo sdo suficientes para
sua projecdo e consequente reconhecimento no mundo da capoeira.

Se vocé defende o acesso a educacao formal e possui titulos académicos, isso é valido
e oportuno para a capoeira, pois nos possibilita “abrir” novas portas e um dialogo
com outros espacgos sociais, mas apenas esta defesa, alijada dos conhecimentos
basilares da arte e do “fazer” cotidiano, ndo sdo suficientes para sua projecdo e
consequente reconhecimento no mundo da capoeira.

Em suma, ndo plante abacaxi e espere colher banana, pois o reconhecimento da
capoeira sO chegara para aqueles que realmente possuem “servigos prestados a arte”,
no toque dos instrumentos, no canto, no jogo, no trabalho pedagdgico com novos
aprendizes, no conhecimento filosofico da ritualistica, dentre outros.
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Desta forma, salvo melhor juizo, a maneira mais qualificada para exercicio da
cidadania a partir da capoeira, ¢ entrelacando as “bandeiras de lutas sociais” e o
ativismo social a um berimbau bem tocado, a uma cantiga bem cantada, a um jogo
cadenciado e referenciado nos antigos, a um conhecimento da ritualistica, e acima de
tudo, ao exercicio constante do “fazer pedagodgico” com seus discipulos em seu
espaco de capoeira. Dedico esta reflexdo em homenagem e gratiddo ao Mestre
Ferreira, meu amigo, meu mestre e minha inspiracéo.
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Titulo da matéria

A Pedagogia do Jogo na Capoeira

Texto da matéria

Dentre as diversas potencialidades da capoeira no dmbito educativo, destacaremos
algumas de suas possibilidades tomando como foco principal o jogo, evidenciando
tracos de interlocucdo com africanidades e a formagdo humano no espaco escolar.
Aprender fazendo

A capoeira nos ensina que todo aprendizado deve emergir de uma experiéncia
vivenciada, ou seja, a perspectiva eurocéntrica do aprendizado por abstracdo
intelectual, que nos foi apresentada na escola, ndo atende as necessidades funcionais
da arte, pois ndo consegue dar conta das subjetividades pulsantes de se aprender a
tocar tocando, cantar cantando, jogar jogando, e de todo o fluxo interativo de um
aprendizado vivo e significativo.

Valorizacdo do mais antigo

Socialmente fomos adestrados a encarar a pessoa mais velha como um fardo social,
algo indtil, pois sua capacidade produtiva e de gerar renda estariam em franco
declinio, ledo engano, pois a capoeira nos ensina que sem 0 mais antigo ndo existira
continuidade de construcdo do conhecimento, pois perderiamos o acesso a todo
acumulo de experiéncias destes individuos. Desta forma, na roda, 0 mais experiente é
sempre 0 mediador dos processos, cabendo a ele a responsabilidade da garantia da
construcdo do novo, estando este adaptado as necessidade conjunturais de cada
tempo, sem contudo, perder de vista a conexdo ancestral com os fundamentos
estruturantes da arte.

Perder e ganhar

Na capoeira aprendemos que 0 ganhador ndo serad necessariamente aquele que anula o
outro, pois 0 jogo nos ensina que a verdadeira vitoria so surge pelo signo da dupla, ou
seja, 0 vencedor sempre sera aquele capaz de deixar 0 parceiro sem respostas para
suas perguntas e ainda ansioso e capaz de continuar tentado responder, pois € preciso
vencer em franco fluxo da dindamica do jogo, ganhando ndo aquele que finaliza o
outro, mas sim aquele que mantem o outro em atividade e com a crenga de que
podera vencer.

Com certeza, para muitos, € dificil entender a explicacdo acima, pois fomos educados
a pensar em uma Unica perspectiva de competicdo, aquela que para garantir a vitoria
precisa anular e/ou subjugar o oponente da peleja, pois esta é a ldgica do sistema
capitalista, privilegiando um em detrimento de todos os outros, matando a nocao de
comunidade e construgdo coletiva para o0 bem comum.
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Respeito as diferencgas

Vivemos em um mundo que tenta a todo o0 momento nos enquadrar, criando padrdes
que facilitem o controle e nos tornem presas faceis do consumismo, e a escola ndo
tem, historicamente, fugido a esta logica, pois diversos sdo 0s elementos que
homogeneizam os individuos e tentam anular as diferencas em seu cotidiano.

Na roda de capoeira ser diferente é condicao primordial, pois s6 poderemos constituir
uma boa dindmica, na medida em que pessoas diferentes possam executar fungdes
diferentes, alguns tocando, outros cantando e uma dupla jugando, ou seja, a
diversidade é o catalizador de aprendizado pela complementariedade que o outro,
diferente de mim, podera aportar para resolucdo de problemas que auxiliardo a todos
daquele contexto. Desta forma, a roda de capoeira funciona como uma metéfora da
roda da vida, explicitando que os diferentes sdo complementares para o bom
andamento da dindmica social.

O corpo como registro do saber

O nosso corpo foi historicamente negligenciado como repositério de um saber
ancestral, pois 0 mesmo sempre foi tido como uma espécie de simples suporte para
sustentar o intelecto, ou seja, um corpo para suor e musculos, como sustentaculo de
uma cabeca, Unica responsavel para constru¢cdo do conhecimento. Neste sentido,
crescemos com a ideia equivocada de subutilizacdo da corporeidade como estratégia
de construcdo do saber, negligenciando as potencialidades do movimento na
pedagogia para emancipa¢do humana.

Em capoeira aprendemos que o corpo pensa e fala por seus movimentos,
interpretando realidades, expressando sentimentos e trazendo encaminhamentos para
os diversos conflitos de uma dada comunidade, pois este corpo passa a ser entendido
como um repositorio de experiéncias educativas, como uma espécie de biblioteca
ambulante, ratificada pela difusdo de conhecimento a partir da simples observacédo de
um grande mestre jogando.

Diversos sdo os exemplos de interlocucdo do jogo da capoeira com 0S Processos
educativos formais, portanto, acima destacamos apenas alguns, contudo, estes s6
terdo a eficacia desejada no chdo da escola, na medida em que esta se transforme
numa espécie de extensdo da prépria comunidade, contextualizado contetdos e
atuando de forma fluida e dindmica em favor dos anseios de cada tempo historico.
Sonhamos com a capoeirizacdo da escola, pois estamos cansados da inoperancia
transformadora da escolarizacdo da capoeira.

Ficha de matéria

N°: 21

Seccdo: Fundamentos da Capoeira & Papoeira Online

Data: 20 de abril, 2018

Autor/Autora: Jean Adriano Barros da Silva (Mestre Jean Pangolin)

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

A EVOLUCAO DA CAPOEIRA NO MUNDO
Caminhos de “esterilizacdo” da arte para “fertiliza¢ao” do negocio.

Texto da matéria

O reconhecimento da capoeira na atualidade se depara com seu mais dificil
paradigma, pois a mesma precisa conviver com um processo de transformagao que,
na maioria das vezes, soO justifica-se por parametros que negligenciam principios de
ancestralidade, oralidade, aprender fazendo, dentre outros, que sdo encarados por seus
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praticantes como ultrapassados e/ou utilizados unicamente nos discursos eloglentes
dos “tiranos comandantes” disfarcados de mestres. Neste sentido, nos propomos a
refletir sobre algumas questdes que tentardo nos aproximar de alternativas para
dialogarmos com a tdo famigerada “evolucdao” da capoeira, apelidada em nosso tempo
equivocadamente de Capoeira Contemporanea.

Inicialmente quero tratar especificamente da terminologia, que ja de inicio apresenta-
se erroneamente, pois faz referencia, considerando a grande maioria de capoeiras de
senso comum, a um estilo que se distanciaria da Angola e da Regional, propondo uma
mescla dos dois estilos anteriores, mesmo convivendo no mesmo periodo historico,
ou seja, representando uma pretensa evolugdo técnica e etc. Assim, se desta forma for
encarada, seu nome correto talvez devesse ser Capoeira Futuro, Avancada,
Espacial..... Sei la.... E ndo Contemporanea, pois isso representa algo que convive
em mesmo periodo.

Outro ponto contraditorio apresenta-se quando definimos esta nova capoeira
“moderna” como algo inusitado, futuristico, pois sua propria origem esteve sempre
atrelada no discurso de que a mesma foi forjada a luz da Angola e da Regional baiana
e sendo assim, o correto seria dizer que a mesma simplesmente tentou juntar o que
vivia separado, fato que representaria uma grande incoeréncia, pois sabemos que
quando investigamos a capoeiragem mais detalhadamente e criticamente, percebemos
que o trabalho capitaneado por Bimba e por Pastinha possuiam muito mais
semelhancas do que diferencas, pois os mesmos foram fruto da historia de um
determinado local em um tempo especifico.

Sobre a técnica desta capoeira evoluida, o que temos visto sdo consequéncias
desastrosas, considerando o grande numero de lesdes, a violéncia com pouca
belicosidade e ainda as atrocidades com relacdo a biomecanica dos movimentos, pois
estes alem de ndo respeitarem os limites articulares e fisiologicos, ainda propdem
uma pratica completamente distanciada da estética ancestral da capoeira, visto que 0s
capoeiras deste estilo “evoluido” mais se aproximam de ginastas ou acrobatas de
circo com pretensdes de luta, transformando o jogo em um espetaculo grotesco, pois
ndo conseguem fazer bem nem a ginastica nem tdo pouco a luta.

A musicalidade na capoeira tem papel fundamental, pois dela se desencadeia boa
parte do processo “ritualistico”, ou seja, € a partir da musicalidade que os
movimentos sdo executados, 0s instrumentos sdo tocados e as cantigas entoadas,
contudo atualmente nos grupos intitulados de Capoeira Contemporanea, observamos
uma linearidade melddica que ndo contempla as variantes ancestrais africanas, com
letras ceifadas de seu conteudo para reflexdo, que ja ndo cumprem tdo bem o papel da
oralidade e sua documentacdo da historia humana por contos e cantigas. Assim temos
percebido que os instrumentos e as cantigas pouco a pouco tem perdido sua fungéo
ritual na roda, pois os praticantes alem de ndo valorizarem e desenvolverem esta parte
do aprendizado, ndo conseguem decodificar a influencia da musicalidade na pratica,
negligenciando o papel fundamental desta no desenvolvimento da roda.

A ladainha néo arrepia mais, o cantador ndo se emociona, as cantigas ndo tratam do
universo simbdlico da capoeiragem e ainda a forma de cantar tem sido “plastificada”
e embalada para vender, criando um exercito de cantadores “copias de alguém
famoso”, e se ndo bastasse isso, as pessoas ainda ndo conseguem perceber que o
mesmo acontece por toda parte no modo de producdo capitalista, pois todos querem
parecer com 0s modelos vendidos pela midia, idiotizados pela propaganda e
aumentando o lucro dos “grupos produto”, como um grande Big Mac vendido na
esquina de qualquer grande centro.

Em relacdo aos aspectos filosoficos, temos nosso maior abismo, basta observar os
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bonecos de video game que representam 0s capoeiras, sempre musculosos, com
movimentos robdticos, com uma negritude estereotipada, e ainda com golpes
previsiveis e ndo caracteristicos, negando os fundamentos difundidos pelos antigos
mestres da Bahia.

Soma-se também a este conflito simbolico uma serie de situagcdes organizacionais nos
grupos de capoeira, aproximando-os administrativamente de empresas e distanciando
cada vez mais das praticas humanas e necessidades da capoeiragem em sua trajetoria,
pois 0s mestres se transformaram em patrdes, as rodas em shows, o conhecimento em
produto de venda, as pessoas em numeros de matricula e sua filosofia em trabalhos
académicos de pessoas que nunca sujaram as maos fazendo Au.....

Lamentavel, mas esta tem sido a realidade que tenho encontrado em muitas partes do
mundo em nossas viagens com a capoeira, e para piorar, se ndo bastasse tudo isso,
tenho percebido, com o passar dos anos, que 0s poucos cabelos que ainda me restam
estdo ficando brancos e que a grande parte dos capoeiras acreditam que nossa arte
esta em seu curso natural, como se alguma forca alienigena controlasse estas
mudangas, ndo sendo necessario refletir sobre as mesmas e so segui-las.

Quero propor com estas palavras, que ndo sdo verdades absolutas e sim um desabafo
ingénuo de um capoeira da Bahia, que existem sim alternativas e estas estdo ao
alcance de todos aqueles que investigarem a matriz ancestral da capoeira e seus
representantes mais antigos, observando a forma como jogam, sua fala, como lidam
com 0s instrumentos, seus cadigos filoséficos e acima de tudo como vivem, mesmo
ndo fazendo parte do espetaculo futuristico da Capoeira Contemporanea.

Sugiro uma busca na década de trinta e seus principios metodolégicos para trato com
a Educacdo Fisica, pois la encontraremos as bases desta dita capoeira evoluida,
comprovando que a mesma ndo possui nada de moderno e sim uma adaptacdo mal
feita para na atualidade atender as demandas do capital, considerando a dicotomia
corpo/mente e o processo de adestramento pelas sequéncias de ensino idiotizantes,
atrofiando o senso critico e favorecendo 0 negocio dos mega grupos e seus mestroes.
Despeco-me pedindo forca ao Grande Arquiteto do Universo e perddo pela
possibilidade de minhas palavras ofenderem camaradas ainda ndo despertos para as
armadilhas desta capoeira mercadorizada, espetacularizada e muito distante das
necessidades de aprendizado para evolugdo da humanidade.

Ficha de matéria

N°: 22

Sec¢do: Fundamentos da Capoeira & Papoeira Online

Data: 23 de Marco, 2018

Autor/Autora: Jean Adriano Barros da Silva (Mestre Jean Pangolin)

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

CAPOEIRA E SEUS CANTADORES

Texto da matéria

A musicalidade traz em si um elemento fundamental para o desenvolvimento da
capoeira, pois ela sera responsavel pelo encadeamento ritualistico, pela oralidade na
constru¢do do conhecimento, pelo “balango” do jogo e pela constru¢dao simbodlica da
“atmosfera” da “vadiacdo”.

A musicalidade nunca serd uma simples consequéncia fisiologica da articulagdo bem
sucedida entre cordas vocais, musculos da face e diafragma, pois em capoeira a
complementaridade entre os diferentes, articulados em proposito comum para 0
coletivo, supera qualquer perspectiva ou habilidade individual, transformando o bom
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cantador naquele que mais motiva o coletivo a cantar junto, muitas vezes ofuscando a
propria voz de quem puxa o canto, ou seja, cantador de “verdade” na capoeira nao € o
gue mais aparece, mas 0 que projeta o conjunto da roda em ritual.

O bom cantador nem sempre € aquele com a voz mais bonita e empostada, nem
sempre € 0 que tem a melhor pronuncia e portugués correto, nem sempre € o que grita
mais alto.....O bom cantador € o que cantando encanta, aquele que consegue captar a
magia do momento do jogo, fazendo com que sua cantiga seja o “catalisador” de uma
quimica que eleva os capoeiras a um “transe” coletivo, que de tdo especial nos faz
sonhar acordado.

N&o existe bom jogo sem boa musicalidade, pois a organicidade da roda é um
complexo sistema multifacetado, lembrando o corpo humano, em que cada 6rgao
cumpre uma funcéo distinta a favor do funcionamento de todo o sistema para que a
vida acontega. Assim, tdo importante quanto o “movimento”, aquilo que o
impulsiona, harmoniza e qualifica, também deve ser considerado e exercitado, a
cantiga.

E impressionante como Mestre Boca Rica, cantando quase sussurrando, com um
anico berimbau, se espalhou pelo planeta como um virus positivo da boa
capoeiragem...... Impressionante como décadas mais tarde, as gravacoes de Bimba,
Pastinha, Waldemar, Canjiquinha, Camafeu de Oxossi e outros, ainda encantam,
mesmo sem todos 0s recursos tecnoldgicos atuais.

O maior desafio de um grande cantador em capoeira serd sempre conseguir captar o
“cheiro do dendé* em uma roda, sendo simples, singelo e traduzindo na poesia de seu
canto os mistérios da arte capoeira. Neste sentido, se vocé deseja qualificar seu canto,
te recomendo que antes de cantar tente ouvir mais, e ndo ouca qualquer coisa, ouca 0s
sons mais elementares produzidos pela mée natureza, o ronco do mar, a suavidade das
ondas, o fluir da cachoeira, 0 vento nas arvores, trovGes e ate mesmo 0 pingo da
chuva caindo no chéo, percebendo que cada som deste esta articulado a um contexto
especifico e complexo, sendo seu maior sentido a conexdo com o todo.

Por fim, aprenda que a cantiga é também uma forma de doacdo a arte capoeira,
portanto, ser um bom cantador serd, acima de tudo, a capacidade de brindar 0s outros
com aquilo que temos de melhor, pois o lamento da ladainha emociona e arrepia 0
outro, também na medida em que o cantador jA chorou e se arrepiou antes,
incorporando o0 sentimento expresso em seu cantar. Desta forma, entenda que viver o
momento é mais importante do que o resultado final, portanto, ndo fique preocupado
com o impacto de sua voz na roda, mas tente viver junto com seus pares magia do
contexto no milésimo de segundo em que sua cantiga toca a fibra mais ténue do
coracdo de quem te escuta, transformando o momento em Unico e especial para todos.

Ficha de matéria

N°: 23

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 7 de Junho, 2022

Autor/Autora: Leticia Vidor Reis

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

O que é fazer politica para os capoeiras cariocas da segunda metade do século X1X?

Texto da matéria

Que bixo he aquelle/ Que vem enfesado/(...)/Que joga cabeca/ Que he capoeira/ Que
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diz desaforos/ Por brincadeira?/E que bixo he esse/ Que vem acola?/He Justiniano/De
banda e era cha(...)/Mudo na assembléa/ Os cobres comendo.i

Introducdo

O meu principal objetivo neste artigo é buscar compreender o significado do que era
fazer politica para os capoeirasii cariocas da segunda metade do século XIX.

Procurei trabalhar com o triangulo ritual dos trés dominios casa, rua ¢ “outro mundo”,
formulados por DaMatta (1997). Partindo do principio de que a sociedade brasileira é
relacional, diz:

a unidade basica da sociedade brasileira assenta-se nas relagdes “e pessoas, familias,
grupos de parentes e amigos” (...) E, como prestigio social ¢ algo que se localiza na
teia de relacbes — e nas relagBes- tanto quanto em individuos, uma pessoa pode
efetivamente colocar a disposi¢édo de outra suas redes de relaces pessoais (1997:70).

Para este autor, 0 dominio da casa e 0 da rua sdo espagos sociais e s fazem sentido,
quando colocados em oposi¢do um ao outro, sendo por ele vistos enquanto categorias
socioldgicas. Ele esclarece (idem: 136): “(...) O mundo da casa [é aquele] onde as
relagdes predominantes sio as de parentesco, compadrio ¢ amizade (...)”. E o local da
intimidade, do acolhimento, do universo sob controle.

Ja 0o mundo da rua,

indica basicamente 0 mundo, com seus imprevistos, acidentes e paixdes (...) implica
movimento, novidade, a¢ao (...) [em consequéncia] ¢ preciso estar atento para nao
violar hierarquias ndo-sabidas ou ndo-percebidas. (1979:70)

A capoeiraiii, uma heranca cultural afro-brasileira, é ambigua, por ser,
simultaneamente um jogo, uma danca e uma luta. E preciso atentar para os limites
que a historiografia nos impde: tratarei aqui, mais especificamente da capoeira
carioca da segunda metade do século XIX — sobre a qual hd mais estudos -, cujos
dados ndo sdo generalizaveis para o pais, como um todo.

E uma falacia pensar que a capoeira era empregada apenas contra policiais ou
senhores violentos de escravizados. E isso porque, talvez o mais corriqueiro era seu
uso pelas Federacdes de Capoeira Nagbas e Guaiamuns com vistas a disputa, assim
como a ocupacao e apropriacdo de territérios da cidade do Rio de Janeiro. (1999;
p.27)

A Federacdo (isto é, um conjunto de maltas de capoeira) dos Guaiamuns e a dos
Nagbas eram as duas maiores desse periodo. Quanto a identidade étnica dos
Guaiamuns, vinculavam-se a tradigdo nativa, “crioula”, ligada aos escravizados
nascidos no Brasil. J& a identidade étnica dos Nagbas definia-se de acordo com a
tradicdo africana, principalmente da cultura bantu.

Como veremos, hd um surpreendente conluio entre a capoeira e a politica. A esse
respeito, Mello Moraes Filho (1893/1979: 258), contemporaneo da época, ressalta a
importancia da atua¢do dos capoeiras, em cujo “ombro tisnado escorou-se até ha
pouco o Senado e a Camara para onde, a luz da navalha, muitos dos que nos
governam, subiram”.

Porém, é importante dizer que, as maltas de capoeira, ao interferir nas elei¢cbes ndo
sdo somente agenciadas, mas atuam também como uma forca politica autbnoma e
independente. Conforme Soares (1999) sua atuagdo era uma “opgdo politica”, que
mostra sua vontade de participar no

Vamos agora nos familiarizar com o universo da capoeiragem carioca do Novecentos.
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2 O que é fazer politica para os capoeiras?

Os Nagoas ocupavam as areas limitrofes da regido urbana, os Guaiamuns dominavam
as freguesias centrais da cidade. E interessante atentar para a ressignificagdo popular
das maltas de capoeira ao renomear as freguesias com os nomes do catolicismo
popular.

Como explica Cunha (1986), a etnicidade é uma linguagem que existe apenas num
meio mais amplo e € uma forma de organizacdo politica. Conforme a autora, a
identidade é contrastiva, situacional e circunstancial sendo, portanto, desprovida de
substancia e, portanto, “é algo que ndo se pde apenas se contrapde”. (idem: 102)
Essas duas maltas tinham como sinais diacriticos as préaticas de ritualizagdo de
conflito, com seus codigos proprios. Seu palco principal eram as ruas da cidade.

A invasdo dos dominios de uma malta por outra era tida como uma provocagao e
resultava muitas vezes em mortes. Segundo Soares (1994) as rivalidades territoriais
pareciam ser um dos principais motivos de conflitos entre ambas.

Nesta disputa, estavam em jogo prestigio, posicGes e certos privilégios sobre o
“pedaco”. E importante ressaltar que as trocas de favores entre os capoeiras e 0s
politicos asseguravam a seus membros, em particular ao lider da malta, uma posicéao
de prestigio junto a seu “pedago”. Assim, quanto maior a sua intimidade com o poder,
maior sera a sua fama.iv

Uma das caracteristicas da malta é que, tanto a “terra dos Guayamus”, quanto a “terra
alheia”, a de seus inimigos Nagoas, sdo espacos onde hd segurancga, semelhancas de
origem e étnicas (africanos, mesticos e brancos — boa parte imigrantes portugueses),
valores culturais semelhantes e ainda de condicdo juridica . Tal dominio onde parece
haver um maior controle é o da casa, portanto. J& 0 mundo da rua, é perigoso, lugar
do imprevisto, impessoal, das hierarquias nao percebidas.

3)A politica dos gabinetes

A malta Flor da Gente dominava a freguesia da Gléria, onde morava boa parte dos
politicos dessa época, ndo por coincidéncia, ja que muitos deles contratavam
capoeiras como seus capangas politicos. Nas eleicGes de 1872, ocasido em que 0
gabinete conservador Ventre Livre corria o risco de ser alijado do poder, os liberais
denunciaram a presenga de 65 guardas nacionais que estariam atuando como
capoeiras naquela freguesia, para la deslocados pelo juiz de paz da regido, o deputado
conservador Duque-Estrada Teixeira.

Para azar deste deputado, seus inimigos publicaram um bilhete com sua ordem: “(...)
ai vai o reforco pedido; este é de lei: é parte da Flor da Minha Gente; desejo-lhes
triunfo e felicidade”. Nascia a Flor da Gente (cujo nome evocava a capoeira como
uma ‘“‘criagdo nacional”, como em 1890, Mello Morais Filho a ela se reportaria) a
qual, tendo colaborado para a vitoria do Partido Conservador nessa ocasido, se
tornaria, a partir dai, “sindnimo da capangagem politica” (SOARES, 1994: 196-206).

Tal conluio entre a ordem e a desordem perpassa todo o século XIX e até hoje se faz
presente e ndo apenas na cidade do Rio de Janeiro.

Diante das constantes denlincias de ameaca a seguranca publica, motivada pelos
capoeiras, levantam-se as primeiras vozes favoraveis a torna-la um crime. E o que
solicita, em 1872, o chefe de policia da cidade do Rio de Janeiro. Reconhecendo os
esforcos da policia para reprimir a petulédncia dos capoeiras, terror da populagédo
pacifica, reclama, em seu relatorio anual, da dificuldade de repressdo aqueles, posto
que a capoeira ndo é um crime de acordo com o Codigo Criminal em vigor.
(HOLLOWAY: 1989: 669).
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4) A hora e a vez dos capoeiras na arena politica

A partir da segunda metade do século XIX, a capoeira ingressa com mais for¢ca no
campo da politica. Ainda que tenha sido bastante perseguida nessa época, 0S
documentos policiais comprovam que sua pratica foi tolerada durante a Monarquia.
Vejamos alguns dos motivos para tanto.

Nagoas e Guaiamuns atuavam na capangagem politica, e, como veremos, tinham sua
visdo particular do que é fazer politica. Ambas eram autbnomas em relacéo a politicos
e partidos e possuiam signos proprios de distin¢do e padrdes de comportamento.
Manduca da Praia € até hoje lembrado nesta cantiga de capoeira: Rio de Janeiro,
minha memoria ndo falha/ O maior capoeira foi Manduca da Praia! Ele possuia uma
banca de peixe na Praca do Mercado e morava na Cidade Nova. Manduca era muito
famoso entre a populagdo fluminense e, ainda que tenha sido autuado em 27
processos por ferimentos leves e graves, foi absolvido em todos eles devido a sua
influéncia pessoal, bem como a de seus amigos (Mello Moraes Filho 1893/1979:
262).

(...) Nao recebia influéncias da capoeiragem local nem de outras freguesias, fazendo
vida & parte, sendo capoeira por sua conta e risco (...) nas elei¢des de Sao José dava
cartas, pintava o diabo com as cédulas (idem: 263)

Nos dias de eleicdo, as maltas de capoeiras se reuniam nas igrejas, as quais serviam
como postos eleitorais, atacando eleitores de oposicdo ou fraudando as urnas,
fingindo serem eleitores ausentes (os populares fosforos). Além disso, compravam
votos e atacavam urnas, onde a vitoria dos opositores era certa. Constantemente, tudo
acabava em grossa pancadaria.

O processo de criminalizacdo da capoeira

Alguns dias ap6s a Proclamacdo da Republica, Sampaio Ferraz é empossado como
chefe de policia do Distrito Federal. Com extrema violéncia e arbitrariedade, ele
conseguiu desbaratar, em poucos meses, boa parte das maltas de capoeira. A capoeira,
a qual, como reiterado era tolerada pela Monarquia, com a publicacdo do Codigo
Penal de 1890, passa agora a ser considerada um crime.

Se, durante o periodo escravista, o africano escravizado tinha o seu lugar social
definido, agora, ao longo do Novecentos, paulatinamente, as fronteiras sociais foram
sendo diluidas e ap6s a decretagdo da Lei Aurea, a obtencio da igualdade juridica é
alcancada. Desse modo, a indefinicdo do lugar social do negro cidaddo alimenta o
imaginario do medo branco da onda negra. (AZEVEDO, 1987).

Consideracdes finais

A importancia do favor pessoal por parte dos politicos que arregimentavam maltas ou
capoeiras, individualmente, para atuarem na capangagem politica é evidente.

Ainda que tenha sido perseguida ao longo do século XIX, a capoeira sempre foi
tolerada, uma vez que sua manuten¢do no nivel da contravencdo penal interessou
sobremaneira a partidos e politicos do pais. E liquido e certo afirmar que fosse a
capoeira vista como “negregada institui¢do”, “carcinoma” ou “ginéstica degenerada”.
Com efeito, os capoeiras e suas maltas desempenharam um papel decisivo na politica
carioca, sobretudo nas trés ultimas décadas do século XIX. E mostraram seu jeito

particular de fazer politica: “a cabe¢adas e navalhadas”.
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N°: 24

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 8 de novembro, 2021

Autor/Autora: Thiago Santos

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

MESTRE MOA DO KATENDE RECEBE HOMENAGEM COLETIVA EM
VIDEOCLIPE PRODUZIDO POR BLOCOS DE CARNAVAL DE RUA

Texto da matéria

Kaya na Gandaia, Unidos Venceremos e Amigos de Katendé se unem ao vocal de
Mestre Gafanhoto para gravar hino em homenagem ao aniversério do capoeirista e
militante assassinado em 2018

No dia 29 de outubro Romualdo Rosario da Costa completaria 67 anos. Sua trajetoria
enquanto um dos maiores mestres de capoeira angola, do afoxé, da danca afro-
brasileira e como militante dos fundamentos de raga, entretanto, foi interrompida em
um brutal assassinato. Para eternizar Mestre Méa, como era conhecido, 0 homem que
lutou por sua Bahia, pelo Brasil e por um mundo mais igual, seus amigos de
caminhada langaram, no ultimo dia 29 de outubro, o videoclipe da musica ‘Viva
Mda’. A composigdo, criada e dedicada em vida por seu companheiro de luta Mestre
Gafanhoto, foi gravada por blocos de carnaval de Sdo Paulo e esta no recém-lancado
album “Abrindo os Caminhos pro meu Carnaval”, do Kaya na Gandaia.

O videoclipe é um hino de homenagem coletiva dos blocos Unidos Venceremos,
Kaya na Gandaia e Afoxé Amigos de Katendé, este ultimo fundado pelo préprio Méa
em parceria com Mestre Plinio. O clipe registra imagens e falas intimas de Moa ao
mesmo tempo que intercala a percussdo potente do ijexd e o vocal confidente do
Mestre Gafanhoto, que carrega versos liricos repletos de sentimento. Inspirada nos
feitos do homenageado, a letra traca o percurso de Mestre Mda em sua proposta de
manifestacdo e valorizacdo da cultura afro-brasileira. O candomblé, o ijexa, a
capoeira, o afoxé, todos os elementos se harmonizam e se somam ao coro vocal e ao
arranjo que remetem a tradicdo e aos ensinamentos do Mestre: Elevacdo da alma por
meio da masica e da danga.

Considerado um dos maiores mestres de Capoeira Angola do Brasil, Méa foi muito
além e por onde passou marcou pessoas e época com sua arte, seja como compositor,
percussionista, artesdo, educador, dancarino ou como incentivador do resgate das
origens africanas nos blocos de carnaval da Bahia. Na década de 70, em plena
ditadura, Mestre Moa foi fundador do Afoxé Badaué, movimento que nas palavras de
Gilberto Gil ajudou a ressignificar e popularizar esse universo, adicionando a uma
cultura tradicional e popular elementos de transgressdo, como a participacao de
mulheres e brancos, cores as roupas e eletrificagdo da musica. Como o préprio Moa
escreveu, “Misteriosamente, o Badaué surgiu. Sua expressdo cultural o povo
aplaudiu.” Foi reverenciado por grandes nomes da musica nacional como o proprio
Gil, Caetano Veloso, Moraes Moreira e Chico César, assim como da musica
internacional, como Roger Waters que prestou tributo a M6a durante show no Brasil.
Preto, transgressor e batalhador, ao mesmo tempo que iluminava o caminho por onde
passava, também incomodava. Em 2018 foi assassinado com 12 facadas pelas costas
ao se posicionar politicamente. Mas 0 agressor ndo sabia que para guem marcou o
compasso e deixou no ar sua melodia ndo existe morte.

‘“Viva Méa’, lancado no dia 29 de outubro, ¢ um videoclipe dirigido por Bruno Ferrari
da All Zoom Filmes e produzido pelos blocos para homenagear o aniversario, a vida e
a obra do Mestre. Contém imagens raras captadas ao longo de anos por Eduardo Joly
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no Centro de Capoeira Angola Angoleiro Sim Sinhd, sede dos Amigos de Katendé
onde Moba ministrava oficinas, além de trechos da entrevista com Mo6a para o
documentario “Moda, Raiz Afro Mae” e imagens de cortejos dos trés blocos
envolvidos e cenas captadas na gravacdo da musica com os integrantes dos blocos
Kaya na Gandaia, Unidos Venceremos e Afoxé Amigos de Katendé, para o album
“Abrindo os Caminhos pro Meu Carnaval”, do Kaya na Gandaia.

Sobre Kaya na Gandaia, Unidos Venceremos e Afoxé Amigos de Katendé
Blocos-irméos, o Kaya na Gandaia e o Unidos Venceremos sdo manifestacbes do
carnaval de rua de S&o Paulo, ambos puxados pela Bateria Destemida do Forte,
fundada por Gabi Toledo para estudar e difundir ritmos afro-brasileiros como o
samba, o ijexa e o samba-reggae.

O Kaya na Gandaia, mais focado no samba-reggae e na fusédo Brasil-Jamaica, acaba
de lancar seu primeiro album que além do Unidos Venceremos e Afoxé Amigos de
Katendé tém participacGes de Pato Banton e Roberto Barreto (do BaianaSystem).

O Unidos Venceremos atua desde 2006 com foco no samba paulista e apos
homenagear Méa no carnaval de 2017 também carrega cada vez mais 0 ijexa em seu
repertorio, que em breve também sera registrado em um album, com composi¢oes dos
15 anos de historia do bloco.

O Afoxé Amigos de Katendé, fundado por Mestre Mba e Mestre Plinio, segue
levando o legado de Méa do Katendé, tocando e cantando seus ijexas nas ruas de Sdo
Paulo e também de Florianopolis, onde o grupo mantém outra sede e realiza atividade

Ficha de matéria
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Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 26 de Julho, 2021

Autor/Autora: Guilherme Fernandes

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

Juazeiro — BA: “Mandinga na Beira do Rio”

Texto da matéria

Atrajetéria da capoeiragem na cidade de Juazeiro-BA, das rodas de rua dos anos 60
até as configuracdes dos dias atuais, contada a partir das experiéncias e vivéncias dos
mestres Butica, Marreta e Deca. Essa ¢ a proposta da websérie “Mandinga na Beira
do Rio”, que ja estd com seu primeiro episddio disponivel no YouTube
(https://bityli.com/yeTUb) e no Instagram do Projeto Malé (@projetomale), coletivo
de educacdo artistica nascido nas cidades ribeirinhas de Juazeiro-BA e Petrolina-PE.
“Nesse primeiro episddio, intitulado ‘Nascido na beira do rio’, trazemos a historia de
Mestre Butica, que dedicou parte de sua vida a capoeiragem. Ele conta sobre o inicio
da sua trajetoria na capoeira, por volta dos anos 60, como também da experiéncia em
ter sido o primeiro mestre em Juazeiro”, conta Mayane Santos, jornalista juazeirense
que assina a direcdo e o roteiro da websérie.

No segundo episddio — “No passo da avenida” -, Mestre Marreta fala da participacdo
dos capoeiras no carnaval juazeirense e nos desfiles das escolas de samba, e sobre o
preconceito. O processo de formalizagdo da capoeiragem, com a inser¢cdo do
movimento nas academias, ¢ tema do episodio trés, “A ‘evoluc¢do’ da capoeira”, com
Mestre Deca. Por fim, os Mestres estardo reunidos em “A forca dos antigos”, numa
conversa sobre a atuacdo do poder publico junto as culturas populares. Esses
préximos episodios serdo liberados, respectivamente, em 27, 29 e 31 de julho, sempre
as 20h.

“Mandinga na beira do rio” nasceu em 2019, a partir de didlogos realizados juntos a
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mestres antigos do municipio. A época, o Projeto Malé produziu um episodio piloto
sobre a histéria do Mestre Botica, apesar dos escassos recursos que o coletivo tinha
disponivel. A producdo, que é inédita na regido do Vale do Sao Francisco, visa
também contribuir para o registro da memodria da capoeira local, ja que h4 uma
escassez de contetdos que registrem a historicidade do movimento.

“A oralidade se mantém presente, mas até hoje ndo existe nenhum material
audiovisual dessas figuras e varias outras que a gente buscou pesquisar. Priorizamos a
questdo da idade e partimos entdo desses trés personagens mais antigos. Com a Aldir
Blanc vimos a possibilidade de dar esse ponta pé com esses trés nomes, mas deixando
abertura para contar outras tantas historias oriundas desses trés personagens”, contou
Jodo Borges, roteirista e responsavel pela pesquisa historica da capoeira em Juazeiro.
Produzida por meio de recursos do edital Prémio de Cultura Lei Aldir Blanc —
Culturas Identitarias, de Juazeiro-BA, a websérie “Mandinga na beira do rio”, além
de estar disponivel nas plataformas digitais, também sera distribuida nas escolas
municipais da cidade, em respeito a Lei 10.639, que a partir de 2003 tornou
obrigatério o ensino da histéria e cultura afro-brasileira e africana em todas as
escolas, mas que ainda é alvo de violacdes.

Projeto Malé

O Malé é um coletivo de educacdo artistica, nascido nas cidades ribeirinhas de
Juazeiro-BA e Petrolina-PE, e que tem, como orientacdo, os fundamentos da Capoeira
Angola como meio de difusdo do pensamento. Antes da pandemia da covid-19, o
coletivo realizava treinos semanais pelos bairros periféricos de ambas as cidades e
também no Arco da Ponte, estando no municipio de Juazeiro também com a Unica
roda semanal de Capoeira Angola. O projeto age em conjunto com os nucleos, que
desenvolvem atividades em suas respectivas areas com o intuito de espalhar o corpo
da Capoeira Angola nas periferias, estimulando-se com estudos da espiritualidade
afro-brasileira e indigena como métodos de abordagem para o enfrentamento dos
dilemas do dia a dia.

Ficha de matéria
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Autor/Autora: Cincinato Palmas Azevedo

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

Mudar... para viver!

Texto da matéria

Mudar... para viver!

“Acreditamos que o desconforto ao se falar de arte (...) se estabelece também por
uma dificuldade de dar nome a determinados sentimentos gerados na recep¢édo
artistica”. (pag. 105, vol. I, n® 3) VIVIANE DA SOLEDADE, in revista
“Intercambio”, SESC-RJ, out. 2013.

A expressdao milenar “MUTATIS MUTANDI” significa “mudando o que deve ser
mudado”... para que tudo continue o mesmo, acrescentaria a maioria. Esse provérbio
latino (ou romano) era um da centena de “ditados” que os estudantes dos anos 50/60
precisavam decorar, levando-os vida a fora, inutilmente. ‘Mudar pra progredir” é a
idéia-chave em quase todos os setores, a mola-mestra do sucesso em inumeras
atividades. Nos esportes ¢ EXIGENCIA, antigas préticas e técnicas vdo sendo
superadas, recordes batidos, marcas e limites “dinamitados”. E como ficam os
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b

diversos Folclores frente a essa visao modernizante, modificadora, “desconstrutora’
de tradigdes, costumes, modelos centendrios ?! “Nao ficam”... adaptam-se, mesmo
que desnecessario, simplificam roupas e aderecos (ou o inverso, quase sempre),
reorganizam-se (?!) sem dramas nem sacrificios, substituindo velas de cera ou
parafina por lanternas de pilha, cavalos por motos, trocando atabaques de madeira rija
por “tamborins” de compensado fino e “pele” plastica.

A Capoeira — que é Danga — “entra nessa danga” sem medir as consequéncias, a
parte “Esporte” silenciando ou sufocando o lado “Folclore”, o caradter DE ARTE, seus
aspectos de Mdusica e Canto. Em Belém a antiga Quadrilha Junina tradicional,
definida como “caipira”, desapareceu, parece extinta. Nada de calga com remendos
nem camisa xadrez... chapéu de palha, nem em sonhos ! Vemos agora roupas
espalhafatosas, estapafirdias, quase absurdas: princesas “indianas” e principes
“espanhois” com calga justa de toureiro e faixa na cintura. Houve época que vi
“fantasia” usando CDs costurados as saias das mocinhas, Secretarias “disso e
daquilo” apoiando e incentivando tais sandices.O que sobra do Folclore quando
viramos as costas aos costumes e tradicOes herdados dos antepassados ? Quase
nada... s6 o NOME, diria eu ! Para onde vai a Capoeira, se continuarmos a
MODERNIZA-LA ? Para lugar nenhum, ficara irreconhecivel de tio descaracterizada
I

Quadrilha Junina

Vejo videos de Capoeira na Internet... deveriam ser os MAIS BONITOS, os mais
folcloricos, os mais ARTISTICOS, voltados as tradicdes que a fizeram surgir ! E o
que se vé ?! Os “nocautes” mais rapidos... 29 TIPOS de “negativa” ou ainda 32
“estilos” de AU; uma Angola jogada de bermuda, sem camisa, um deles com latinha
de cerveja na mao, as cuecas aparecendo. Tem mais, muito mais, tudo MUITO
RUIM, esquecendo todos que tais imagens VAO PARA O MUNDO agora, ndo ficam
somente na sua academia, no seu Grupo, na sua cidade. Uma coisa ¢ se “recuperar”
imagens precérias do Passado, com suas falhas de som, de canto, toques ou mesmo
jogo... outra bem diferente é gravar video recente do qual NADA se aproveita, SO
DENIGRE nossa Arte, alids Danca, digo, ESPORTE. Depois de avancar tanto,
espraiando-se pelo Mundo, vemos hoje os novos “capoeiras” demolindo 30 ANOS de
construgdo dela. Eu disse... novos ?! Pois ha também ANTIGOS, boa parte mestres,
mostrando “o que ndo se deve fazer” numa Roda quando tem alguém filmando. E
quase sempre tem ! Pior do que isso, temos videos caseiros feitos por “pernas de pau”
(e cara, também), exemplos muito ruins, a ponto de um “capoeira” jovem comentar
abaixo de um deles:— “T4 de sacanagem, velhinho” ?!

Ainda vamos DESTRUIR por completo nossa Capoeira ! Quem viver, vera !

Ficha de matéria
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Data: 30 de junho, 2021

Autor/Autora; Benicio Boida de Andrade Junior

Grau com Capoeira: Capoeirista

Titulo da matéria

Formalizacdo e gestdo de grupos de capoeira: comegando a conversa

Texto da matéria

Remanescente dos tempos da escravidao licita (300 anos), sobrevivente da intensa
repressdo (e criminalizagdo) da repUblica velha (1889-1930) e com a versdo baiana
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amplamente difundida ao longo da segunda metade do séc. XX, a capoeira chega ao
séc. XXI laureada com titulos e expressdes como “a maior difusora do portugués
brasileiro no mundo”, “patrimdnio cultural brasileiro” (Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional — IPHAN, 2008) e “patriménio cultural imaterial da
humanidade” (Organizagdo das Nac¢Bes Unidas para Educacdo, Ciencia e Cultura —
UNESCO, 2014).

Naturalmente, ao longo dessa longa trajetoria?, tal arte tipicamente nacional passou
por inumeras adaptacGes, releituras, ressignificacbes e desenvolvimentos tanto
estéticos quanto técnicos. Nesse contexto, houve quem a entendesse marginal e
crimindgena (Escola Positivista — finais do séc. XIX e inicio do séc. XX), quem a
concebia como ginastica3, como luta (Mestre Bimba), como esporte*, como “simbolo
de luta e resisténcia negra”®, como brincadeira, como ferramenta terapéutica®, como
simples vadiacao, etc.

S&o tantas as acepcdes e utilizagbes que suas apreensoes intelectuais frequentemente
se revelam contraditérias. Sdo exemplos dessas celeumas: o caloroso debate a
respeito da sua regulamentacdo enquanto atividade tipica do profissional de educacdo
fisica; a adocdo de uma perspectiva marcadamente cultural pela chamada
“Salvaguarda da Capoeira na Bahia”” (em contraponto ao modelo
predominantemente desportivo); bem como o ressurgimento dos tocadores e
cantadores de capoeira que, embora amplamente reconhecidos como capoeiristas
junto a comunidade, em inimeros casos nao cultivam ou dominam as habilidades do
jogo.

Em comum a todas essas iniciativas inventivas de interpretacdo, apreensdo e
promocao/criminalizacdo da capoeira, s6 mesmo a ideia de que cabe ao Poder Publico
instituido (ndo pelos capoeiristas) assegurar a preservacdo, o fomento e a divulgacéo
dessa tal capoeiragem (n&o jogada pelos burocratas de Estado).

Com respeito as opinides contrarias, a verdade é que soa impossivel adequar um
produto ou fendmeno cultural marcadamente popular, marginal e mestico, fortemente
influenciado pelo legado afrodescendente no pais, a qualquer modelo institucional,
decorrente das ideias europeias (e portanto, também nossas) de “Estado” (Brasil) e
suas funcoes®.

E nesse cendrio que se situa a necessidade que muitos praticantes e intelectuais
amantes da capoeira sentem de alcancar algum nivel de formalizacdo institucional:
para que 0s poderes publicos possam cumprir seu mister, € preciso que as
organizacOes de capoeira ndo apenas estejam plenamente integradas a sociedade
brasileira (como ja ocorre, com ares de orgulho nacional), mas sobretudo que existam
aos olhos do estamento burocréatico. E é aqui que reside a chamada “formalizagdo”
dos grupos de capoeiragem.

Como um fato natural, da vida, a capoeira é uma associacdo de pessoas que se reline
para um fim — atualmente licito — comum, seja lazer, esporte, cultura, luta, ou o que
mais desejarem seus intérpretes de entdo®. Essa agremiacdo, uma vez formalizada e
registrada, adquire status de “pessoa juridica”, passando a gozar de direito e deveres
na Orbita das relag@es civis. E a conhecida labuta por um CNPJ.

Apesar das criticas que se pode formular a um tal modelo normatizador e, de certa
maneira, limitador daquilo que, para muitos, ¢ “filosofia” de vida, ¢ inegavel que as
necessidades materiais de parte dos lideres os empurram a “ter um CNPJ”, mesmo
que na maioria das vezes isso tenha menor importancia na dinamica interna dos seus
grupos. Trata-se, amilde, disso mesmo: uma espécie de identidade civil (pessoa
juridica) para que possam ser vistas e reconhecidas como agremiacOes aptas a
estabelecer relacbes formalmente vélidas com setores publicos e privados da
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sociedade brasileira. E quando os lideres dos “grupos” saem em busca de advogados e
cartérios, com papeladas no mais das vezes para eles indecifraveis, na expectativa de,
com isso, acessar verbas. No imaginario comum, tais verbas sdo, quase sempre,
publicas.

N&o se olvida que a simples existéncia de agrupamentos civis organizados enseja
algum interesse dos politicos profissionais em promover algum tipo de financiamento
voltado para pessoas fisicas, diretamente. Porém, é inegavel que a situacao juridica
associativa (esta, afinal, € um modo de apreensdo do fenémeno anarquico da capoeira
pela autoridade do Estado) permite uma ampliacdo gigantesca das possibilidades de
financiamento, na medida em que existem limites legais e institucionais para o
suporte material discricionariol® e direto aos seres humanos envolvidos. Essas
limitacGes, do ponto de vista civico, sdo necessarias, na medida em que assim se evita
apadrinhamentos escusos ou conluios. Mas é tragico, do ponto de vista do capoeirista,
pois exige um enquadramento significativamente artificial, distante da realidade
mundana de onde veio a propria arte da capoeiragem. E do capoeirar. Vejamos.

O art. 53 do Cadigo Civil Brasileiro define as associa¢des constituem-se “pela unido
de pessoas que se organizem para fins ndo econdmicos”. Como todos sdo iguais
perante a lei, os associados devem ter iguais direitos, mas o estatuto podera instituir
categorias com vantagens especiais!?, que geralmente é 0 caso de mestres,
contramestres e professores — niveis mais graduados na hierarquia dos grupos.

Se por um lado, todos sao iguais perante a lei (do estamento burocréatico brasileiro);
também é verdade que, no éthos capoeirano (do povo brasileiro) quase nunca essa
igualdade (de direitos e deveres) é prevalecente: lideres de grupos (tornados
formalmente associagfes, ou ndo) gozam de poderes e legitimidades pouco
republicanas, como a vitaliciedade dos poderes de administracdo, a prerrogativa de
expulsar sumariamente membros das suas agremiagdes'® e a soberania das suas
decisdes, ja que na capoeira, raramente se decide por votacdo em assembleia.

Qual, entdo, a solucdo encontrada por praticamente todos o0s agrupamentos de
capoeiristas institucionalizados como “associa¢des” aos quais tive acesso? As
liderancas ja plenamente estabelecidas no interior desses grupos apontam familiares e
amigos proximos para assumirem, fictamente, todas as atribuicGes de direcdo,
fiscalizacdo e controle que nao puderem ser admitidas “no papel” por ele mesmo,
dentro de um sistema baseado na igualdade de direitos e obrigacdes entre as pessoas.
Ou seja, o sujeito “pega a assinatura” da mae, do sogro, da prima, etc. e faz existir
uma associacdo no papel. Mas a realidade € outra, j& que o que verdadeiramente
existe € um agrupamento forjado a margem do que o sistema pode reconhecer ou
admitir. Na capoeira, o treinel, contramestre, o professor; no papel, o pai, a tia, o avé.
E assim, talvez contando com eventual “ajuda humanitaria” de burocratas bem-
intencionados, finge-se 14 e ca que isso tudo é tecnicamente valido*. Ndo ha como
conciliar o imiscivel.

Um exemplo, para facilitar. No universo da capoeira, € muito comum que os lideres
de grupos ou turmas reunam em si poderes e deveres ndo apenas de prestadores de
servigos de ensino e de gestores (regulares ou ndo), mas também a prerrogativa de
comercializar instrumentos musicais e indumentaria. Nesses casos, 0s atos
constitutivos das referidas organizages associativas — em geral réplicas umas das
outras — costumam omitir qualquer mencgdo aos referidos atos de comércio ou
artesanato. Por qué? Porque 0 que motiva os particulares & institucionalizacdo néo é o
reconhecimento juridico da sua atividade, mas a mera acessibilidade a recursos. E 0
capoeirista ndo vislumbra como pode se beneficiar declarando seus ganhos menos
ruidosos, como o obtido com o comércio de indumentaria e instrumentos musicais.
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Embora a ideia estatal de “associagdo” possibilite realizar tais atividades geradoras de
recursos, sob certas condigdest®, ndo ha interesse ou conhecimento. E se houvesse,
uma outra solucdo aparentemente mais conveniente seria manter a pessoa juridica
“associacdo” e, em paralelo, estabelecer a pessoa fisica do lider como
microempreendedor individual. Por qué? Novamente: Porque o que motiva 0s
particulares a institucionalizacdo é o acesso a mais beneficios com menos sacrificios.
Com essa medida, por exemplo, os tdo reclamados beneficios previdenciarios, dentre
outros, aos capoeiristas ficariam bem menos distantes do que obviamente ocorre
agora. Ndo soO: salario maternidade; aposentadoria por idade e invalidez; auxilio
reclusdo; pensdo por morte; acesso a servigos bancérios (incluindo crédito); apoio
técnico do SEBRAE em organizacdes de negocios e programas de capacitacao;
menor custo caso contrate um funcionario; possibilidade de vender para 0 governo;
poder de emitir notas fiscais; isencao de taxas de registro de sua empresa (sim, porque
a essa altura j& ndo se trata de alguém que, como no passado, apenas presta um
servigo de natureza particular, muitas vezes por mera liberalidade); etc.

Ocorre que, mais uma vez, na préatica, a teoria é outra: ou 0 capoeirista tenta e se
enrola no meio do caminho por absoluta falta de capacitacdo, ou ele sequer admite a
possibilidade de trocar a disponibilidade total dos seus rendimentos (caracteristica da
informalidade) por qualquer beneficio atual ou futuro prometido pelo Estado.

De qualquer maneira, ndo nos apeguemos ao exemplo, porque isso poderia sugerir
algo que ndo esta de pronto admitido nessas linhas: uma reforma pontual dos
mecanismos para que possa contemplar a realidade da capoeira. N&o. Né&o
acreditamos que solucdes pontuais resolvam problemas estruturais. Pensamos, ao
contrario, que a capoeira hodierna segue enfrentando os mesmos desafios do passado,
quando, ante a sua amplitude semantica e natureza mestica (em sentido cultural),
enseja olhares resignificadores das mais diversas matizes, considerando-a ora sob um
olhar mais préximo ao aparato estatal — seja em sua missdo protetiva do esporte ou da
cultura — ora sob um olhar mais libertario, seja religioso, racial ou qualquer outro ndo
manifestamente atrelado ao modo de ser, estar e ver dos agentes publicos. E é essa
celeuma, ora preponderante para um lado, ora para o outro, que a torna “viva”,
mutavel, altamente insubordinada, rebelde, livre, inclusive daqueles que, com a
melhor das intengdes e o maior dos cuidados, tentam dominé-la, domé-la, adequé-la
ou, em movimentos talvez menos insuspeitos, tornad-la instrumento para suas
convicgdes ideoldgicas, enfatizando estrategicamente esse ou aquele aspecto do
mosaico que a compds e compde; talvez assegurador da sua riqueza.

Seja como for, sem a certeza do certo ou do errado, convém, nos tempos atuais,
investigar de que modos se pode vislumbrar o desenvolvimento atual do modelo de
capoeira baseado em grupos formalizados, bem como de que maneira seria dada a sua
gestdo. E o que se pretende com os artigos seguintes.

Benicio Boida de Andrade Junior é capoeirista e advogado.

O judd data de 1882; o MMA, embora remonte aos anos 30, fora efetivamente
institucionalizado em 1993; a danca contemporanea surgiu na década de 1950; o
primeiro registro de samba, 1916; etc.

Por todos, MARINHO, Inezil P. A ginéstica brasileira (resumo do projeto geral).
Brasilia, 1982. // Getllio Vargas teria afirmado, em 1953: “a capoeira ¢ o Unico
esporte genuinamente nacional”.

Mestre Pastinha fundou o CECA (Centro Esportivo de Capoeira Angola)
https://www.uol.com.br/esporte/colunas/aranha/2020/08/07/capoeira-e-simbolo-de-
luta-e-resistencia-negra.htm Acesso: 11/04/2021

http://www.somaterapia.com.br/. Acesso: 11/04/2021.
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O “Plano de Salvaguarda da Capoeira na Bahia”, datado de 2018, ndo por acaso
produzido pelo IPHAN, cita a palavra “cultura” 28 vezes, enquanto a palavra
“esporte” ¢ utilizada apenas por 3 ocasides, sempre associadas a contexto cultural
bastante especifico. Por exemplo, aponta como diretriz de salvaguarda “apoiar a
capoeira nos campos do esporte e lazer, reforcando seu carater multifacetado (luta,
jogo, danca, musica) e preservando o0 seu contexto, usos e significados que a
caracterizam como patriménio cultural”.

CF, art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagéo e a difuséo
das manifestagdes culturais. 81° O Estado protegera as manifestacdes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatorio nacional. (...) / CF, art. 217. E dever do Estado fomentar
praticas desportivas formais e ndo-formais, como direito de cada um, observados:
(...) §3° O Poder Publico incentivara o lazer, como forma de promogao social.

CF, art. 5°, XVII — E plena a liberdade de associacdo para fins licitos, vedada a de
carater paramilitar.

Ato publico baseado no subjetivo juizo de conveniéncia e oportunidade do agente
publico.

CF, art. 5°: Todos sdo iguais perante a lei, sem distin¢do de qualquer natureza (...)
CC, art. 55. Os associados devem ter iguais direitos, mas o estatuto podera instituir
categorias com vantagens especiais.

CC, Art. 57. A exclusdo do associado s6 é admissivel havendo justa causa, assim
reconhecida em procedimento que assegure direito de defesa e de recurso, nos termos
previstos no estatuto.

Apesar da diccio legal: CC, Art. 167. E nulo o negdcio juridico simulado (...); §1°

Havera simulagdo nos negocios juridicos quando: | — aparentarem conferir ou
transmitir direitos a pessoas diversas daquelas as quais realmente se conferem, ou
transmitem; 1l — contiverem declaragdo, confissdo, condi¢cdo ou clausula néo

verdadeira; (...)

Associacdes ndo podem ter finalidade lucrativa porque reunido de pessoas para esse
fim sofre outro tratamento legal, como é o caso das sociedades empresarias.
Entretanto, associagdes podem exercer atividades que gerem recursos, desde que este
superavit seja integralmente revertido as finalidades estatutarias. E para se provar isso
é preciso um manejo contabil especializado, logo, custoso.

Fonte: https://osclegal.medium.com/

Ficha de matéria

Ne°: 28

Seccdo: Publicacdes e Artigos

Data: 24 de junho, 2021

Autor/Autora: Lucas Buda

Grau com Capoeira: Professor de Capoeira

Titulo da matéria

O que a indisciplina quer dizer?

Texto da matéria

O que a indisciplina quer dizer?

O que a indisciplina quer nos dizer? Como identificar as necessidades de uma crianga
sem que ela expresse isso de forma oral? O texto de hoje vai nos ajudar a entender
como a indisciplina pode nos ajudar a melhorar a qualidade das nossas aulas em
capoeira infantil.
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Aprendendo a se comunicar com as criangas

As criangas quanto mais novas menor a capacidade de se fazer entender através da
linguagem. Um bebé ndo consegue dizer verbalizando que estd com fome, dor ou
sono, ele usa o choro como forma de comunicacdo. As criangas vao crescendo e elas
vao arrumando outras formas de nos dizer sobre seus sentimentos e desejos e
enquanto professores e professoras nds precisamos estar atentos a esses sinais, alids
0s sinais sdo a forma pela qual os bebés e criancas menores se comunicam.

Se vocé tem um pouquinho de experiéncia em algum momento j& se deparou com a
seguinte situacao:

Vocé antes de sair de casa ja sabia o que iria ensinar na aula de hoje, vocé pensou a
ordem das brincadeiras e chegou mais cedo para se preparar, quando a aula comega
vocé pede para os alunos sentarem e eles ficam correndo pelo espago, vocé tenta
montar o circuito motor na educacdo infantil enquanto pede para um aluno sentar,
outro aluno sai do lugar e desarruma o que vocé havia arrumado para o circuito, ndo
passou nem 10 minutos de aula e vocé sente que nada do que vocé planejou vai
acontecer. O que vocé faria nessa situagao?

Indisciplina pode ser um sinal de que sua aula ndo esta divertida o suficiente. E mais
legal empurrar o colega na fila e ver a reacdo dele ou dela do que esperar um tempé&o
para realizar segundos de exercicio.

Nao se apegue ao barco afundando...

Se tudo esta dando errado, e a bagunca estd generalizada mude o planejamento, nao
se apegue a ele, pode ser que em outro momento ele va dar certo, mas tenha sempre
em maos o0 que na metodologia brincadeira de angola nés chamamos de formula
mégica. A formula magica € um repertdrio de jogos e brincadeiras que sempre dao
certo, elas foram testadas e sdo muito amadas pelas criancas, tenha a sua prépria
férmula mégica para resgatar a atencdo e o foco dos alunos para a aula. Lembre-se
que todo planejamento é flexivel.

Gatilhos mentais, tensdo x resolugcdo sdo outras ferramentas que vocé pode utilizar
para ajudar a tornar sua forma de comunicar mais interessante para as criangas, usar
as palavras que vao demandar uma resposta ou criar situagdes em que as criangas
estardo sempre na expectativa do que vem a seguir. Dominar e usar com sabedoria
essas ferramentas irdo fazer vocé se tornar o que ha de mais interessante na escola, na
praca, no condominio ou na academia, as criangas nunca mais vao querer perder uma
aula de capoeira por saberem que a aula vai desafiar suas capacidades fisicas e
cognitivas. Se vocé quiser saber mais sobre essas ferramentas, comenta ai pra eu
saber...

Use materiais de apoio

Quanto mais material de apoio menos o sucesso da aula vai depender exclusivamente
do professor ou professora. Use pellcias, ou brinquedos para ilustrar animais, baldo
de ar, instrumentos musicais, materiais diversos ajudam a tornar a aula mais divertida
porque além do que as criangas ouvem, elas serdo estimuladas pelo que estdo vendo e
pelas texturas que estdo sentindo, para aulas dentro de uma perspectiva inclusiva para
pessoas com deficiéncia diversificar os estimulos é ainda mais importante. Coloque
magia, dé voz aos personagens, nomes escalafobéticos (esquisitos como essa palavra
ai, rs), e ndo deixe esse material disponivel para que ndo se perca a magia deles.
Espero que essas dicas ajudem vocé a tornar suas aulas ainda mais legais e divertidas.
Nos vemos na volta do mundo. I€€...

Ficha de matéria
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N°: 29

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 6 de maio, 2021

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

Livros: Minha Sabia, Minha Zabelé & Fundamentos de Capoeira Angola

Texto da matéria

O autor, Donato Prado (mestre em Linguagem e Representacdes pela UESC), além de
professor universitario também tem a graduacdo de Professor na Capoeira Angola.
Assim, com base em seus conhecimentos e com a orientacdo do Sseu mentor
capoeristico, 0 Mestre Mandinga (Salvador/BA) — que também é um dos autores da
obra —, e a participagio do Mestre Zangado Angoleiro (Dias D’Avila/BA), como
coautor convidado, o livro Fundamentos de Capoeira Angola se constitui em um
relevante material, de cunho técnico, sobre essa vertente no universo da capoeira.
Além de versar sobre os fundamentos basicos (bateria, musicalidade, jogo,
movimentos, chamada de passo a dois), também versa sobre a Linhagem Zabelé e seu
sistema de graduacdo. Uma leitura interessante, sobretudo, para aqueles que estdo
iniciando no estilo Angola de capoeira.

Em sua primeira obra literaria, Minha Sabia, Minha Zabelé, retrata em linguagem
simples a vida e linhagem de um Mestre de Capoeira Angola da Bahia. A histdria se
desenvolve na cidade de Salvador e tem uma narrativa envolvente, citando lugares,
épocas e situacdes que certamente remete o leitor que ndo é soteropolitano a ter uma
boa ideia dos costumes e localiza¢Ges importantes da capital baiana.

E para os leitores que sdo ou ja conhecem a Bahia, certamente terdo agradaveis
momentos de nostalgia e diversdo ao lerem o enredo. Trata-se de uma obra que fala
sobre a ancestralidade e vida do Mestre Mandinga, angoleiro de Salvador, da
Linhagem Zabelé.

O texto é regado por histérias que retratam a resiliéncia de um homem que a vida
lapidou e o tornou muito sabio.

Em breve Donato Prado estard lancando o livro Filhas de Biloca, um romance
biografico sobre Fernanda Machada, neta do Mestre Bimba. Abordando o tema do
Samba de Roda. Certamente uma obra muito especial.

Ficha de matéria

N°: 30

Seccdo: Publicacdes e Artigos

Data: 5 de maio, 2021

Autor/Autora: Cincinato Palmas Azevedo

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

“CHULA” ANTIGA... “CORRIDO” MODERNO !

Texto da matéria

“CHULA” ANTIGA... “CORRIDO” MODERNO !

“Santo Antdnio € protetor

da barquinha de No¢”... (ou)
“Santo Anténio CONSERTOU
a barquinha de Noé”! (versao)
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“A Capoeira estd ligada a “Macumba” (péssima expressdo), a Umbanda, ao
Candomblé... sempre ouvi ISSO, quase como acusagdo, nos anos 60 e¢ 70, unindo
“num balaio” as “duas macas podres” — Capoeira ¢ “macumba”, “coisas de negro”
— enquanto a Umbanda nascia “meio branca”, Religido, pratica (em alguns casos
“passatempo”) de gente da classe média de varias Capitais ou de cidades de vulto.
Mas este texto ndo é tratado de Sociologia ou Teologia. Voltemos & MUSICA... a
detestada Capoeira, que surgiu nas senzalas, sobreviveu a sombra das igrejas, tanto na
Bahia quanto em outros locais, “pedindo licenga” aos santos catolicos e anjos, até nas
letras e “implorando a bénc¢do (ou bengdo, como falavam matutos e reindis, galegos)
aos fiéis de varias castas, das mais humildes aos bardes, senhores de engenho e
coronéis “do agreste”.

Nossa Capoeira jamais quis ser vild, porém reagindo a capatazes cruéis o angola, o
mandinga, o malé, haussd, nagd usou pés e cabeca, condenando a “Danga”,
definindo-a LUTA a ser combatida, exterminada. Musicos “de orelhada”, amadores
criativos, o “capoeira” imitou perfeitamente os 2 sinos da catedral do Senhor do
Bonfim, o pequeno acima do grandalhdo... dai o “siléncio” de segundo e meio entre
os “conjuntos” de TIM e DOM (compassos, na partitura) no toque da Angola.
Conforme a igreja e a formacdo dos sinos — em paralelo ou “montados” um sobre o
outro — criaram-se 0 S. Bento Pequeno, a Cavalaria, sinos em profusdo. (Haveria
uma Igreja de Séo Bento, em Salvador, cem anos atras ?)

Nomes de santos, de Maria — como Nossa Senhora, ou “Mae de Deus”... “cheguei
na igreja, / me confessei” ! — permeiam boa parte das musicas, desde os primoérdios
dela... mas “Capoeira ¢ macumba”, diriam nossos bisavés e avos. Nao s6 mestre
Bimba, nos anos 60, como Camafeu DE OXOSSI, Caicara e Guimardes do Berimbau
(em LP de 1975 com uma ialorixa na capa) gravaram meio disco com o Candomblé
de seus ancestrais. Por acaso HA BERIMBAU nele ? Alguém ja ouviu Candomblé
“com berimbau” entre os 3 tradicionais tambores “1¢, rum e rumpi” ? Até onde me
lembro, os mestres SEPARAVAM (sua) Religido da Capoeira de todos nés !
Surpreendentemente, um certo Onias “Comenda” gravaria o Candomblé sem seus
atabaques, em cantochdo, o tal canto gregoriano, ainda hoje um espanto !

— “Ei, psiu, vocé mesmo, camarada... teu Mestre, nos anos 60/70, te ensinou a
diferenca entre “chula” e “corrido” ?

— “EXPLICOU ?! Jura ? Que milagre foi esse” ?!

Ninguém daquela época teve nogdes verbais sobre a maior parte das préaticas ligadas a
nossa Luta, aprendia-se pelo exemplo, comparagédo, observacdo. LADAINHA, todos
sabiam, eram o canto monotono nas igrejas, nas NOVENAS, 9 DIAS rezando o terco,
dai o nome... mais uma ligacdo com a Santa Madre Igreja. Mas a Capoeira ¢€...
“macumba” ! Portanto, queridos evangélicos, podem dormir tranquilos... Capoeira ¢
(s6) Capoeira e “Macumba” € crenca particular de cada pessoa ! Me preocupa
realmente o DESTINO de nossa ex-Danca-Luta, hoje ESPORTE, ensinada no
Exterior sem as nog¢des dos fundamentos (?!) que as criaram enquanto FOLCLORE
que num distante dia ela foi, quase diria que ndo € mais ! O que SE CANTA nas
Rodas russas, malaias, coreanas, canadenses, gregas, francesas ou daqui da América
Lat(r)ina ?! Terdo nocdo, os que as realizam, das implicacdes da MUSICA
POPULAR que “chulas” e “corridos” sempre representaram (foram e sdo), contando
as agruras, dores, “causos” de seus autores ? “O facdo bateu embaixo / e a bananeira
caiu” ! “Eu pisei na folha seca / e (ou)vi fazer “chué-chua” ! “Vé dizé€ a meo sinho /
qui a mantéga derram0” ! “Sai, sai, Catarina... / sarta de 14, venha vé Idalina” !

Para a MUSICA “de Capoeira” novos tempos estdo vindo... agora que somos
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PARTIDO (brasileiro, ¢ 6bvio) teremos “ladainhas” para homenagear um Bolsonaro
do Chile, um Trump da China, um Maduro da Russia e¢ outras “maravilhas” da
Politica ?! Ananindeua, onde “vegeto” sem trabalho nem lazer desde 1986, saiu na
frente: podendo titular um troféu com o nome de mestre Walter, que deu aulas mesmo
doente, falecendo por volta de 1996 ou 98, 0s jovens sabios de nossa Arte-Luta
escolheram o de um “radialista” local. De valor, com certeza, dono dessas “radio-
cipd”, segundo o povo — “Radio-bairro”, com caixas de som nos postes — que nunca
viu nem de longe uma Roda, embora seu estludio ficasse ao lado da praca onde iamos
sextas, de noite, entre 1987 e 90/91. Dos males, o menor: antes éle do que certa
“desgraca” que s6 fez envergonhar quem praticava Capoeira com respeito € amor.
Alguém esta PREOCUPADO com o rumo tomado pela Mdusica atual, sem as
“amarras” aos conceitos do Passado ?! Vi “ao vivo” Roda de final de ano (2020) na
Praga da Republica, esta de Belém... ndo reconheci uma s6 musica, “chula”,
“corrido”, o que for ! A tradi¢do (fundamento ?) de se cantar o VERSO INICIAL
como “dica”, como LINHA do refrdo, do coro, NAO EXISTE MAIS ! Parte-se do
principio de que TODOS na Roda sabem letra e melodia e, quase no final, 14 est4 o
REFRAO, que boa parte conhecia, menos eu ! N&o faltava mais nada ! Faltava, sim...
um “animador” metendo-se ao lado dos jogadores, correndo o risco de levar uma
“patada”. Acharam pouco ?! O mestre de varios deles — Roda aberta ou LIVRE,
como dizem — foi jogar... quase pararam o som, apenas para APLAUDI-LO,
politica(gem) pura !

Gente, jovens professores e contramestres (ou “formando a mestre... serdo a mesma
coisa ?!), sou SAUDOSISTA, ndo nego, porém essa “velocidade” toda cansa a vista !
Ndo se percebe a MALICIA do movimento, ninguém SE ARRISCA em algo
“diferente” de queixada, de armada ou meia-lua, até porque NAO DA TEMPO para
criar, elaborar golpes. Mesmo essa “Angola Regional” — termo que uso para
diferencia-la da “concorrente” que, por sua vez, agora DIFERE da de Pastinha — essa
Angola também é rapida demais pro meu gosto, velhos mestres ndo conseguem
acompanhar. Parece “birra minha”, afinal a Capoeira VAI BEM !

Iremos fazer POLITICA nas Rodas futuras, aplaudir s6 os do “nosso Grupo”,
Associagdo, academia... CANTAR s6 o que estd “nos nossos CDs” ?! E isso que nos
espera adiante ?! Mestres “de outras” Religides — que outras ? a Capoeira NAO
TEM nenhuma ! — “tirarfio o que ndo presta” da Capoeira atual ? Onde foi que i tal
expressao ?! A Capoeira VAI BEM... qual Capoeira vai bem ?! Quais Capoeiras
VAO BEM ? Que pardmetros estamos usando para medir 0 Sucesso € 0
PROGRESSO da Capoeira ? O de mais adeptos nos Estados ?! O de mais academias
em outros paises ?! O de mais dolares “em caixa” ?! HA NA CAPOEIRA em geral,
EM TODA ELA, a preocupacdo do que o iniciante moderno esta aprendendo, como
estd, o quanto assimila ? Precisamos de alunos desinteressados, aprendendo pouco...
porque pagam sem atraso ?Foi o tempo em que renomado mestre desta regido dizia,
sem vergonha, até por ndo saber o que era isso:

— “Nao dou educagdo a ninguém o aluno que traga (a sua) de casa! !

Sera que se foi mesmo tal tempo ou ainda temos Mestres (?!) desse quilate nela ?!

Ficha de matéria

N°: 31

Secc¢do: Publicagdes e Artigos

Data: 20 de janeiro, 2021

Autor/Autora: Heélio Tabosa de Morais (Mestre Tabosa)
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Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

GRAO-MESTRE - “SER OU NAO SER”

Texto da matéria

GRAO-MESTRE - “SER OU NAO SER”

Camisa Roxa, segundo me falaram, ao ser indagado num evento realizado em
Siribinha — BA sobre o titulo de Grdo-Mestre que recebera havia pouco tempo,
respondeu: “existem tantos mestres de capoeira hoje em dia, que parece com a areia
de um oceano! Eu sou apenas um gréo desta areia”.

Muito interessante e sdbia a respostal

Conhecendo mestre Camisa Roxa, como o conheci, pois na década de 70 tive o prazer
do primeiro contato com ele, quando precisou da ajuda para montar um show do seu
grupo folclorico “Olodumaré”, aqui em Brasilia, show do qual também participei e
que depois fomos nos apresentar em Belo Horizonte. Entretanto, quando o grupo foi
para o exterior, apesar do convite do Camisa, eu amarelei, fiquei no Brasil.
Interessante registrar um episédio que aconteceu, no momento em que fui recebé-lo
na antiga rodoviaria de Brasilia, junto com mestre Adilson, quando numa daquelas
coincidéncias impares, vem na nossa dire¢cdo caminhando, o grande mestre Bimba,
que também tive a oportunidade de ser apresentando pelo préprio Camisa, que em
tempo, de maneira nervosa me disse: “ndo diga ao mestre qual o motivo da minha
vinda aqui em Brasilia”.

Naquele momento eu ainda ndo sabia das intencdes do Camisa, uma vez que tinha
acabado de conhecé-lo!

A preocupacdo do Camisa Roxa era a de que o mestre Bimba soubesse que ele estava
montando um espetaculo de capoeira, perto do show que ele iria dar! Diga-se de
passagem, que esse “perto” correspondia a 200 km de distancia, que ¢ a distancia de
Brasilia & Goiania, onde seria o seu show!

O que eu pude observar desse comportamento do Camisa Roxa, claro, foi o grande
respeito e consideracdo que tinha para com o mestre Bimbal!

Tenho certeza que se pudéssemos criar uma atmosfera desse encontro que ja se
passou o que hoje é impossivel, uma vez que os dois estdo no andar de cima, com
toda certeza mestre Camisa Roxa, teria me pedido: “ndo fale nada ao mestre Bimba
do titulo de Grdo-Mestre que recebi”, pois como poderia ele explicar que seu titulo
era superior ao do Mestre Bimba!

Por esta razdo, achei interessante a resposta do mestre Camisa Roxa a respeito do
grao de areia, que na verdade ¢ um daqueles “bom rolé€” do capoeira, visto que, no
universo da capoeira, esse titulo ainda nem existe. Portanto, a resposta em forma de
brincadeira, faz sentido, tem sabedorial

O fato de existirem muitos mestres de capoeira hoje em dia, ndo acho que deva ser
um motivo de incomodo, como alguns mestres assim enxergam. 1Sso porque, assim
como existem “artistas” e artistas, “médicos” ¢ médicos, “mestres” e mestres, assim
como também existem “cachorros vira-lata” e cachorros vira-lata, quero dizer que em
todos esses exemplos, sempre se sobressaem os que sdo “especiais”!

Mestre € um titulo de oficio, de trabalho, de um pescador que se destaca dentre todos
na sua comunidade e é consagrado por todos! E assim acontece com todos: pintor,
musico, capoeira, etc. E preciso que haja uma forca maior a fim de que defina quem
deva ter essa consagracao dentro da comunidade que atua!

Gréo-Mestre, para mim, é um titulo mistico, dado principalmente pela maconaria,
entidade que existe ha muito na nossa sociedade e que de forma secreta e fechada,
tem uma normatizacdo propria que confere esse titulo a alguém dos seus membros.
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Recentemente um discipulo meu, que também € mestre, mestre Skysito, afirmou que
0 que esta acontecendo na capoeira: é porque ela ndo tem dono!

Respondi ao “gafanhoto”, que era isso que eu achava interessante na capoeira, ela nao
precisa de dono, n6s que vivenciamos dentro da sua energia, percebemos de maneira
empirica, quando ela determina, adequa as normas, mesmo de maneira implicita, mas
que sentimos que tem forca de fato!

Percebo que ndo é preciso ser doutor na capoeira para entender isso, a grande maioria
sabe diferenciar muito bem, por terem um olhar critico natural, a capacidade de
identificar o que € certo e desconfiar do que € errado!

Trago essa discussdo a tona antes que algum aventureiro embarque neste navio,
quando ainda ha tempo de ndo cair nesta cilada.

Também chamo a atencdo essa inversao de valores que estd comegando a aparecer no
nosso meio! Quem estd graduando o Gréo-Mestre, sd@o os proprios alunos daquele
mestre e isso € no minimo estranho, pois nesse momento, essa consagragdo é
reconhecida somente por aqueles que estdo envolvidos diretamente com 0 seu mestre,
0 universo da capoeira, ndo participa deste evento!

Vamos esperar meus camaradas, que como um capoeira de coracao e atitude, sejamos
algum “Capoeira Especial”!

Brasilia, DF, 1 de janeiro de 2014

Ficha de matéria

N°: 32

Secc¢do: Publicagdes e Artigos

Data: 20 de dezembro, 2020

Autor/Autora: Lucas Buda

Grau com Capoeira: Professor de Capoeira

Titulo da matéria

Capoeira em Tempos de Pandemia

Texto da matéria

O ano de 2020 foi desafiador, uma Pandemia mundial fez com que aprendessemos a
valorizar o olho no olho. A arte e a cultura foram essenciais para nossa saude mental
e a Capoeira se reinventou e ajudou muita gente a passar melhor por essa tempestade
que assolou 0 mundo.

Durante o periodo de isolamento social Capoeiristas do mundo inteiro produziram
video aulas, tutoriais, eventos, bate papos, lives no YouTube, Instagram e Facebook.
Aprenderam a utilizar programa de estreaming e edigdo para que a Capoeira
sobrevivesse mesmo sem sua principal motivacdo de ser que é a reunido da
comunidade de Capoeiristas. Por aqui ndo foi diferente eu produzi mais de 50 videos
com aulas divertidas e com uma linguagem toda adaptada para que as criangas nao
deixassem de continuar gingando dentro de suas casas, foi um trabalho dificil,
desafiador mas que permitiu que as pessoas continuassem se conectando a Capoeira e
a comunidade de Capoeiristas.

E isso 0 que acredito ser Capoeira, a capacidade de se reinventar e descobrir novas
formas de conectar as pessoas em volta do Berimbau. Vocé pode assitir a todo
material produzido no meu canal do YouTube (Lucas Buda Capoeira)
youtube.com/lucascdcr venha fazer parte dessa roda virtual com a gente.

Fonte: https://capoeirainfantil.org/

Ficha de matéria
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N°: 33

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 22 de novembro, 2019

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

O Corpo da Capoeira

Texto da matéria

O Corpo da Capoeira Extrapola o fisico, vai além do entendimento do que é
palpavel... Adapta se e se reinventa... Transforma e regenera... O Corpo da Capoeira
personifica a Liberdade de expressdo, evolugdo e a busca do auto conhecimento...
Ele é imaterial, imensuravel, divino... uma profunda e vasta relagdo emocional... E
meméria é sentimento... E 0 cantar de uma mée ao filho.

Nosso amigo Thiago Ferreira (Capoeira de Besouro) traz uma importante reflexao:

O corpo da capoeira

O corpo da capoeira e a Capacidade de buscar novas formas (se deformar) em cada
individuo, de achar em cada um, a virtude de se adaptar, de compensar 0 que ndo e
dominado a servico de se expressar . Um ato de Liberdade. Uma forma unica de
evoluir internamente. Um processo de alto conhecimento.

O corpo da Capoeira ndo ¢ a pratica, também ndo ¢ palpavel... “O corpo da
Capoeira” ¢ subtil, imaterial, intrinseco, plural e metafisico... ele consegue mover o
corpo fisico, e ligar ao plano espiritual, no seu mais profundo sentido.... aflora
sentimentos, gera reflexdes, nos faz sentir que somos parte de algo muito maior.

Uma nova nocdo de todo corpo, uma conexao alem do entendimento comum, como
“o cantar de uma Mae ao filho”. Como um Rabo de lagartixa, ele pode se compensar,
se regenerar € buscar novas virtudes, sempre a servico de uma liberdade Unica e
exclusiva de cada um.

N&o € uma coisa sO de educacdo e fundamentos. Ndo € sé uma ideia de formacao.
Pensar que este corpo se limita a isso € subjuga-lo, é menosprezar a forca e o tamanho
deste poder.... uma compensagdo advinda da adversidade.

Entdo qual e o corpo da capoeira que eu quero ter? Qual e o tamanho do corpo da
minha capoeira?

Como capoeira, eu percebi que o tamanho da minha capoeira, tem que ser, nem que
seja com muita forca, o tamanho da minha sensibilidade. O corpo da minha capoeira
ndo pode ser sO, o tamanho do meu corpo fisico. Também ndo s6 da minha
motivagdo, nem tdo pouco s6 alguma forma de credulidade espiritual... mas sim, o
tamanho daquilo por que, por quem, e como EU ME EMOCIONO E ME
RELACIONO. E todo um corpo social, e nesse corpo social, é que a capoeira exerce
uma de suas maiores virtudes: “A agregagdo”.

Estar juntos... No que familiariza, e no que difere, nos relacionarmos, nos construir,
confiar, ser e estar...

(ver texto abaixo do querido Mestre Decanio)

@ Jesus pregou a cidadania como Lei Divina
# Somos todos irméaos

@ Vigotisky concebeu a cidadania como decorréncia logica da vida em sociedade e
cooperagéo inter-pares

# A vida em sociedade ou grupo baseia-se na cooperacdo entre seus membros ou
pares
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# Nenhum homem se constréi HOMEM sem a cooperacdo de OUTRO HOMEM

@ A capoeira materializa a cidadania pela indispensabilidade de respeito e confianca
matua entre 0s seus praticantes
# A Capoeira parece um embate de corpos, mas € um encontro de coracdes em clima
de harmonia, felicidade e amor

Ficha de matéria

N°: 34

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 2 de setembro, 2019

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

AQUILO QUE DEFINE UM BOM CAPOEIRA...

Texto da matéria

Muitos de nés ja nos confrontamos com esta questio... As vezes devemos parar e
refletir sobre tudo aquilo que estamos fazendo... Fazer uma auto andlise ¢
fundamental para percebemos se estamos nos construindo, nos formando homens ou
mulheres que em sua caminhada terdo a responsabilidade, de transmitir a nossa arte
de maneira digna...

Entdo, como é que podemos avancar nesta dire¢do se nosso discurso nao se aproxima
dos nossos atos...??7?

“A NOSSA INCOERENCIA E A PRINCIPAL VILA, SOMOS NOSSOS
PROPRIOS ALGOZES

Uma das primeiras demandas nesta ardua jornada é se manter fiel... Etico... Integro e
lutar contra a tudo aquilo que ndo se encaixa nesta pintura!

N&o é preciso muito, basta apenas bom senso e educacdo para se perceber toda esta
tematica.

Estamos vivendo momentos muito dificeis na nossa capoeiragem... Nossa
comunidade tem sofrido diversas rupturas e crises...

Nossos problemas vao desde a “simples vaidade” até a imperdodvel PEDOFILIA...
Sao tantos... Dos mais simples aos mais complexos...

Mas hoje eu venho falar sobre o “Saber chegar e o Saber estar...”

Dois saberes basicos que definem toda uma trajetoria. . .

Entdo vamos refletir sobre ética e respeito... Fazer uma introspec¢do sobre aquilo que
te move e motiva... Sobre como podemos estar juntos, trabalhando em prol daquilo
que inegavelmente todos nés amamos. ..

Vamos comegar por pequenas coisas... Pequenos passos... Como por exemplo:
Gratidao.

Vocé consegue entender este sentimento...?

Avancamos entdo para o respeito... Uma das mais importantes referéncias sobre o
caracter humano pode ser revelado apenas pelo respeito. ..

Comecei o texto falando sobre aquilo que define um bom capoeira... Porém na
verdade sempre pretendi que esta reflexdo fosse sobre o ser humano... Pois antes de
sermos capoeiristas somos humanos, cheios de contradi¢Ges, erros, acertos e uma
inundagdo de outros sentimentos. ..

Para sermos bons capoeiristas temos antes de tudo de sermos melhores seres
humanos...
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RESPEITO, ETICA E COERENCIA....

SAIBA CHEGAR.

SAIBA ESTAR.

RESPEITE O OUTRO ASSIM COMO GOSTARIA DE SER RESPEITADO.
RESPEITE O TRABALHO DOS OUTROS.

SEJA GRATO SEMPRE QUE ALGUEM O AJUDAR.

NENHUM HOMEM SE FAZ HOMEM SEM A COOPERACAO DE OUTRO
HOMEM *

* Vigotisky
Fica este desabafo e esta reflexdo para nossa comunidade...

Entdo, vamos procurar sermos melhores capoeiristas?!?

Ficha de matéria

N°: 35

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 7 de fevereiro, 2019

Autor/Autora: Cincinato Palmas Azevedo

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

MUITO ALEM DE... ESPORTE !

Texto da matéria

“Era a arma utilizada

pelos negros desnutridos...
contra branco forte, armado,
o Negro ¢ bem sucedido™!
(trecho de ladainha / anos 70)

Por mais estranho que parega, a Capoeira é vista por quase todos como Folclore — e
ndo esporte ! — mesmo que de forma inconsciente, intuitiva. Artes Marciais antigas
como Judd, KungFu, Karaté, carregam uma esséncia, uma mistica do Passado dentro
de si. Nossa Capoeira a tem de sobra, as raizes africanas continuam presentes e sua
Modsica e canto grupal acentuam isso. Futebol tem 2 séculos, corrida e natacdo vém de
gregos e romanos, sdo milenares, mas sem carisma. Felizmente a Capoeira encerrou
sua fase de “conquista de territorios”, abrindo Grupos de qualquer maneira em muitos
lugares ou com professores medianos. Chega de amadorismos, a Dancga-Luta esta no
Mundo inteiro e ndo pode se dar ao luxo de ser mal-vista ou desdenhada como “coisa
menor”, “de quem nao tem o que fazer”... nos disse um prefeito evangélico em 1989,
em nosso municipio, quando lhe pedi ajuda.

Esportes tém regras — muitas delas — e a Capoeira também, por parte de
Federacdes... segundo meu irmao, falando para um jornal de Belém em 1987, “as
regras da Capoeira acabam quando comeca o jogo”. A frase ¢ “maldosa”, embora
naqueles tempos até fizesse sentido ! “Nem tanto ao mar, nem tanto a terra”! Hoje
professores e mestres dela precisam estar atentos, ndo ha mais leigos a assistir suas
apresentacdes, todo mundo agora conhece os rudimentos da luta. Eventos e shows
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exigem os melhores, aluno iniciante é s6 para completar a Roda, o circulo. Canto e
toques devem estar “nos trinques”, o berimbau ¢ o elemento soberano, nada de
“estapear” o pandeiro ou “socar” o atabaque, para que seja ouvido na lua.

Ha na platéia pessoas com nocGes de canto e musica, observando o andamento do
show e as falhas, quando houver. Quem canta, mantenha sempre o ar nos pulmdes
para a voz nao sair rispida, seca, desagradavel. Palmas firmes, “respostas” vivas, a
fim de que o mestre ndo tenha que passar pelo vexame de intimar... “abre a boca,
gente”! Tudo isso ¢ Passado, Capoeira agora tem que Ser excelente, € o que o publico
espera dela !

Nessa busca pela modernidade como ficam os simbolos ? Dormem “em berco
espléndido”, criados a 30 ou 50 anos atrds por professores, “trein€is” e mestres “paus
para toda obra”, que tinham que fazer TUDO no Grupo, desde pintar as paredes do
local de treinos até... criar ¢ DESENHAR o simbolo. Dai termos ainda hoje
verdadeiros “garranchos” como simbolos. E hora de mudar, capoeiristas jogam,
desenhistas desenham ! Quem quizer algo mais exclusivo faca uma foto posada do
movimento e leve-a a um bom desenhista. Programas de computador ja
“transformam” foto em desenho... quer fazer isso vocé mesmo ?! O caminho mais
simples ¢ XEROCAR sua foto, ampliada. Se conseguir papel carbono tanto melhor,
seu desenho saird completo na pagina por baixo da risca, a ampliacdo original.
Marque na xerox somente as partes escuras, va circundando essas partes negras. Use
fita DUREX para manter bem unidas as 2 folhas, a de baixo em branco. Terminou ?!
Aii estd em tamanho grande o novo desenho do Grupo, a partir da tal foto... vocé tem
apenas tragos, “riscos”, se quizer sombra e cores tera que acrescenta-las. Fiz um
“esboco” a partir de foto colorida de um cantor, poeta e cordelista mineiro, “Z¢
Ribeiro”, que “baixei” do Facebook. Para inverter “vire o carbono” ao contrario ou
use os recursos do proprio PAINT, program do WINDOWS.

A “quadriculacdo” da foto original é o caminho mais curto... aumenta-Se 0S
quadradinhos no papel de reproducédo da imagem.

De minha parte, insisto: é preciso “quebrar a estética” do simbolo redondo, que soa
antigo, pouco criativo. Mesmo que seja mantido, é possivel moderniza-lo, embora
hajas resisténcias. Em junho/1988 fizemos meu irm&o e eu um concurso aberto entre
os “capoeiras” de Belém para eleger o simbolo do nosso Centro Cultural — CCCP.
Além de nds, s 2 desenhos externos, entre éles o vencedor, mal desenhado mas com
0 mapa do Para (e colorido !). Usando as vantagens da xerox em colagens criativas a
partir de fotos de Rodas e movimentos — com os rostos de Pastinha ou de Bimba —
fizemos 13 desenhos, muito mal votados, por sinal. (Cada pessoa presente podia
escolher 3 desenhos e venceria a obra com mais pontos.) Recusaram quase todos 0s
meus 10 desenhos, dos 3 de meu irmd8 o REDONDO teve mais votos e um
“bairrismo” tolo falou mais alto, premiando a bandeira do Estado sobre o mapa, com
2 “capoeiras” em cima. E a Vida !

Ficha de matéria

N°: 36

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 23 de janeiro, 2019

Autor/Autora; Cincinato Palmas Azevedo

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria
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...TERIA SIDO SONHO ?!

Texto da matéria

“YE, ‘TAva la em CAsa, sem
penSA nem ‘MAgiNA... (...)
ISso pra MIM ¢é conVERsa

pra viVE sem TRAbalA” !

me. PASTINHA (trecho de LP)

Quando ouvi o disco de depoimentos de mestre Pastinha pela primeira vez — por
volta de 1972, eu acho — na casa do eximio jogador de Capoeira “Rubinho” (‘“nasceu
pra la”, diria Vicente Ferreira !) pensei ser cantado em gége ou yoruba, nem percebi
que era em Portugués. Foi preciso que o depois “Tabajaras” “me soletrasse” o que
estava sendo cantado. Rubinho sabia muitos toques de Berimbau, tinha facilidade
para aprender as coisas nessa area de percussdo e canto, andou frequentando um
“centro de macumba” na Ladeira — na época, “Centro Espirita”, a Umbanda era mal
vista |- onde tocava atabaques, muito bem por sinal, como “ogan”. A partir deles
entendi que qualquer sujeito pode até ndo ser um grande professor desta Danca-Luta,
mas tem obrigacdo de dominar a parte musical que a mantém enquanto folclore,,, isso
€ 0 minimo que a Capoeira exige !

Nesses tempos eu frequentava o Grupo Senzala, de mestre “Peixinho”, como curioso,
acompanhando “Rubinho”, que 14 treinou por um periodo, por volta de 1974, calculo.
Alguns sabados a noite voltava para assistir a Roda de bambas da Zona Sul, todos
conhecidos por “Peixinho” e gozando de sua hospitalidade e gentileza. Um
“gentleman”, MARCELO AZEVEDO jamais fechou as portas de sua Academia para
quem quer que fosse, jamais questionou o fato de eu ficar ali, sentado num canto hora
e meia, s6 observando. Isso ¢ o “terror” de alguns, mestres mediocres que sequer
merecem o titulo.

De Peixinho sé belas lembrancgas... Deus sabe o que faz mas, por vezes, leva os
melhores para sentar ao Seu lado no Céu. “Peixinho” esteve em Belém gracas ao
entdo contramestre Luis Carlos por volta de 2005... a mesma e eterna simplicidade,
titulo e importancia ndo lhe subiram & cabeca, contudo “ndo ensinou aqui” sua
entrada “de tesoura” (ou “vingativa”) na “meia lua” alheia nem o “au duplo” no
mesmo lugar, exclusividades suas. Também tinha um “giro em pé”, bragos abertos
feito Cristo Redentor, mas como vi “Camisa” usa-lo quase na mesma época, ndo
posso afirmar que foi “invengdo” dele.

Ainda como praticante pouco esforcado no “CEU” — Casa do Estudante
Universitario, no Flamengo — vi mestre “Camisa” em agdo varias vezes... levei
caderno e lapis para tentar reproduzir alguns dos seus movimentos, em vao. Enquanto
“rabiscava” perdia momentos geniais dele, isto por volta de 1974, talvez meados de
1975. Enfim, o Destino nos deu oportunidade de comprar pequena filmadora, com
rolinho de 5 minutos, na bitola Super8. Adiante, adquirimos um miniprojetor, que
“lixava” a fita, estragando-a em pouco tempo. Entretanto, conseguimos registrar esses
2 ASES da Capoeira carioca na sua melhor fase, no auge de sua forma fisica e
técnica, provavelmente em 27 de setembro de 1975, na “Caixa d’Agua” (em Santa
Teresa ou Cosme Velho)e em 77... segundo meu irméo, seria em 1976 e 77.
Remontados precariamente, os 8 ou 12 rolinhos de 5 minutos fizeram um registro
sem igual do Grupo SENZALA na época, quase todo éle em peso, com a presenca de
um certo Caio, de Sao Paulo, isto em 1977. A fita “viajou” por 3 MIL KMs sobre o
mar ¢ gragas ao mestre “Guara”, em Paris, voltou com qualidade suficiente (em 3
partes) para ser admirada. “Camisa” e “Peixinho” juntos, mais o “meteoro” mestre
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“Lua” — que sO se via a cada 2 ou 3 anos — todos mantendo viva a aura de
exceléncia do Grupo SENZALA.

Capoeiragem no Rio de Janeiro dos anos 70 parte 1

Afinal, onde entra 0 SONHO nessa estdria ?! Explico ja: me vejo numa tarde sentado
ao lado do entdo “Camisinha”, por volta de 1974 suponho, numa das ‘“torres”
abandonadas do prédio do CEU. Ele preparava os berimbaus de um Batizado & noite,
provavelmente um sabado. Ndo comeu nem bebeu nada até o fim da festa, 1a pelas 22
horas... naquele os mestres torciam as cordas das graduagdes, entregues DE GRACA
conforme o merecimento de cada um. “Camisa” andava s6 na época, ndo dava
espacos para intimidade de aluno nenhum, nem os mais graduados. Como se explica
que eu — timido e reservado — estivesse ali, inutil, sem sequer cortar pneus : “Teria
sido um sonho”? Ele nunca soube, mas na época criei um enredo de filme com éle (a0
estilo “Bruce Lee”, seu idolo, tenho certeza !) bem antes do filme “Cordao de Ouro”,
no qual meu irmao gémeo “Leiteiro” atuou por 10 segundos.

Falando nisso, ¢ com “NESTOR Capoeira” a outra parte do tal “sonho”... estou num
casardo antigo, bela fogueira no varanddo e o Rio iluminado la embaixo. Seria Santa
Teresa ? H4 “capoeiras” antigos novos circulando por ali... Nestor se aproxima e me
diz que “canto bonito” !” E agora, José ? Eu nd3o me atreveria a cantar ali, nem que
me pedissem ! Nao havia Roda alguma talvez nem berimbau... parecia ser
aniversario de alguém importante na Capoeira ! Infelizmente, essa Internet de “ratos”
e pilantras cria um monte de perfis FALSOS e ficamos sem ter certeza se o do
“CAMISA” e 0s 3 com 0 nome de “NESTOR CAPOEIRA” seriam verdadeiros.

Vou continuar em saber se... “teria sido SONHOS” ?!

Ficha de matéria

Ne°: 37

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 12 de novembro, 2018

Autor/Autora: Jeferson do Nascimento Machado

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

MESTRE MOA DO KATENDE: UMA VITIMA DO EXTREMISMO

Texto da matéria

Este texto, escrito em um momento de consternacdo, como ndo poderia deixar de ser,
esta carregado de emocdes (o presente artigo foi elaborado para um compéndio
intitulado Brasil Nunca Mais, organizado pela Frente Popular — Sdo Jodo do Triunfo).
Tenho ciéncia disso. No entanto, o emergir da violéncia no pais, que se desdobrou —
entre outros tantos crimes politicos — no assassinato de mestre Moa do Katendé
(Romualdo Rosario da Costa), aponta para uma necessidade de tomarmos posi¢des
frente a0 que vem acontecendo, buscando equacionar 0s acontecimentos, numa
perspectiva progressista, e apontar caminhos melhores que estes que 0s reacionarios
nos oferecem.

Assim sendo, busquei realizar uma reflexdo a partir do crime brutal que vitimou Moa,
de modo que possamos compreender a dimensdo histérica e social do ocorrido. Para
isso, me amparei em uma bibliografia criteriosamente selecionada acerca da capoeira,
bem como em fontes variadas, como portais de noticia, fontes orais, jornais e revista
(que estardo referenciadas junto com as bibliografias deste compéndio).

O assassinato de Moa repercutiu e continua a repercutir, sendo divulgado nos mais
variados portais de noticias, nacionais e internacionais. Sua morte levou muitos
capoeiristas, grupos culturais e politicos, bem como grande parte da sociedade civil
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organizada a realizarem uma série de eventos, atos e protestos contra o crime.
Também aconteceram homenagens de varios artistas, como Caetano Veloso e Chico
Cezar, que gravaram, cada qual, uma madsica em homenagem ao Mestre Moa. Roger
Waters, ex-integrante da banda inglesa Pink Floyd, fez emocionante discurso sobre
ele em show na Bahia. Além do mais, a sua morte levou algumas alas da periferia a se
organizarem frente ao que se instala no pais. Exemplo disso, estd sendo a cria¢do dos
Comités Mestre Moa do Katendé, por todas as periferia do pais, iniciado pelo rapper
G.0.G (Genival Oliveira Gongalves). Toda esta rede de acgBGes pragmaéticas e
discursiva, criadas em volta de Moa, parece apontar que a sua morte, longe de ser
algo isolado e distante, estéa totalmente enraizada ao social, catalisando sentimentos e
produzindo ac¢des. A dimensdo social do ocorrido ultrapassa o proprio evento — junta-
se a outros tantos crimes, de hoje e de ontem, cometidos contra o negro, contra 0s
trabalhadores e todas as minorias em poder — e produz redes de consciéncias que
podem despertar as classes menos favorecidas.

Dito isso, vamos adentrar na biografia deste mestre. Romualdo Rosario da Costa, 0

, foi um dos grandes mestres de capoeira e divulgador da nossa cultura popular. Ele
nasceu em Salvador (BA) no dia 29 de outubro de 1954 e conheceu suas raizes aos
oito anos, aprendendo os primeiros movimentos de capoeira. Com seus 16 anos Moa
comecou a trabalhar em grupos folcléricos como o “Viva Bahia” e o “Katendé”. Foi
uma pessoa essencial para a difusdo da cultura afro-brasileira pelo sul do pais, sendo
responsavel pela introducdo da danca afro no Rio Grande do Sul.

Em 1985 Mestre Bob6 formou Mestre Moa do Katendé, que deste entdo passou a
ensinar a capoeira no Espaco Clube de Regatas VVasco da Gama. Mas ainda antes dele
ter sido formado mestre, ele j& tinha construido uma grande carreira no campo
cultural. Assim foi que no ano de 1977 ele veio a ser campedo do Festival de Cancéo
I1& Aiyé, primeiro bloco afro do Brasil. E em 1978 a fundar o Afoxé Badaué, que veio
a ser campedo do desfile de 1979, na categoria de afoxé. Em sua vida ele foi
compositor, dangarino, oga-percussionista, artesdo, educador e capoeirista.

Sobre a capoeira, Moa costumava dizer que ela abriu sua mente “para o entendimento
de liberdade, de irmandade, de companheirismo, de respeito ao proximo, de respeito
ao mundo, respeito a natureza, principalmente”. Em suma, a capoeira fez ele ter um
olhar a esquerda sobre social e sobre a prdpria natureza. E foi este olhar que fez dele
um constante guerreiro na luta contra a opressao, inclusive aquela da Ditadura Militar
(1964-1985). Os militares daquela época chegaram a lancar bombas em um de seus
ensaios, no Bonfim.

Este atentado contra Moa e seus outros colegas de ensaio, revela a parte de uma
perseguicdo antiga, historica, da burguesia brasileira sobre o negro, sobre o capoeira,
sobre o trabalhador. Porém, mesmo com a persegui¢do, Moa nunca parou de lutar,
prosseguiu engajado nas lutas sociais até o dia 7 de outubro, quando foi
violentamente assassinato.

A perseguicdo a capoeira esteve assentada, ao longo de sua historia, na luta de classe.
E essa perseguigéo foi constante, os poderosos ndo descansaram um so dia no intuito
de eliminar a capoeira. E quando notavam que era impossivel, tentavam domestica-la
(ainda tentam até hoje). No entanto, ela sobreviveu a escraviddo, a Ditadura e
continua atuante nas periferias, nos becos, nas vielas e corticos.

A origem da capoeira € carregada de polémica, dividindo capoeiristas e intelectuais,
que cada qual, a seu modo, busca dar uma versao sobre seu surgimento. Todavia, no
ambito historiogréafico, foi Eugénio Soares que deu a melhor versdo para o estado
embrionario da capoeira. Para ele a capoeira foi uma préatica urbana, exercida por
escravos (sobretudo os de escravos de ganho) que, no todo, constituiam-se de
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homens, jovens e da Africa Centro-Ocidental. Muitos outros intelectuais concordam
com Soares de que a capoeira tenha sido criada no Brasil, pelos africanos. Dessa
forma, a capoeira € uma pratica afro-brasileira, ou seja, ela foi criada no Brasil por
africanos escravizados e se desenvolve sob influéncia de todo o caldo cultural do
século XIX e XX.

Jodo da Matta, que é psicanalista e usa da capoeira como ferramenta terapéutica,
entende que a capoeira surgiu como resposta contra o colonizador europeu, servindo
como instrumento de luta contra a escravid@o e a repressdo policial. E foi assim que
ela veio se construindo ao longo da histdria, formando lagos de companheirismo entre
a classe oprimida.

No entanto, mesmo sendo fato que a capoeira foi criada por trabalhadores
escravizados, a burguesia sempre buscou chamar ela de uma pratica de vadios,
desocupados. Se olharmos para os jornais antigos da Bahia, por exemplo, nos
depararemos com os ritos de carregar peso — que eram realizados pelos trabalhadores
de rua — conviviam com a capoeira, sendo que o cancioneiro da capoeira bebeu nos
cantos do trabalhador de rua e estes se utilizava da capoeira em momentos
conflituosos ou ludicos. No geral as fontes revelam que os capoeiras, mesmo depois
da escraviddo, continuavam a exercer as profissbes antigas mostrando certa
continuidade de posicdo, desta forma eles continuaram a viver de ocupacOes
esporadicas e intermitentes: estivadores, carroceiros, peixeiros, engraxates, pedreiros,
chapeleiros, etc.

E foi o fato da capoeira ser uma prética cultura da classe trabalhadora que fomentou,
desde muito cedo, 0 engajamento desta pratica com as alas mais progressista da
sociedade. Afinal, trabalhadores e grupos de trabalhadores, sdo impelidos pela
dindmica da prdpria luta de classe, que se assenta no modo de producdo capitalista,
para organizacdes que expressem seus anseios e oferecam chaves interpretativas da
realidade, para que assim suas acgdes se aperfeicoem.

Assim sendo, aqui damos atencdo para os partidos e organizacbes politicas, na
percepcdo de que elas expressam as classes e fracOes de classes e que, portanto,
também atraem os trabalhadores, bem como o0s organiza e é organizada por eles. Este
engajamento da capoeira a partidos, pode ser encontrado ainda no século XIX,
embora naquele momento a consciéncia dos capoeiristas, assim como da propria elite,
estivesse totalmente fora do lugar. Esta deturpacao da realidade, nascia pela tentativa
da elite em reproduzir o mundo europeu dentro da realidade brasileira, que era
totalmente diversa daquela. Esta deturpacdo da elite afetava a prépria acdo dos
trabalhadores, que naguele momento ainda se encontravam na condi¢cdo de escravos.
Esta deturpacdo produzia partidos fora do lugar, como o Partido Conservador e
Partido Liberal, nos quais muitos capoeiristas se reuniam em maltas, onde lutavam.
Os Nagoas, que eram africanos ou descendente vindos da Bahia, ocupavam a Pequena
Africa, apelido dado aos arredores da Praca XI, um dos limite do Rio de Janeiro. Eles
declaravam apoio a monarquia, que era representado pelo Partido Conservador e
identificado com o0 movimento abolicionista. Os Gaiamuns ja eram uma malta que se
identificava com os mesticos. Eles ocupavam o centro da cidade e estavam aliados ao
Partido Liberal, que tinha identidade com ideais republicanos.

Passado o século XIX, os capoeiristas passaram a se organizar junto alas de maior
clareza, e de carater realmente progressista. E isso ja pode ser visto em Mestre
Pastinha, que durante toda sua vida, foi pr6ximo dos membro e militantes do Partido
Comunista, chegando a ter como amigo pessoal, 0 comunista Jorge Amado, escritor
que dedicou bastante a divulgacdo da capoeira, a partir da literatura, sobretudo da
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capoeira Angola. Pastinha chegou mesmo a dar aulas no Centro Operario, 0 que 0
aproximou ainda mais dessa ala progressista. Além disso, também foi proximo dos
anarquistas, que se expressa em sua aproximacao com Roberto Freire, que mais tarde
criaria a Somaterapia, que tratava-se da unido da psicanalise desenvolvida por
Wilhelm Reich, do anarquismo e da capoeira angola.

Em momentos conturbados, como foi o caso da Ditadura Civil-Militar(1964-1985), a
capoeira se fez presente na luta e houve constante perseguicdo aos capoeiristas que se
recusaram a seguir as normas impostas. O Grédo Mestre Dunga, praticante da Capoeira
de Rua, chegou a ser preso por estar tocando berimbau na Praca Sete, em Belo
Horizonte. Ele narra que “a capoeira de rua sofreu repressdo e perseguicéo,
considerada como atividade subversiva pelo governo militar” e que ele “foi recrutado
pelo exército, na decada de 70, quando resistia e alimentava, as escondidas, 0s
universitarios presos durante as manifestacdes estudantis”.

Também Mestre Djalmir, em depoimento a lIdentidade Cultura TV narra a sua
experiéncia durante a época da repressao em S3ao Gongalo, dizendo que “[...] era uma
época forte da repressdo da Ditadura, que ndo queria aceitar o capoeirista [...] entdo
fui obrigado a correr muito. Aquela época se vocé tive jogando a capoeira num
determinado lugar, todo mundo nem perto queria passar [...] olhava com medo e se
por acaso algum militar chegasse, ai a gente tinha que correr [...]. Mestre Djalmir
chegou a ser preso duas vezes por causa de capoeirista.

Outros capoeiristas, como o Mestre Arraia, considerado precursor da capoeira em
Brasilia, foi atuante junto aos movimentos contrarios a Ditadura Militar. Entre esses
capoeiristas que lutaram contra o regime, ainda poderiamos citar o jovem capoeiristas
e estudante de direito, Caio Venancio Martins, que foi integrante do Movimento
Estudantil da USP e que foi considerado perigoso em documento do DOPS por
praticar capoeira, sendo preso e sumido pelos militares. Devemos lembrar que o
préprio Carlos Marighela foi capoeiristas, chegando a utilizar da capoeira para resistir
a uma prisao.

Além disso, vale notar que o ativismo ndo se limitou aos sujeitos isolados, mas
também se manifestou em grupos e associa¢fes de capoeira, como foi 0 caso da
Associacdo Cultural Corrente Libertadora, que estabeleceu fortes dialogos como
movimento sociais, tornando-se ferramenta de intervencdo politica no periodo da
Ditadura Militar, tendo dado a sua contribuicdo para a criacdo do PT (Partidos dos
Trabalhadores). Assim sendo, a capoeira criou uma relacdo historica com esse partido
progressista, tendo fortalecido a relacdo quando a capoeira foi reconhecida pelo
IPHAN — Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional, em 20 de novembro
de 2008, como Patrimbnio Nacional e como Patrimdnio da Humanidade pela
UNESCO, em 26 de novembro de 2014,

Outro grupo importante nessa resisténcia, foi o grupo de mestre Anande das Areias.
Este mestre foi para Sdo Paulo apds treinar em Itabuna, como o jovem Luis Medicina,
a pedido de Mestre Suassuna, que era lider do grupo. Ali se estabeleceu e passou a
dar aulas. Suas aulas comecaram a chamar atencdo, sobretudo dos estudantes
universitarios. Areias veio a ser preso por essa relagdo com os universitarios da
época, que estavam engajado na luta contra a ditadura. Na prisdo foi que ele teve
contato com os intelectuais de esquerda, os quais transmitiram seus conhecimento.
Quando Areias saiu da prisdo, ele rompeu com seu antigo mestre e fundou o grupo
Capitdes d’Areia, que se propunha trabalhar a capoeira enquanto instrumento de
libertag&o para os grupos oprimidos.

Desta forma, podemos dizer que a capoeira, construida na arena da luta de classe,
acumulou experiéncias que foram sendo transmitidas pela tradi¢do oral e pela estética
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das rodas de capoeira, sendo assim interiorizada pelos capoeiristas, funcionando
como esquemas mentais de classificacdo e acdo diante a sociedade com que se
defrontam. E foi isso que levou a muitos capoeiristas a terem uma posicao clara
quanto o Golpe de 2016, vindo a participarem de varios atos contra 0 Michel Temer e
a retirada da entdo presidenta Dilma Rousseff, que podem ser encontradas nos mais
variados portais de noticias.

Em continuidade e coeréncia com o carater emancipatorio da capoeira, também
Mestre Moa do Katendé se posicionou a esquerda, neste momento conturbado da
histria. Este posicionamento acarretou em sua morte, porém ele morreu enquanto
individuo, mas sobrevive engquanto classe emancipadora.

Este crime soma-se a outros, como o feminicidio da vereadora Marielle Franco, que
até o momento ainda néo foi resolvido; ao atentado a caravana do ex-presidente Lula,
aos ataques ao acampamento situados nas proximidades da Policia Federal, local onde
se encontra o0 ex-presidente; além de tantos outros caso de violéncias. Dessa forma,
notamos que o assassinato de Moa se insere num quadro de violéncia, que vem sendo
orquestrado pela ala reacionéria da sociedade, que aproveita-se de um momento de
crise para encarnar sua ideologia no social, produzindo verdadeira milicias.

Assim sendo, estes acontecimentos expressam parte da luta de classes atual. A
esquerda tem escolhido o caminho do pacifismo, da ndo agressao. Enquanto isso, a
extrema direita escolheu o caminho radical. E cada dia ela aumenta o grau de
violéncia, sistematiza e amplia seu poderio sobre as massas.

Visto isso, antes de encerrarmos este texto, voltemos a Italia do dia 16 de maio de
1924, momento em que o deputado Gramsci faz um discurso histérico contra
Mussolini. Nessa época Mussolini ja estava ocupando o cargo do Conselho de
Ministros e resolveu encaminhar ao parlamento italiano o projeto de lei para
“disciplinar a atividade das associagdes ¢ institutos”, ou seja ‘“acabar com os
ativismos”. Gramsci, que era deputado, se opds totalmente ao projeto, desmascarando
a lei, demonstrando que era antidemocrética e que o fascismo buscava a implantar
uma ditadura naquele pais. Mussolini ficou profundamente irritado e rebateu,
definindo o fascismo como “revolu¢do”.

Porém, “Gramsci retrucou dizendo que o0 fascismo ndo era uma revolucdo, mas uma
‘simples substituicdo de um pessoal administrativo por outro. SO ¢ revolugdo —
acentuou — aquela que se baseia em uma nova classe; o fascismo ndo se baseia em
nenhuma classe que ja ndo esteja no poder’. Mussolini voltou a carga, procurando
descaracterizar o contetido de classe do fascismo e protestando: ‘Grande parte dos
capitalistas estd contra nds!’. O deputado oposicionista ndo se perturbou, e observou
que o fascismo sé entrava em choque agudo com os outros partidos e organizacGes da
burguesia [...] porque queria estabelecer o monopolio da representacdo da classe. A
atitude do fascismo com relacdo aos demais partidos burgueses era simples:
“’primeiro lhes quebra as pernas e, depois, faz o acordo com eles em condigdes de
evidente superioridade’. Mussolini ndo gostou da referéncia a violéncia dos fascistas,
retrucando que esta violéncia equivalia a dos comunistas. Gramsci lhe respondeu: ‘A
vossa violéncia é sistematica e é sistematicamente arbitraria, porque vés representais
uma minoria destinada a desaparecer’”.

E assim como na Italia daquela época, estamos hoje no Brasil. Algo semelhante ao
fascismo surgiu nas nossas terras tropicais e, da mesma forma que la, cada dia que
passa, torna-se mais violenta, sistematiza-se e se instala no ambito social. O Brasil se
encontra em uma grande encruzilhada, que ndo sabemos para onde vai. Por isso,
esperamos que este conjunto de crimes politicos, sirvam de alerta para um perigo que
se avizinha, no qual qualquer um de nés pode vir a ser vitima.
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Mestre Moa, presente!

Ficha de matéria

N°: 38

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 18 de outubro, 2018

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

O ABC da Capoeira Angola — Os Manuscritos de Mestre Noronha

Texto da matéria

Um documento histérico de grande valor... Uma versao atualizada e completa com
120 péaginas !!!

Preparamos uma nova versdo, completa e atualizada, a versao que estava largamente
disponibilizada em PDF na rede, do Livro: “O ABC DA CAPOEIRA ANGOLA -
OS MANUSCRITOS DE MESTRE NORONHA®, continha apenas 18 paginas. Esta
versdo do livro nos foi enviado ha cerca de 10 anos pelo incansavel Mestre Decanio
(em meméria), uma das mais fantasticas figuras da Capoeira que defende a
democratizacdo da informagdo... para o mestre, boa informagdao é aquela que ¢
transmitida. ..

O Livro originalmente foi enviado ao Mestre Decanio pelo escritor, historiador e
pesquisador Fred Abreu que conseguiu publicar os manuscritos de Noronha, com o
apoio do Governo do Distrito Federal, Programa Nacional de Capoeira/Projeto
Capoeira Arte e Oficio, DEFER e CIDOCA/DF

Mais uma excelente novidade para toda a comunidade capoeiristica!!!

Fica a dica de uma 6tima e importante leitura, aproveite!!!

Agradecimentos especias:

Fred Abreu, Angelo Augusto Decanio Filho, Bruno “Teimosia” ¢ A Familia de
Daniel Coutinho o Mestre Noronha, que autorizou esta publicacéo.

Programa Nacional de Capoeira/Projeto Capoeira Arte e Oficio — DEFER -
CIDOCA/DF

“E um documento emocionante por que demonstra a sede que nosso povo tem manter
e propagar a tradicdo provando que tém consciéncia de um povo sem tradi¢do é uma
arvore sem raiz... qualquer abalo destrdi... como venho dizendo ha anos...”

Ficha de matéria

N°: 39

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 15 de julho, 2018

Autor/Autora: Maicon Tenfen

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

O futebol é 0 nosso esporte? Que nada, € a Capoeira!

Texto da matéria

Se fosse vivo, Monteiro Lobato perguntaria onde estdo os livros, filmes, séries, games
e HQs com o Heroi da Capoeira

Pode parecer incrivel hoje em dia, mas a introducdo do football foi problematica no
Brasil. Intelectuais e desportistas das mais variadas tendéncias sairam a publico para
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esbravejar contra a “brincadeira selvagem” dos bretdes. Argumentavam que, em vez
de dar moral para estupidezes europeistas, deveriamos clamar a primazia e a
perfeicdo do nosso proprio jogo, a capoeiragem, excelente como condicionamento
fisico e sistema de defesa pessoal.

Em diversas cronicas publicadas no principio do século XX, o escritor Coelho Neto
sugere a adocdo da Capoeira como 0 esporte da patria, ideia que consagraria num
artigo antoldgico, Nosso Jogo (1928), sempre citado por pesquisadores do tema.

A capoeiragem deve ser ensinada em todos os colégios, quartéis e navios, ndo sO
porque é excelente ginastica, na qual se desenvolve, harmoniosamente, todo o corpo e
ainda se apuram os sentidos, como também porque constitui um meio de defesa
individual superior a todos quantos sdo preconizados pelo estrangeiro e que nos, por
tal motivo apenas, ndo nos envergonhamos de praticar.

Coelho Neto

Muito antes, em 1910, Coelho Neto se unira a Luiz Murat e Germano Haslocher para
enviar um projeto a Mesa da Camara dos Deputados tornando obrigatério o ensino da
Capoeira nos institutos oficiais e nos quartéis. Infelizmente, segundo relato do préprio
autor, o trio desistiu de lutar pela causa. Motivo? Foram ridicularizados e
achincalhados, simplesmente porque a Capoeira é... brasileira!

Mais nacionalista era Monteiro Lobato. Sempre desconfiado das influéncias
estrangeiras, football incluso, acreditava que, para a Capoeira perder a fama marginal
e ser vista como esporte, precisariamos alimentar a memaria coletiva com as fagcanhas
dos antigos mestres da ginga, entdo esquecidos nas brumas do periodo imperial.
Infelizmente ndo se guardou memdria estreita desse esporte cujos anais se encheram
de maravilhosas proezas. Nao teve poetas, ndo tem cantores, ndo teve sabios que as
salvaguardassem do olvido; e de todo 0 nosso rico passado de rasteiras, rabos de
arraias e soltas restam apenas anedotas esparsas, em via de se diluirem na memoria de
velhos contemporaneos.

Monteiro Lobato

N&o obstante o pessimismo dos nossos escritores, a Capoeira proliferou sozinha, a
despeito das perseguicdes que a cultura negra sofreu ao longo do século XX. Hoje
desempenha um papel relevante no mundo do esporte e da chamada
“representatividade  nacional”. Segundo dados levantados pela revista
Superinteressante, a Capoeira é 0 sexto esporte mais popular do Brasil, com 6
milhdes de praticantes. Repetindo: 6 milhdes de praticantes! Entre os esportes de
combate, fica em primeiro lugar, ganhando longe do Judé, o segundo, que conta com
1 milh&o e 100 mil atletas. Professores de Capoeira fazem sucesso no exterior, dando
aulas para celebridades de Hollywood e divulgando a arte entre a classe média
europeia.

Se Coelho Neto estivesse vivo, perguntaria: onde estd o apoio do governo — e
principalmente do publico — para a difusdo do esporte? Um décimo do que é gasto
no football transformaria a Capoeira no maior espetaculo da Terra, na poesia de
exportacdo oswaldiana, num soft power semelhante ao Karaté japonés e ao Kung Fu
chinés. E por isso que Monteiro Lobato, se vivo, perguntaria pelos livros, filmes,
séries, games e HQs com o “herd6i da Capoeira”, ou seja, todo o material narrativo
necessario para fundamentar o esporte em termos miticos.

Nada contra o futebol (agora aportuguesado, ok, porque também é nosso), mas ja
passou o tempo de tocar musicas com uma nota s6. O berimbau tem pelo menos duas.
Por Maicon Tenfen




233

https://veja.abril.com.br

Ficha de matéria

N°: 40

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 20 de abril, 2018

Autor/Autora: Reginaldo Costa (Mestre Squisito)

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

Evora, um novo capitulo na Capoeira. O verdadeiro encontro de Bambas!

Texto da matéria

Um novo tempo... ou 0 resgate dos velhos tempos??!!

Apds minha participagdo no dltimo Nosso Encontro em Evora, incrivel cidade
medieval portuguesa, tombada e conservada com seu ancido estilo urbano, mantendo
inclusive seus muros tradicionais da época, em setembro altimo (2017), me recolhi na
expectativa de relatar o que vi e vivi naqueles dias que ali estive. Era um impasse que
me colocava num dilema: ou o que eu vi estava completamente fora da realidade da
capoeira atual, ou nos, lato senso da capoeira, estamos equivocados em algum ponto!
Pensei, pensei e repensei...!

O que esta errado com a nossa Capoeira...!?

Evora, me trouxe uma felicidade e, a0 mesmo tempo, uma angustia. .. !

Me fez perceber que estamos fazendo uma coisa errada, des-encaminhando nossa
capoeira para rumos equivocados e provavelmente sem volta!

Mas demorei muito procurando a maneira certa de falar sobre isso...!

N&o quero briga com nossos milhdes de felizes jogadores de perna, hoje chamados de
capoeiristas, espalhados pelos quatro cantos do Brasil, como também mundo afora!
N&o quero criticar ninguém!

Quero apenas ser sincero e se possivel Util a essa Arte Secular que abracei e que me
abrigou em seu seio generoso de verdades, de mandingas e de tanta energia!

Estava ali, vendo aquela roda cheia de estrangeiros, em plena Praca do Giraldo,
Centro de Evora, onde uma centena de pessoas disputavam, tanto a oportunidade de
se expressar naquela roda, ou simplesmente assistir e se deleitar, com 0s jogos que
lam acontecendo, contagiando a todos com sua beleza e, principalmente, com a
emogado que despertavam...!

Emocodes fortes rolaram...

Quedas incriveis...!

Entradas perfeitas e saidas competentes... no tempo milimetricamente certos...!
Havia algo que eu ndo via ha longo tempo. E nem me considero tdo antigo assim!
Havia um equilibrio, uma verdade de roda e uma aceitacdo diferenciada pelo prejuizo
que alguém levava durante os jogos!

Onde andaria esse espirito de jogo... que ninguém interrompe quando o jogo flui...?
Onde estariam esses nossos bambas de capoeira, que aceitam quando tomam um
prejuizo e ndo se tornam — como se tornou comum — agressivos...!!?

Onde estariam nossas rodas de capoeira em que todos vibram com 0s jogos, mas nao
tentam desprezar quem levou desvantagem?

Eram muitas perguntas que me vinham.

Mas faltava uma questdo basica:

0 que havia de estranho em nossas rodas de capoeira desde o inicio da Capoeira
Regional de Mestre Bimba, e essa realidade que estamos vendo proliferar nas nossas
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rodas...!!??
Algumas luas depois de minhas inquietagdes, eu finalmente entendi o que estava
errado:

Estamos traindo a causa primeira que Mestre Bimba viu na capoeira, a da
objetividade... do jogo efetivo... o jogo de resultado... o fim da capoeira estéril,
falsa, sem forga e sem expressdo... vendida em qualquer esquina do planeta hoje...
sem disciplina e sem profissionalismo!

Pois a verdade é que estamos vendo prosperar uma capoeira sem gracal

Estamos misturando nossa necessidade de nos expressar, de nosmostrar nas rodas, de
uma forma tdo sem sentido, que a maioria dos jogos ndo dura nem o tempo minimo
para acontecer alguma coisa: alguém ja corre e compra...!! E como se a gente
quisesse dizer: eu ndo jogo, mas nao deixo ninguém jogar!!!!

Convenhamos...! Precisamos rever isso. Antes que seja tarde!!

Temos excelentes atletas na capoeira...!

Temos excelentes capoeiristas, mas esses que tem essa competéncia ndo tém
oportunidade de fazer um jogo bonito... alguém compra em poucos segundos seu
jogo!!

O que Evora me mostrou foi mais de uma centena de pessoas educadas, capazes de
abrir mao de seu préprio ego, para assistir um bom jogo, reunidas num mesmo
evento...!!

Vi mestres criativos e organizados, que ndo interrompiam um jogo bonito, que
sabiam a diferenca entre um jogo comum e um especial, cheio de magia, de
efetividade e, para mim o melhor, o gol no jogo...! o resultado... ou pelo menos
momentos de grande vibragdo...!!

O que vi também foi uma razdo para estarmos perdendo tantos bons capoeiras para
outras artes-marciais: ndo estamos permitindo que ninguém desenvolva um bom jogo
de capoeiral! Esses jogos sdo fundamentais para desenvolvermos nossa capacidade de
obter resultados no nosso aprendizado!!

Também acontece que, ao apagarmos o brilho dos jogos de nossa capoeira, nos
tornamos sem graca para a platéia. Jogamos para uma plateia alheia que vé uma roda
de capoeira e a compara com todos o0s outros esportes radicas.

Quem ndo estiver me entendendo, prestem atencdo nas rodas que acontecem pelos
quatro cantos: nenhum jogo dura mais de 5 segundos... quando muito!!! Ai eu me
pergunto: como vamos desenvolver nossa Arte se ninguém tem tempo suficiente para
se manifestar...!? Sem poder fazer acontecer um jogo de decisdo, um jogo bonito??
Infelizmente estamos a cada dia perdendo o brilho de nossa Arte. E enquanto ndo
revertermos essa situacdo a capoeira estara caminhando somente para 0 seu
exterminio enquanto Arte e esvaziada de seus maiores conhecimentos: a Arte da
Sobrevivéncia no meio de uma situacdo dificil...!

Depois de alguns meses em que estive naquela atmosfera de bambas do povo, sem
estrelas, apenas capoeiristas de brilho, como deve ser, ainda sinto os ecos daqueles
momentos e percebo que esse evento (2017) ndo foi um acidente. Isso se acumulou
nos anos que Evora vem se tradicionalizando entre os que ali se refugiam, que se
encontram e confraternizam em emocdes e alegrias pulsantes, mesmo para 0S Nn0ssos
capoeiristas europeus, tdo serenos e racionais, eles também apreciam — quem nao o
faz!! — uma roda bonita, um jogo bonito, uma volta do mundo mandingada... uma
boa Capoeira, sem sobrenomes... sem ninguém dominando os momentos da roda, a
cantoria, 0s jogos, um verdadeiro celeiro de bambas, andnimos, s6 preocupados com
uma unica e exclusiva coisa: que a Capoeira possa descer ali, na milagrosa
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transcedéncia dos desiguais, dos diferentes, dos distintos, dos graduados e néo
graduados, transmutacdo de uma energia que se torna a verdadeira chama que todos
buscamos para nossa arte, em paz, mas em seu pulsar mais sagrado, mais relutante
contra essa hegemonia estéril que estd tentando anular nossos fundamentos,
transformando-os em regras estereotipadas, medidas pela espessura dos biceps ou dos
abdomens perfeitos...!

A roda é o lugar do mais fraco encontrar sua afirmacéo e sua emancipacao enquanto
ser igual, enquanto o portador da divina chama de Filho de Deus, que tantos pregam,
mas tdo poucos sabem o verdadeiro significado, na pratica!

Roda também é o lugar do Mestre se encontrar em sua dimensdo de respeito ao
préximo, aos ancestrais, se conectar na dimenséo mais profunda de sua alma. Receber
a concessdo do sagrado para encontrar sua entidade interior (como dizia o Mestre
Decénio) e se manifestar no espago comum de todas as almas e consciéncias.

Por isso tudo é que s6 posso afirmar, depois de contabilizar todos os prds e contras,
verificar a efervescéncia de tantos eventos, cada um clamando por ser o melhor dos
melhores, que o Nosso Encontro de Evora é uma dessas tradi¢des que tem muito para
ensinar a todos quantos tem a humildade de aprender.

Por isso que s6 nos resta panfletar essa rica experiéncia de todos quantos ali j&
percorreram:

Viva nossa Capoeira de verdade!!

Viva 0s capoeiristas que nao estdo permitindo que suas rodas se tornem estéreis e sem
nenhum realismo!!

Viva Evora e sua capoeira de bambas de verdade!!

Ficha de matéria
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Autor/Autora: Paulo Mutaoké Magalhées

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

A arrogancia neoangoleira e a tradi¢do autista

Texto da matéria

Essa semana fiquei abismado com um comentéario que li na internet. Um velho mestre
de capoeira angola, conhecido pela fluidez com que encara a relacdo entre a capoeira
e outras manifestagOes culturais populares e pelo especial apreco ao espaco da rua,
comemorou seu aniversario com uma grande roda. Apos publicar trechos do jogo de
compra, um jovem capoeirista 0 questiona, afirmando que na capoeira angola néo
existiria compra e que o adeus adeus seria uma musica do samba de roda. Além da
evidente falta de conhecimento desse capoeirista, 0 que salta aos olhos é o desplante
de se dirigir a um mestre de capoeira com idade de ser seu pai (ou talvez seu avo),
acusando-o de corromper fundamentos por dinheiro. Trata-se na verdade de uma
inversdo dos fundamentos, uma vez que uma caracteristica basica que perpassa toda a
cultura de matriz africana é o respeito aos mais velhos. De acordo com esta tendéncia,
que infelizmente vem crescendo nos dias de hoje, alguns detalhes formais da pratica
da cultura seriam mais importantes que a relacéo viva que se estabelece entre mestre e
discipulo, entre os mais novos e os mais velhos de uma forma geral.

Ora, sabemos que de forma diferente da capoeira regional do Mestre Bimba, a
capoeira angola tem uma grande diversidade de linhagens, herancas, familias. E
muito do seu formato € relativamente recente. Grande parte das mausicas
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“tradicionais” da capoeira vém do candomblé, sao sambas de caboco, que se
confundem com o samba de roda porque nunca houve essa fronteira rigida. O jogo de
compra ndo vem nem da capoeira angola de academia nem da capoeira regional, uma
vez que na academia do Mestre Bimba as duplas saiam do pé do berimbau para jogar.
A compra vem da rua, das festas de largo, do samba, desse caldeirdo cultural onde os
mais velhos aprenderam e preservaram esta cultura para que chegasse até nos. O fato
de ser proibido em algumas academias talvez diga mais sobre elas do que sobre a
heranga da capoeira angola em geral. As herangas sdo muitas, e cada um busca
preservar o que aprendeu.

Este caso me lembrou algo que aconteceu comigo no ano passado. Ao vadiar em uma
roda coordenada por um jovem contramestre, alguns anos mais velho que eu, fui
repreendido pelo mesmo ao aplicar uma tesoura. Visivelmente nervoso, bradou que
tesoura ndo era de capoeira angola, era coisa de dez anos pra cé, pois ndo via tesouras
acontecendo em determinada roda que ele frequentara. Também neste dia fiquei
surpreso pelo absurdo da situacdo, pois na linhagem de capoeira angola a que ele se
filiara, a aplicagdo de tesouras era algo comum. Para ndo polemizar em casa alheia,
lembrei do Mestre Canjiquinha: “o calado ¢ vencedor para quem juizo tem”. Algumas
pessoas costumam ser rigidas com o que aprenderam ao ensinar para seus alunos, é
natural. Agora, querer colocar 0s ensinamentos de uma academia como se fosse a
grande verdade da capoeira angola é no minimo desrespeito aos mais velhos. Pus-me
a pensar nos mestres Moraes, Paulo dos Anjos, N6 e tantos outros. Sera que todos
estariam errados, e esse camarado, que nasceu quando estes antigos mestres ja
praticavam capoeira, sabe mais do que eles? Aprendi que jogo de compra, tesoura,
martelo, gancho, tudo isso faz parte da capoeira angola, s&o ensinamentos que vieram
de velhos mestres do passado. Como uma pessoa jovem pode questionar algum
desses elementos, por ndo ter visto em sua formacéo, se antes dela nascer os velhos
mestres ja praticavam?

Pensei também nos manuscritos do Mestre Pastinha, um verdadeiro tesouro para
nos aprofundarmos no pensamento desse mestre. Ao criar sua escola, ele estabelece
uma série de regras, cria cargos a que nenhum dos seus discipulos deu continuidade
(fiscal, juiz, mestre de bateria, etc.) e proibiu uma série de golpes. Se proibiu, sera
que existiam ou ndo? Sera que as outras academias foram obrigadas deixar de usar 0s
mesmos movimentos ou seguiram dando continuidade ao que aprenderam com seus
mestres? Segue um trecho:

“E proibido no jogo e prinsiparmente em baixo, fonsional golpes, ou truque, nao por a
mdo, é fau. Os golpes que ndo pode ser fonsionado em demonstracdao; golpes de
pescoco, dedo nos olhos, cabecada solta, cabecada presa, meia lua baixa, Baldo a
coitado, rabo de arraia, Tesoura fechada, chibata de clacanhar, chibata de peito de pé,
meia lua virada, duas meia lua num lugar so, pulo mortal, virada no corpo com presa
de calcanhar, presa de cintura, baldo na boca da calca, golpes de joelho e nem
truques”.
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Falta mais humildade para aceitar as diferengas e continuar aprendendo com 0s mais
velhos. Trata-se de uma tradicdo autista, que ndo dialoga com as que estdo ao seu
lado, encerrada em sua verdade Unica e absoluta que impde em Sseu pequeno espaco
de poder. As diferencas fazem a riqueza da capoeira angola, e preservar essa
diversidade é zelar pelos seus fundamentos. Tempo é rei e nos ensinara mais. 1é da
volta ao mundo!

Imagens: Manuscritos do Mestre Pastinha; Mestre Sapo (aluno dos mestres Pelé da
Bomba e Canjiquinha) e seu aluno Mestre Patinho treinando em uma praia do
Maranhdo. No berimbau, Mestre Tido Carvalho.

por: Paulo Mutaoké Magalh&es

Ficha de matéria
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Sec¢do: Publicacbes e Artigos
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Autor/Autora: Leonardo Dib Boiadeiro

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

S6 se melhora a capoeira, melhorando o capoeirista
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Texto da matéria

Porque vocé comecou a praticar capoeira? Se essa pergunta for feita para qualquer
capoeirista, rapidamente ficara claro como um processo de REGULAMENTACAO
sera nocivo ao futuro da capoeira, ele podera limitar e eliminar diversas passagens que
temos em nossas memdrias, situacdes que sdo frutos da liberdade e diversidade que a
capoeira possui em sua esséncia. Liberdade de se expressar, diversidade de estilos,
enfim, uma riqueza infinita que confunde nossa sociedade fazendo com que ela pense
que a padronizacdo é o caminho para organizacdo. Organizar o que? As pessoas ou a
arte? As pessoas devem se profissionalizar e a arte tem que ser arte em sua esséncia,
manifestando das formas mais improvaveis para inspirar, atrair novos seguidores e
admiradores.

Foi essa liberdade que me manteve na capoeira, eu sou produto dela, ja treinei na rua,
clubes, academias, garagem de prédios, garagem da minha casa, pracas, ou seja, em
todo canto.

As vezes sou abordado com a seguinte pergunta: O que é a capoeira? Na mesma hora
me vem na cabe¢ca um dos ensinamentos do Mestre Camisa. Capoeira é 0 que 0
momento determinar. Pode ser um jogo, uma luta, uma mdsica, um artesanato, uma
profissdo, um show, um remédio, uma poesia, depende do momento. Mas pra nos
capoeiristas ela sempre sera a capoeira. Entdo, pra vocé o que € a capoeira? Nao tenha
duvida, capoeira é capoeira, 0 momento em que determina sua compreensao.

Estou fazendo essa pequena introducdo para mostrar o qudo € importante essa liberdade
da capoeira, uma arte adaptavel, inclusiva e genuinamente brasileira. Sempre fazendo
curvas para sobreviver sem perder a tradigdo e suas origens, tendo a oralidade como
principal caminho do seu entendimento pleno. Acredito que seu desenvolvimento deve
ser eterno, sempre respeitando o seu passado e suas origens.

A sociedade atualmente estd discutindo sobre A REGULAMENTACAO DA
CAPOEIRA COMO PROFISSAO, uma situacdo que vem gerando dois cenarios. De
um lado pessoas que entendem que é necessario esse processo e do outro lado, pessoas
gue entendem que esse caminho sera prejudicial a capoeira.

Venho acompanhando diversas opinibes sobre o tema e percebo que existe um
tremendo equivoco na maioria das pessoas que se posicionam a favor, pois a
REGULAMENTACAO DA CAPOEIRA COMO PROFISSAO é muito diferente da
PROFISSIONALIZACAO DO CAPOEIRISTA. Reparem no significado de
Profissionalizacdo que é um acdo ou efeito de profissionalizar ou profissionalizar-se.
Processo de treinamento para obter certo nivel profissional ou para alcancar maior
habilidade num determinado trabalho; capacitacdo. Agora compare o significado de
Regulamentacdo que é uma acdo ou efeito de regulamentar, imposicdo de regras,
regulamentos, conjunto de normas. Ato de fixar por meio de regulamento. Conjunto de
medidas legais ou regulamentares que regem um assunto.

Perceberam a diferenca?

E nesse ponto, que a meu ver, esta acontecendo uma grande confusdo. Muita gente que
¢ a favor estd entendendo que os beneficios que desejam, sO serdo conquistados por
meio deste processo de REGULAMENTACAO DA CAPOEIRA ENQUANTO
PROFISSAO.

Essa confusdo de entendimento € muito grave.

Se vocé é a favor da REGULAI\/IENTACAO DA CAPOEIRA ENQUANTO
PROFISSAO e defende essa posicdo porque tem consciéncia das consequéncias e
resultados que serdo gerados, eu respeito e entendo ja que € uma questdo individual e
vivemos em uma democracia.

Agora, defender a REGULAMENTACAO DA CAPOEIRA ENQUANTO
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PROFISSAO porque vocé acha que tera mais reconhecimento, beneficios trabalhistas,
organizagdo e outros. Lamento, mas estdo escondendo de vocé as verdadeiras
intencdes. Ja existem diversos dispositivos legais que contemplam muitos dos anseios
de quem acha que sO vai alcanca-los se a capoeira for REGULAMENTADA
ENQUANTO PROFISSAO, as pessoas precisam se informar melhor. Qualquer pessoa
pode pagar o INSS para se aposentar, qualquer pessoa pode se inscrever no programa
de Micro Empreendedor Individual e emitir nota fiscal como professor ou como
artesdo, qualquer pessoa pode elaborar um projeto nas leis de incentivo, qualquer
pessoa pode organizar um evento de capoeira, basta investir na capacitacdo e no
profissionalismo.

Para o fomento de acbes temos as leis de incentivo a cultura e ao esporte nas esferas
federal, estaduais e municipais. Sobre a educacdo temos a lei 11.645/08 que traz em
seu artigo 26-A a obrigatoriedade do estudo da historia e cultura afro-brasileira e
indigena em todos os estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio
publico e privado. No tema profissdo temos o Art.170 da nossa CONSTITUICAO
FEDERAL que diz em seu parégrafo Unico que é assegurado a todos o livre exercicio
de qualquer atividade econdmica, independentemente de autorizacdo de 0Orgdos
publicos, salvo nos casos previstos em lei.

Para o reconhecimento temos o Estatuto da Igualdade Racial — Lei n® 12.288, de 20 de
julho de 2010 que em seu Art. 20 diz que O poder publico garantira o registro e a
protecdo da capoeira, em todas as suas modalidades, como bem de natureza imaterial e
de formacéo da identidade cultural brasileira, nos termos do art. 216 da Constituicao
Federal. E no Paragrafo Unico deste mesmo artigo diz que O poder publico buscara
garantir, por meio dos atos normativos necessarios, a preservacdo dos elementos
formadores tradicionais da capoeira nas suas relacfes internacionais. Ainda tem o Art.
22 que diz A capoeira é reconhecida como desporto de criagdo nacional, nos termos do
art. 217 da Constituicdo Federal. § 10 A atividade de capoeirista serd reconhecida em
todas as modalidades em que a capoeira se manifesta, seja como esporte, luta, danga ou
musica, sendo livre o exercicio em todo o territorio nacional. § 20 E facultado o ensino
da capoeira nas instituicdes publicas e privadas pelos capoeiristas e mestres
tradicionais, publica e formalmente reconhecidos.

E mais, em 2008 a roda de capoeira e 0 oficio de mestre foram inscritos no Registro
dos Saberes pelo Iphan. Depois a roda de capoeira, que € onde se retne tudo que
engloba a capoeira, foi reconhecida pela UNESCO (Organizacdo das Nagdes Unidas
para Educacdo, Ciéncia e Cultura) como Patrimdnio Cultural Imaterial da Humanidade.
A escolha foi feita durante a 92 Sessdo do Comité Intergovernamental para a
Salvaguarda do Patrimonio Imaterial, em Paris, em 26 de novembro de 2014.

Nenhum esporte olimpico tem esse reconhecimento, nenhuma luta tem esse
reconhecimento, nenhuma religido tem esse reconhecimento, nenhum time de futebol
tem esse reconhecimento, nenhuma banda famosa tem esse reconhecimento e a nossa
capoeira conquistou isso gracas a sua diversidade e liberdade!

Precisamos ser profissionais de fato. No meu entender, a profissionalizacdo esta
totalmente relacionada a pessoa que exerce a profissdo. E uma acdo que depende
somente do individual. Serd que todos os capoeiristas ao longo dos anos preocuparam
com sua formacdo? Serd que todos preocuparam em se instruir? Todos preocuparam
com a forma de se comportar perante a sociedade?

Bom, se analisarmos dentro do tri pé, valorizacdo, reconhecimento e profissionalizacao
de qualquer profissdo e/ou atividade, em uma rapida pesquisa chegaremos a concluséao
que houve um marco na historia onde esses objetivos comecaram a ser alcangados, um
ponto de partida, uma movimentacao totalmente ligada ao agente que a representa, pois
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foram suas atitudes, dedicacdo, doacdo e profissionalismo que produziram esse
resultado.

Se repararmos em outras areas, conseguiremos ver que em algum momento da histoéria,
um agente ou um conjunto de pessoas, foram a mola propulsora para que uma profisséo
ou arte alcangasse novos ares e viesse a ter seu pleno desenvolvimento e
reconhecimento. Pense nos grandes historiadores que deram o devido valor a sua
profissdo, pense nos grandes pintores, nos grandes jogadores de futebol, nos grandes
médicos, nos grandes advogados, eles deram valor a sua profissdo. O mérito individual
de cada um, dignificou o oficio por eles representado.

No caso da capoeira é facil identificar os grandes capoeiristas que contribuiram
mundialmente e contribuem para que esse processo de evolucdo cultural esteja sempre
em movimento.

E vocé o que esta fazendo pela capoeira?

Entendo que sempre podemos fazer algo diferente para valorizar nossas agdes. Se o0
vendedor de picolé comecar a melhorar o seu servico, com certeza ele vai vender mais
e sera mais valorizado. Basta ele comecar a imprimir mais qualidade, mais seriedade,
mais comprometimento, estar atento ao que estd acontecendo ao seu redor e no mundo,
melhorar seus equipamentos, melhorar o atendimento, ser mais comprometido,
melhorar a matéria prima usada para fazer seu picolé, enfim, ficar atento aos detalhes e
entre linhas para fazer a diferencga.

Seré que os capoeiristas que estdo defendendo a regulamentacdo da profissdo, achando
que isso trara mais resultados e beneficios, estdo atentos aos detalhes e as entre linhas
para fazerem a diferenca?

Quem precisa de reconhecimento é o capoeirista ou a capoeira? O capoeirista esta
investindo nele para ter esse reconhecimento?

Eu aprendi que a profissdo do capoeirista & ser um poli artista, estar preparado para agir
e atuar de acordo com que o momento determinar. Como diz meu Mestre, “Nem tudo
que é bom para o capoeirista € bom pra capoeira, mas tudo que é bom pra capoeira é
bom para todos os capoeiristas.”

Sendo assim, eu ndo sou a favor da regulamentacgéo pois entendo que esse processo néo
vai fazer a capoeira ter reconhecimento. Esse processo vai engessar a capoeira e vai
criar uma desigualdade politica e cultural a nossa arte, prejudicando o grande publico
que vive da capoeira e precisa dela. E muito claro os desdobramentos gerados por uma
regulamentacdo de profissdo. Podemos citar a criagdo de sindicatos de classe, reserva
de mercado, perseguicdo politica, limitacdo da criatividade e liberdade,
direcionamento, manipulagdes, enfim, todas as conquistas que a capoeira conseguiu ao
longo dos anos serdo prejudicadas.

Hoje estamos em um novo momento, um momento de encontro de aproximacao dos
diversos estilos, um momento de estudo e troca de saberes. Sou a favor de muitos
congressos, féruns, simpdsios, seminarios e outros mecanismos de encontro e
discussdo de ideias, mas penso que eles devem ser desenvolvidos pelos capoeiristas.
Agradeco aos admiradores da capoeira, mas se querem nos ajudar que tragam o
caminho das pedras, mas deixem que 0s capoeiristas andem por eles.

Obrigado e pode ter certeza que estaremos cada vez mais unidos para que as nossas
diferengas continuem sempre crescendo em harmonia, com liberdade de escolha e
comprometidos com a construcao desse painel cultural que se chama capoeira.

Leonardo Dib Boiadeiro - ABADA-CAPOEIRA

Ficha de matéria

N°: 43
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Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

Capoeira? Nao existe. O capoeirista sim.

Texto da matéria

Professor Me. André Luis de Oliveira, professor de Educacdo Fisica pela Unesp — Rio
Claro (1989), Especialista em Educacédo Fisica pela Unesp — Rio Claro (1990), Mestre
em Educacdo pela PUC/SP (1993), Professor de Culturas Corporais de Lutas da
Uninove (SP), Professor de Capoeira da Projete Liberdade Capoeira.

Resumo:

A capoeira normalmente é tratada como algo que tem existéncia em si, separada de seu
sujeito, o capoeirista. Assim, esse trabalho resgata na literatura a origem do nome
“capoeira”, seus significados possiveis ¢ sua relagdo com o jogo-de-luta-dancada
capoeira. Por fim, se quer recuperar a importancia do professor ou mestre de capoeira:
0s que d&o existéncia a ela.

Etimologia da palavra capoeira.

A palavra “capoeira”, esta longe de ser precisamente definida na sua origem. Isto
porque ha dois vocabulos, um de origem portuguesa e outro de origem do tupi, que
podem ter originado capoeira para designar luta e como € usado em nosso pais. Assim,
o termo “capoeira” ¢ registra a primeira vez no ano de 1712 (Bluteau in ARAUJO,
2004), e “usado para designar cesto, gaiolas ou locais determinados para se guardar
aves” (ARAUJO, 2004, p.17). Para o vocabulo Tupi, que somente no século XIX
aparece referenciado (op.cit. p.17), “capoeira” seria a juncdo de “ka’a”, mata e
“PUER”, passado, velho, superado, que ja foi. Em tupi existe o tempo do substantivo.
(NAVARRO, S/D). Assim, capoeira seria lugar que foi mata, mas j& ndo é mais.
Também o termo tem sito usado para designar um tipo de ave: uru ou capoeira
(Odontophorus capueira, Spix, 1825 in
http://www.taxeus.com.br/especie/odontophorus-capueira).

A palavra “capoeira” para designar um individuo associado a um modo de conduta
onde a luta fisica é usada, aparece somente em 1789, e esta registrado no Arquivo
Nacional do Rio de Janeiro (ANRJ — Tribunal da Relacdo — céd. 24, livro 10) e foi
apontado por Cavalcanti (2004): O mulato Adao, escravo de Manoel Cardoso Fontes,
comprado ainda moleque, tornou-se um tipo robusto, trabalhador e muito obediente ao
seu senhor, servindo-lhe nas tarefas da casa. Manoel resolveu explora-lo alugando-o a
terceiros como servente de obras, carregador ou outro qualquer servico bragal. Tornou-
se Adao deste modo uma boa fonte de renda para seu senhor. Com o passar do tempo,
0 timido escravo, que antes vivera sempre caseiro, tornou-se mais desenvolto,
independente e comecou a chegar tarde em casa, muito tempo depois do término do
servico. Manoel questionava-o0: 0 que levava a mudanca de conduta? As desculpas
eram as mais inconsistentes para 0 senhor. Até ocorrer 0 que ja o preocupava: Adao
ndo mais voltou para casa. Certamente fugira para algum quilombo do suburbio da
cidade. Para sua surpresa, Manoel foi encontrar Adao por tras das grades da cadeia da
Relacdo. Havia sido preso junto a outros desordeiros que praticavam a capoeira.
Naquele dia ocorrera uma briga entre capoeiras e um deles fora morto. Crimes
gravissimos para as leis do reino: a pratica da capoeiragem, ainda resultando em morte.
No decorrer do processo constatou-se que Ad&do era inocente quanto ao assassinato,
mas foi confirmada sua condicdo de capoeira, sendo, por isso, condenado a levar 500
“acoites” e a trabalhar “dois anos nas obras publicas”. Seu senhor, ap6s Addo cumprir




242

alguns meses de trabalho e ter sido castigado no pelourinho, solicitou ao rei, em nome
da Paixdo de Cristo, perddo do resto da pena argumentando ser um homem pobre e,
portanto, muito dependente da renda que seu escravo lhe dava. Comprometeu-se a
cuidar para que Adao ndo mais voltasse a conviver com 0s capoeiras, tornando-se um
deles. Teve o pedido homologado pelo Tribunal em 25.04.1789.

Esta citacdo desmitifica alguns mitos em torna da capoeira:

A referéncia mais antiga da luta capoeira € carioca, para decepcao dos baianos;
Capoeira, nas origens, estd associada a contravencgdo e suas referéncias histéricas mais
antigas encontram-se em boletins de ocorréncia, e ndo como pratica ludica entre
escravos (jogo);

Capoeira aparece em meio urbano, ndo em fazendas, senzalas ou quilombos;

Capoeira é usada como luta de escravo contra escravo, de escravo contra policia
qguando sdo reprimidos ou entre maltas de capoeiras, e ndo como “mandinga de
escravos em ansia de liberdade” (Mestre Pastinha apud Zulu, 1995, p.6);

Capoeira como luta sé aparece referendada a partir do final do século XVIII (1789) e
ndo com a vinda dos primeiros escravos (1539).

O que, neste momento, me parece mais importante a tudo isto, é a associacao da pratica
ao praticante. “Capoeira”, a partir de um processo associativo entre etimologia da
palavra + atitudes e acbes dos individuos pertencentes a grupos marginalizados +
manifestacBes corporais de caracterizadas por exercicios de agilidade e destreza
corporal, segundo Aradjo (2004, p. 49) poderemos ter:

Muitos dos individuos considerados capoeiras eram malfeitores;

Alguns dos individuos considerados capoeiras eram apenas fugitivos;

Alguns dos individuos considerados capoeiras, logo malfeitores, eram praticantes da
capoeiragem;

Alguns dos individuos considerados capoeiras, logo fugitivos, eram praticantes da
capoeiragem;

Alguns dos individuos praticantes da capoeiragem, e considerados capoeiras, ndo eram
malfeitores nem fugitivos.

A partir da anélise semantica e historica, Araujo (op.cit. p. 50) conclui que:

“Muitas das expressdes (capoeira) que atentavam contra a ordem publica nem sempre
foram realizadas por aqueles que praticavam e exerciam a luta/jogo de agilidade e
destreza, e que a atribuicdo de culpa a eles era por demais perniciosa tanto para a
manifestagdo referida como para os seus executores”.

Soares (1999) corrobora com essa associacdo de sujeito e pratica ao falar de outro
personagem. O “capoeiro”, escravo carregador dos grandes cestos (capoeira), assim
como acgougueiro, leiteiro e aguadeiro formariam os oficios da escravaria urbana.
(SOARES, 1999). Para Rios Filho (in SOARES, 1999 p.23) capoeira luta teria nascido
das disputas da estiva destes “capoeiros”, nas horas de lazer, nos “simulacros de
combate”, que pouco a pouco se tornaram hierarquias de habilidades, onde se duelava
pela primazia no grupo. Dessas disputas de perna teria nascido o “jogo da capoeira” ou
danca do escravo carregador da capoeira. Ou seja, nem todo capoeira era jogador de
capoeira.

Vé-se assim que associar capoeira (luta) ao capoeira (sujeito contraventor) foi sempre
uma constante, mesmo quando descabida. O artigo 402 do Decreto Lei numero 847, de
11 de outubro de 1890 (capitulo XIII — Dos vadios e capoeiras) também nado faz
nenhuma distingao entre “exercicio de agilidade e destreza corporal conhecida pela
denominacdo Capoeiragem” e malfeitor, contraventor, homicida, assassino, fugitivo,
ladréo. Todos eram capoeiras e considerados praticantes da capoeiragem (exercicio de
agilidade e destreza corporal) e punidos no rigor da lei. Aradjo (2004, p.59) corrobora a
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isto afirmando que:

“Acreditando que as autoridades judiciais, ao identificarem uma pratica corporal de
carater ladico ou mesmo de luta e desconhecendo sua origem e denominagdo, por
certo, vincularam-na diretamente aos individuos dos grupos marginais (capoeiras) que
as realizavam, depreendendo-se daquela manifestacdo de agilidade e destreza corporal
que se lhes apresentava como sendo uma luta/jogo de capoeiras, evidenciando-se
preponderantemente, neste caso, 0 vocabulo designativo de tais personagens como
determinante para a qualifica¢cdo nominal da coisa.”

Corriqueiramente, associamos praticas e profissdes a determinados individuos, ou seja,
a prética ou oficio vai denominar o praticante ou profissional. Assim temos:

Advogado, aquele que advoga, defende (alguém ou alguma causa) em juizo ou fora
dele;

Artesdo, aquele que faz arte e técnica do trabalho manual né&o industrializado,
artesanato,

Estivador, trabalhador portuario que, recebendo a carga de um navio, a arruma
devidamente no pordo ou num compartimento, ou a descarrega de bordo, estiva;
Jogador, aquele que tem por profissao jogar ou aquele que joga;

Marceneiro, aquele que trabalha com marcenaria, artesdo ou operario industrial que
trabalha com madeira em tabua;

Mecéanico, aquele que monta, conserva e conserta maquinas e motores;

Professor, aquele que professa uma crenca, uma religido ou aquele que ensina, ministra
aulas;

Torneiro: aquele que trabalha com o torno.

No caso da capoeira (jogo/luta), ndo é o que ocorre. O sujeito CAPOEIRA vai nomear
sua pratica de jogo-de-luta-dancada — a capoeira, € ndo ao contrario. A expressao
corporal capoeira foi denominada por individuos que receberam a mesma
denominacdo. O Capoeira era um personagem que ndo tinham um meio de subsisténcia
e domicilio certo, vivia em mocambos nas matas proximas (capoeiras) as vilas e
cidades, logo um “capoeiro”, e que através do uso popular e de adaptaces vocabulares
popularizou-se e afirmou-se como sendo a luta/jogo do (individuo) capoeira, ou da
capoeira, pois tal pratica vinha destes espacos. Com o tempo passou-se a denominar
exclusivamente como capoeira (ARAUJO, 2004, p.60).

O Capoeira: quem ¢ ele hoje?

Como vimos, capoeira jogo/luta é uma pratica tipica brasileira associada a um
personagem histdrico (o Capoeira) visto e perseguido como contraventor, embora ndo
o fosse sempre. Vimos também que o praticante d4 nome a pratica e ndo ao contrario: o
modo de vida do capoeira é capoeiragem; a luta criada pelo capoeira € a capoeira.
Posto isto, vé-se que a capoeira jogo/luta esta estritamente ligada a seu praticante: o
capoeira, hoje chamado de capoeirista. Sozinha, ela ndo existe.

No Brasil, estima-se 6 milhdes de praticantes (ATLAS DO ESPORTE NO BRASIL,
2014). Ha uma certa unanimidade em gratidao a essa pratica. Numa pesquisa simples e
rapida, encontram-se dezenas de depoimentos e musicas aludidos a uma gratidao e
ajuda da capoeira:

Agradeco a capoeira do fundo do coragao
(http://www.realcapoeira.ru/capoeira/song/agradeco-a-capoeira-m-casquinha);
Agradeco a capoeira, Por todo que me ensinou Sou de cora¢do marcado, Por essa arte
que 0 negro criou (https://es-
la.facebook.com/permalink.php?story fbid=141225046061135&id=124456147738025
visto em 16/nov/2014);

Agradeco a Capoeira, Do fundo do meu coragdo, Pra vocés todos 0s presentes, Eu
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dedico essa cangdo (http://www.capoeira-music.net/all-capoeira-songs/all-capoeira-
corridos-songs-m/mandei-cair-meu-sobrado/ visto em 16/nov/2014);

Um dia a capoeira ela lhe ajudou, Tirou vocé da miséria lhe transformou; Vocé néo
sabe o valor que a capoeira, tem, Ela tem valor demais, E se segura rapaz; A Capoeira
me ajudou. Ela me fez ser na vida. Hoje quem eu sou
(http://capoeiralyrics.info/Songs/Details/2104 visto em 16/nov/2014); .

Agradeco a Capoeira, Por tudo que me tornei, Hoje estou aqui rimando, Foi nela que
me criei
(http://www.ondeachocapoeira.com/ondeacho/noti_detal.php?id=585&pag=1&tipocat=
visto em 16/nov/2014);

Agradeco a capoeira porgue ela me resgatou; Acho a capoeira um apoio de vida porque
ela me tirou de muita coisa ruim http://www.vitoria.es.gov.br/noticias/noticia-9015
visto em 16/nov/2014);

A capoeira me ajudou; A capoeira vai me curar (http://www.capoeira-music.net/all-
capoeira-songs/all-capoeira-corridos-songs-m/mas-que-saudade/ visto em
16/nov/2014);

Ela é quem me ensinou, E ela quem vive a me ensinar, Ela é quem me ajudou
https://www.facebook.com/pages/M%C3%BAsicas-Da-Abad%C3%Al-
Capoeira/543758379075509 visto em 16/nov/2014);

Ela me ajudou ndo sé no meu fisico, mas também na parte de caréater, responsabilidade,
disciplina (http://m.tvg.globo.com/novelas/malhacao/2012/por-tras-das-
cameras/noticia/2013/04/rodrigo-simas-declara-sua-paixao-pela-capoeira-eu-ginguei-
antes-de-andar.html visto em 16/nov/2014);

“E foi a capoeira que me ajudou a levantar da cadeira de rodas” a capoeira vem
trazendo reflexos na vida escolar e nos planos para o futuro
(http://quiririmnews.com.br/seminario-gera-inclusao-social-na-
cecap/#.VGK7FPnF9VA, visto em 16/nov/2014)

Serd mesmo que se deve agradecer a capoeira? Sera que a capoeira jogo/luta tem esse
poder de, sozinha, fazer tanto pelas pessoas?

De tal maneira, muito se tem escrito sobre as contribuicbes da capoeira para a
Educacdo em geral e a Educacdo Fisica em particular — FALCAO, 1996; FREITAS,
1997, 2003, 2005, 2007; MENEZES, 2007; RADICCHI, 2013; REIS, 2001, 2006;
REIS, 2011; RIBEIRO, 1992; SILVA, 1993; SILVA e HEINE, 2008. Mas como a
capoeira jogo/luta faz isso dissociado de seu produtor, fazedor ou professor/mestre?

No momento em que se produz este texto, discute-se o projeto de lei destinado a
reconhecer a pratica da capoeira como profissdo (PLC 31/2009). A visdo predominante
é de que regulamentacdo sO serd legitima se reconhecer a capoeira como atividade
multidimensional — a0 mesmo tempo luta, danca e arte — além de fator de socializacéo,
criacdo de identidade e de transmissdo de memoria ancestral. Parece-nos tdo relevante
quanto esta legalizacdo € a definicdo de quem sera este profissional: qual sua formacéo
minima? Em quanto tempo? Qual sua escolaridade/capacitacdo? Quais instituicdes
estardo autorizadas a capacita-lo? Quem serdo os capacitores destes profissionais?
Capoeira? Nao existe. Capoeirista sim
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Ficha de matéria

N°: 44

Seccdo: Publicagdes e Artigos

Data: 22 de janeiro, 2018

Autor/Autora: Cincinato Palmas Azevedo

Grau com Capoeira: Nao especificado
Titulo da matéria

BRINCADEIRA DE CAPOEIRA

Texto da matéria

OLHA Al, mestre... merecida homenagem ao seu/nosso PORTAL e a0 amigo !
Abs, do NATOAZEVEDO ** BRINCADEIRA DE CAPOEIRA

(mote / glosa)

Séculos de “brincadeira”
sem incomodar ninguém...
mesmo levando “rasteira”
a Capoeira vai bem !
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I
CAPOEIRA se reparte...
esta em todo lugar,

S0 ndo na Estacdo Lunar

e nem nos confins de Marte.
Hoje ndo ha uma parte
desse Mundo sem fronteiras
que ndo tenha Capoeira

e 0 som de um Berimbau.
Vem resistindo, afinal...
séculos de brincadeira !

Il

Mas, segue com pouca ajuda
OU Sem sequer um apoio,
tendo um ou outro “joio”

que a mensagem dela muda...
e que ¢ “um Deus nos acuda” !
Embora com tais “porém”
Capoeira nos faz bem,
melhora todo o sistema,

é canto, danca e poema,

sem incomodar ninguém.

111

Capoeira é diversdo

e bela Filosofia,

tem mdsica e alegria,

é magia e oracgdo !

Nos eleva o coracao,
“brincadeira” bem maneira
gue nos segue a Vida inteira,
sempre em nosso pensamento.
Sobreviveu aos “tormentos”
mesmo levando “rasteira” !

IV

Hoje esta na Internet(e)

e em tod’os cantos da Terra.
Perdeu o seu “tom de guerra”,
quando se “pintava o 7!
Tem esclarecido escrete

e jovens mestres também

que Ihe querem muito bem

e seu Presente engrandecem.
Nossa Arte-Luta so cresce...

“A CAPOEIRA vai bem” !
“NATO” AZEVEDO




247

(em 26/dez. 2017)

OBS: justa homenagem a Mestre “GUARA” levando — na gélida Paris — as
tradicdes de seus (e nossos) ancestrais, com prazer e beleza.

Ao LUCIANO MILANI pela positiva mensagem de seu site “PORTAL
CAPOEIRA”, divulgando nosso (ainda) Folclore no Mundo. “Allons-y, camaras™!

Cena do Filme Cordao de Ouro: Participacdo de Mestre Leopoldina, Mestre Nestor
Capoeira e Leiteiro.

“NATO” AZEVEDO (em 26/dez. 2017)

Ficha de matéria

Ne°: 45

Seccdo: Cultura e Cidadania

Data: 17 de Dezembro, 2022

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

TSE lanca cartilha “Expressoes racistas: por que evita-las”

Texto da matéria

TSE langa cartilha “Expressdes racistas: por que evita-las”

Cartilha alerta para terminologia ofensiva a populacéo negra e que deve ser banida
Publicacdo lista 40 termos que devem ser abandonados, pelo teor preconceituoso que
carregam na esfera idiomatica

O Tribunal Superior Eleitoral (TSE) publicou a cartilha Expressdes racistas: por que
evita-las, que traz uma lista de 40 termos e expressdes que ndo devem ser usados
pelas brasileiras e brasileiros, em sua linguagem cotidiana ou formal, por seu teor
racista e ofensivo. A publicacdo foi produzida pela Comissdo de Promogédo de
Igualdade Racial do TSE, instituida em marco, para combater o preconceito racial na
Justica Eleitoral.

Na apresentacdo, o ministro Benedito Goncalves, coordenador institucional da
Comissdao, diz que o material “visa promover a mudanca de habitos e
comportamentos nas pessoas e facilitar a exclusdo de expressbes idiomaticas que
possam embutir preconceito racial”. Para facilitar que esse objetivo seja alcancado, a
cartilha explica o motivo pelo qual cada uma das expressdes possui conotagao racista.
Racismo escancarado

Um exemplo muito comum ¢ a palavra “escravo”. Conforme a explicacdo, a palavra
certamente deriva do termo latino “sclavus, ou seja, pessoa que pertence a outra, ou
de slavus, isto é, eslava ou eslavo, um povo bastante escravizado na antiguidade”.
Capa da cartilha do TSE

Outro ponto fundamental apontado € que “os termos escrava e escravo passam a ideia
de que a pessoa ja nasceu sem liberdade, como algo inato a sua condicdo, ignorando o
fato de que as africanas e os africanos foram trazidos(as) ao Brasil e forgados(as) a
trabalhar nessa condicao”. Assim, como se explica na cartilha, “a palavra mais
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adequada para designar essa condicdo seria ‘escravizado(a)’”.
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Racismo escondido

Em outros casos, porém, “a primeira vista, ndo ha nada de errado com a palavra e seu
uso, contudo embute-se nela o racismo a partir do instante em que transmite a ideia de
que a compreensdo de algo s6 pode ocorrer sob as béncdos da claridade, da
branquitude, mantendo no campo da davida e do desconhecimento as coisas negras”.
Esse ¢ o caso de “esclarecer”, que, conforme a publicacdo do TSE, “mais adequado,
nessas circunstancias, seria o uso das palavras ‘explicar’ ou ‘elucidar’, por exemplo™.
Indmeros outros termos sdo usados sem que a pessoa que 0S pronuncia sequer note
que esta difundindo um contetido preconceituoso e racista. Entre eles, estdo “humor
negro” (quando o mais adequado seria humor dacido), “denegrir” (difamar ou
caluniar), “cabelo ruim” (cabelos crespos) € “a coisa ta preta” (a situacao esta dificil).
Racismo estrutural

Para o secretario de Combate ao Racismo da Confederacdo Nacional dos
Trabalhadores do Ramo Financeiro (Contraf-CUT), Almir Aguiar, o langcamento de
uma cartilha como essa “é fundamental para o avanco social no Brasil, porque se trata
de uma publicacdo de Estado, que ndo apenas reconhece um problema sério que se
verifica de norte a sul do pais, mas também porque mostra a origem desse
preconceito, argumenta contra ele e apresenta solugdes”.

Almir, que também €é militante do Movimento Negro Unificado (MNU), ressalta
ainda que “a cartilha mostra o quanto o racismo ¢ estrutural no Brasil e se manifesta
de modo sistémico, até mesmo na fala de pessoas que muitas vezes ndo tém essa
intencdo, mas acabam difundindo preconceitos. Por isso, todos devem conhecer esses
termos e evita-los, para reduzir a reproducao da discriminagao racial”.

A publicacdo devera ter novas versdes no futuro, por isso, quem conhecer algum
termo racista que nédo esteja nela podera encaminha-lo a comissdo responsavel por sua
realizacdo, para que seja incluido em edi¢6es futura, pelo e-mail nid@tse.jus.br.
Acesse aqui a cartilha Expressdes racistas: por que evita-las, em PDF, ou diretamente
na biblioteca digital do TSE.

Portal Capoeira TSE lanca cartilha “Expressoes racistas: por que evita-las” Cultura e
Cidadania Noticias - Atualidades

Os termos

Confira as palavras e expressoes, usadas com frequéncia no cotidiano brasileiro, mas
que devem ser abolidas por causa de seu cunho racista, de acordo com a cartilha
Expressoes racistas: por que evita-las, do TSE.

1- A coisa té preta

2- Barriga suja

3- Bocgal

4- Cabelo ruim

5- Chuta que é macumba!

6- Cor de pele

7- Criado-mudo

8- Crioulo

9- Da cor do pecado

10- Denegrir

11- Dia de branco

12- Disputar a negra

13- Esclarecer

14- Escravo

15- Estampa étnica

16- Feito nas coxas
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17- Galinha de macumba

18- Humor negro

19- Inhaca

20- Inveja branca

21- Lista negra

22- Macumbeiro

23- Magia negra

24- Meia-tigela/de meia tigela

25- Mercado negro

26- Mulata

27- Mulata tipo exportacédo

28- Nao sou tuas negas!

29- Nasceu com um peé na cozinha
30- Nega maluca

31- Negra com tracos finos

32- Negra de beleza exdtica

33- Negra de alma branca

34- Ovelha negra

35- Preto de alma branca

36- Quando nao esté preso esta armado
37- Samba de crioulo doido

38- Servico de preto

39- Teta de nega

40- Volta pro mar, oferendal
Cartilha do TSE Expressdes racistas: por que evita-las

Ficha de matéria

N°: 46

Secc¢do: Cultura e Cidadania

Data: 02 Agosto, 2021

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

O Teatro Gil Santana precisa de vocé!

Texto da matéria

O Teatro Gil Santana em Salvador Bahia precisa de vocé!

Ator, diretor, autor, educador e produtor, GIL SANTANA acumula uma média de 70
espetaculos, entre pecas adultas e infantis. Nestes Ultimos anos montou inumeras
pecas e diversos projetos infantis em Salvador-Bahia.

Até esse més de julho de 2021, o TEATRO GIL SANTANA ficava localizado no Rio
Vermelho, em Salvador-BA. Por conta da pandemia, ndo houve receita por muito
tempo e ele foi obrigado a devolver o espaco, que também era sua moradia.

O teatro Gil Santana j& sobreviveu a incéndios, mudancas de sedes e outras
dificuldades, mas hoje encontra na pandemia o seu maior desafio. Nos ajude a manter
de pé o sonho desse profissional de ver o seu amor pelo Teatro infantil cativar novas
geracOes de publico. Qualquer valor ja € uma ajuda e divulgar essa mensagem mais
ainda. Contamos com a empatia de vocés. Ah, e ajudem compartilhando esse texto e
0 video. Gratidao.
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Facebook: Gil Santana
Instagram: @teatrogilsantanaoficial

Pix: 22954511591

Ficha de matéria

N°: 47

Secc¢do: Cultura e Cidadania

Data: 25 de Junho, 2021

Autor/Autora: Saulo Yassuda

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

Trans Point — The Arts of Fusion: Espetaculo mescla balé e capoeira

Texto da matéria

Thiago Soares, um dos mais importantes e prestigiado dancarino brasileiro, estreia em
Sao Paulo, espetéaculo de balé com elementos de capoeira.

O ex-primeiro bailarino do Royal Ballet de Londres ainda prepara lancamento de
autobiografia e musical sobre sua vida

Um dos mais prestigiados dancarinos brasileiros, o carioca Thiago Soares estreia
Trans Point — The Arts of Fusion com o grupo Talentos, de sua escola, a
StudioTS+Danca. O ex-primeiro bailarino do Royal Ballet de Londres e recém-
anunciado diretor artistico do Ballet de Monterrey, no México, é responséavel pela
coreografia e direcdo do espetaculo que mescla balé classico com elementos como
capoeira e street dance — o artista comegou a carreira nos passos do hip-hop.

As apresentacOes presenciais sdo compostas de sete atos — o idealizador integra trés:
um solo, um dueto e um niimero coletivo. Com 40 anos completados em maio, Soares
celebra o lancamento de sua autobiografia ainda neste ano e a estreia de um musical
sobre sua vida em 2022, além do convite para fazer parte do conselho consultivo do
King’s Brazil Institute, da King’s College London (80min). Livre.

Teatro J. Safra. Rua Josef Kryss, 318, Barra Funda. Sab. (26) e dom. (27), 19h. R$
50,00 a R$ 120,00. eventim.com.br.

Fonte: Veja SP

Por Saulo Yassuda

Ficha de matéria

N°: 48

Secc¢do: Cultura e Cidadania

Data: 22 de junho, 2021

Autor/Autora; Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

“Apropriacao cultural”

Texto da matéria

Ja ha muito tempo que a semente foi plantada... A exportacdo da nossa capoeiragem
ja tem segurante cerca de 6 décadas! Existe hoje um enorme emaranhado de conexdes
e ramificacbes de diversas correntes de ensino e matrizes culturais de diferentes
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regides do Brasil espalhados pelos 4 cantos do mundo... Quando este fendmeno da
exportacdo comegou, talvez quase ninguém imaginasse onde isso iria nos levar... A
matéria apresentada fala de uma estudante com 13 anos de idade, super talentosa
natural do Japéo, aluna do querido amigo Jean Pangolin — Gueto, que ganhou uma
competicdo online de capoeira.

Fica a minha profunda gratidao, respeito e admiragdo para com tod@s aqueles e
aquelas que se despencaram pelo mundo afora com seu berimbau, sua cultura e
saberes populares em busca de algo diferente... de algo melhor... Existe também
quem, através da cultura e do espetaculo, ajudou a disseminar esta semente... Um
grande salve a Professora Emilia Biancardi, responsavel pelo Grupo Para folclorico
Viva Bahia. Estes grandes ‘“guerreiros e guerreiras” levaram a capoeira e diversas
outras manifestacOes correlatas (samba de roda, maculelé, ciranda, jongo, puxada de
rede, caboclinho, frevo, coco, etc...) para outros paises e culturas... hoje a capoeira
esta presente em mais de 175 paises! Uma verdadeira escola de cidadania!

Luciano Milani

“Apropriacao cultural”

Reflexdo postada no site: https://www.h2foz.com.br de autoria de Claudio Siqueira.
Algum tempinho atrds vimos nas redes a noticia de uma estudante japonesa de 13
anos que ganhou o campeonato mundial online de capoeira * (Ver video). A
competicdo consistia em enviar um video com 0s movimentos para serem avaliados
por uma banca de especialistas. Ndo houve participacdo de brasileiros. 1sso ndo é
novidade ja que a maior federacdo de capoeira do mundo hoje é uma criada nos
Emirados Arabes. Tal fato apenas reforca a necessidade de valorizarmos nossa cultura
e tradicdo, pois se ndo o fizermos, outros fardo e tomardo para si.

Neste mesmo periodo, outra noticia ocupou as redes: a de uma adolescente brasileira
de 13 anos que ganhou o campeonato mundial online de karaté. Um “quiproqud”
cultural. Ou seria um tema sobre apropriagao cultural?

A apropriagdo cultural — segundo a Wikipédia, “ocorre quando uma cultura adota
elementos especificos de outra cultura”. “Estes podem ser ideias, simbolos, artefatos,
imagens, sons, objetos, formas ou aspectos comportamentais que, uma vez removidos
dos seus contextos culturais originais, podem assumir significados muito
divergentes”.

Evidentemente num mundo globalizado isso cada vez torna-se tendéncia. Apenas
precisamos perguntar antes de qualquer coisa, quem lucra?

Ano passado a DC Comics anunciou sobre o futuro dos seus principais herdis e
heroinas. Uma nova versdo da Mulher-Maravilha foi apresentada, serd Yara Flor, uma
indigena brasileira da floresta amazOnica. As grandes produtoras e editoras
estadunidenses investem nessa receita, a de ‘“criarem” suas narrativas e roteiros
“adaptando” contos e lendas de outras culturas, como Thor, o deus nérdico do trovao,
Bast, divindade gato egipcia e Zeus, bem conhecido da mitologia grega, entre outros.
A Disney mesmo ndo esconde que Branca de Neve e os Sete Andes foi a apropriacédo
de um conto alemdo. E mantém ainda os “direitos autorais” e de uso das imagens
perto de completar um século de producdo cinematografica.

Enfim, assim como o ouro que os invasores europeus levaram das Américas, 0 norte
permanece usurpando das riquezas do sul, sejam elas metal, artefatos ou mesmo
narrativas orais. Eles lucram aqui com aquilo que tomam daqui.

Assunto espinhoso que pede mais que apenas um simples debate.

Girls Under 14 Round2 Akari Tachi

Enquanto isso ndo acontece, o debate e algo alem, podemos buscar na produgédo
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nacional e sul americana conteudo pop como HQs de divindades regionais.

Em 2016, por exemplo, os paraenses Joe Bennett e Alan Yango publicaram com
ajuda de financiamento coletivo o ‘“’Esquadrao Amazonia”. Vale lembrar que Joe
Bennett € 0 nome comercial de Bené Nascimento, que acumula artes bem sucedidas
na Marvel e DC e foi contratado para desenhar o preludio do confronto entre Batman
e Superman,“A origem da justica”, de Zack Snyder.

Temos ouro em casa. Vamos valorizar.

Ficha de matéria

N°: 49

Seccdo: Cultura e Cidadania

Data: 21 de junho, 2021

Autor/Autora: Silvia Maria

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

Carteira de emprego no bolso de uma pessoa negra pode proteger sua vida diante de
um policial?

Texto da matéria

Fui convidada para participar de um encontro com educadores, sobre a importancia
de ressignificar o dia 13 de maio, que para além da suposta Abolicdo da Escravatura é
o Dia Nacional de Combate ao Racismo. Também pensariamos caminhos para a
escola construir praticas antirracistas.

Fariamos um percurso histérico sobre as acdes que excluiram a populacdo negra da
sociedade a partir do dia 14 de maio de 1888, dentre elas, a proibigdo de frequentar
escolas, possuir terras, a mudanca do Cddigo Penal que criminalizou a capoeira e a
vadiagem, a luta do povo negro para libertacdo e por fim, abordariamos estratégias
pedagogicas.

Enquanto organizava o material recebi um video onde um ciclista negro, o jovem
youtuber Felipe Ferreira filmou a abordagem feita por policiais que estavam
procurando traficantes em um parque.

Enquanto Felipe ouvia comandos para encostar a bike, colocar as méos na cabeca e
outras frases no imperativo, questionava as formas de tratamento, pois havia uma
arma apontada em sua direcdo. Felipe justificava que estava dando um rolé e no
momento em que foi algemado disse a frase que me incomodou: Eu sou um
trabalhador! O incomodo aumentou quando o policial, respondeu ao rapaz: E eu sou
vagabundo. Eu t6 aqui brincando!

Apos digerir a noticia do ocorrido com Felipe, no dia 14 de junho me deparei com
uma noticia envolvendo outro jovem negro. Matheus Ribeiro, professor de surfe foi
acusado por dois jovens brancos de ter roubado uma bike no Leblon e foi obrigado a
encontrar maneiras de provar que a bike era dele.

Novo incomodo senti ao ler o que Matheus disse a imprensa: Eu ndo era alguém
pedindo esmola ou vendendo jujuba. Nos dias seguintes, foi revelado que o autor do
furto era um jovem branco morador da Zona Sul do Rio de Janeiro, verdadeiro tapa
na cara da sociedade racista brasileira.

Lembrei dos relatos que ouvi de estudantes na Educacdo de Adultos sobre a
necessidade de abandonarem o0s estudos na idade adequada e s6 retornarem quando
adultos, em decorréncia de inevitabilidades e até imposi¢do das familias para
trabalharem. Pensei nas histdrias de universitarios negros sobre as dificuldades em
reconhecerem que o tempo dedicado por eles aos estudos académicos € também
trabalho e principalmente, recordei do dia em que cheguei em uma das escolas que fui
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Coordenadora Pedagogica e vi um dos estudantes negros do 6 ano sendo abordado
por policiais.

Fui até eles e me identifiquei como Coordenadora e disse ao policial que o garoto, era
nosso aluno. O policial solicitou afastamento alegando: Professora, eu estou fazendo
0 meu trabalho. Eu argumentei que também estava fazendo o meu. Quando o
estudante sofreu um desmaio ao ver uma arma apontada em sua dire¢do, o policial me
ajudou a leva-lo para o interior da escola. Documentos apresentados, a situacao foi
encerrada.

Tanto Felipe, quanto os policiais e eu utilizamos o trabalho que faziamos como uma
espécie de escudo social que nos legitimasse, humanizasse e protegesse. Fico me
perguntando: E se eu e o jovem Felipe ndo trabalhdssemos? Se fizéssemos parte dos
milhGes de brasileiros desempregados? Se fossemos integrantes dos milhares de
desalentados que desistiram de procurar emprego e estivéssemos em um farol
vendendo jujubas? Como nos identificariamos aos policiais?

Se fizermos um percurso histérico para o passado, entenderemos as raizes profundas
que deram origem ao pensamento que esteve presente nos comportamentos ndo s6 do
Felipe, meu, do Matheus e dos policiais, mas esta na psiqué de muitos brasileiros:
Negros que ndo estdo trabalhando s&o criminosos em potencial.

Na minha infancia, os mais velhos ensinavam que era necessario andar com a carteira
profissional no bolso, pois se houvesse um registro de trabalho, problemas seriam
evitados ao sair as ruas.

Atualmente sabemos que jovens negros aprendem muito mais do que sempre
portarem uma documentacdo, mas principalmente que vivemos em um pais
historicamente racista, onde o projeto colonial para a populagdo negra ainda esta em
continuidade. Como disse Sueli Carneiro: o plano do governo Bolsonaro para negros
€ 0 exterminio ou a submissao.

O abandono estratégico do povo negro ocorre desde o dia 14 de maio 1888. A
desigualdade racial entre negros e brancos no mercado de trabalho esta presente ha
séculos, assim como nas demais instituicdes que possibilitam mobilidade social,
como as escolas e universidades.

As disparidades de raca e género ainda fazem parte do plano de exterminio dos
indesejaveis. Em contrapartida, ha muita luta por parte dos que almejam a justica
social. Dentre as conquistas obtidas entre 1888 e os dias de hoje, destaco que ja é que
possivel comprovar através da ciéncia, dos dados, da literatura e também nas
filmagens atualmente feitas por an6nimos, que o projeto genocida esta fortemente em
continuidade no Brasil.

Sabemos que a luta para que pessoas negras possam dar um rolé em um parque sem
precisar explicar durante uma abordagem, para onde vdo e tdo pouco por medo,
utilizar o trabalho que desempenham como instrumento de protecdo contra o
encarceramento ou a morte, ainda tem um longo percurso para percorrer.

E demorado, mas possivel destruir uma construcdo histdrica secular que ainda hoje
protege uma parcela da sociedade, que permanece no poder porque herdou dos seus
ancestrais os beneficios recebidos pela escravizagdo. Dentre os privilégios, podem
escolher se desejam ou néo trabalhar e jamais vivenciardo uma abordagem policial
enquanto transitam desocupados pelas ruas, ou passeiam de bikes no Leblon, porque
raramente suspeitardo que sejam criminosos, a exemplo do ocorrido com Matheus e
também no parque publico onde Felipe esteve.

Fonte: Carta Capital: Este texto ndo reflete necessariamente a opinido de
CartaCapital. https://www.cartacapital.com.br/
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Foto: RIO DE JANEIRO — FUZILEIROS NAVAIS PARTICIPAM DE OPERACAO
NA FAVELA KELSON’S, ZONA NORTE DA CIDADE (FERNANDO
FRAZAO/AGENCIA BRASIL)

Ficha de matéria

N°: 50

Secc¢do: Cultura e Cidadania

Data: 15 de junho, 2021

Autor/Autora: Ana Virginia Pinheiro

Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

Parecer técnico sobre o expurgo de livros da Fundacédo Cultural Palmares

Texto da matéria

Presidente da Fundacdo Palmares faz contagem regressiva para expurgo de livros do acervo
do 6rgéo

Sérgio Camargo afirma que obras que integram patrimbnio da instituicdo promovem
‘doutrinagao marxista’, ‘pedofilia’, ‘sodomia’ e ‘necrofilia’...

Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, Sérgio Camargo tem postado em suas redes
sociais, desde o inicio do més, fotos de livros que serdo expurgados do acervo do Orgao por
serem, em suas palavras, relacionados a “doutrinagdo marxista” ou a “pedofilia, sexo grupal,
pornografia juvenil, sodomia e necrofilia”. (O Globo, em 9 de junho de 2021, sob o titulo
“Palmares conta os dias para expurgo de livros” (EBOLI; GOBBI, 2021))

“Todas as obras que corrompem a missdo cultural da Palmares serdo excluidas... Um
livramento!”, anunciou Camargo no Twitter.

Parecer técnico sobre o expurgo de livros da Fundacédo Cultural Palmares

Considerando

a noticia publicada no jornal O Globo, em 9 de junho de 2021, sob o titulo “Palmares conta os
dias para expurgo de livros” (EBOLI; GOBBI, 2021), com o lide: “Sérgio Camargo tem
publicado nas redes imagens de titulos que serdo retirados do acervo, como ‘O capital’ de
Marx [...]”;

e 0 Relatério Publico do acervo da Fundacgao Cultural Palmares, publicado em seu portal sob
o titulo “Retrato do acervo: trés décadas de dominagdo marxista na Fundagdo Cultural
Palmares” (2009), destacando 0s trechos abaixo transcritos:

[Palavra do Coordenador-Geral]

Cada livro é escrito com um objetivo declarado ou velado. Ele pode educar ou deseducar.
Pode informar ou desinformar. Pode conduzir a delinquéncia ou a honestidade. Nesse sentido,
a biblioteca de uma instituicdo é o retrato fiel do espirito de sua missdo. Também é uma
tipificacdo dagueles que a criaram e a nomearam como um conjunto de obras de alto valor
cultural (FRENETTE, 2021, p. [6], grifos do autor).

Leitura das Obras Inadequadas

As obras inadequadas foram lidas pela equipe técnica do CNIRC, seja no decorrer do
levantamento, seja porque ja constavam da bagagem cultural da equipe. Ndo ha nessas obras
nada que as liguem a tematica negra ou a promoc¢do do negro na sociedade brasileira. (p. 13,
grifos nossos; cabecalho destacado, no original).

Triagem dos Livros Inadequados

A separacdo do que permanecerd no acervo da Palmares do que serd descartado obedeceu ao
que determina o Regimento Interno, em pleno respeito a Misséo Institucional. Nao houve
julgamentos subjetivos na triagem. Foram aplicados critérios rigorosamente técnicos e legais,
0s quais conduziram a identificacéo e separacdo do material inadequado (p. 15, grifos nossos;
cabecalho destacado, no original);
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Desservico a Cultura

[...] Hoje, quem desejar ler na Palmares, por exemplo, “Papéis Avulsos”, de Machado de
Assis, encontrard uma edicao de 1938, a qual prestard um desservigo ao estudante brasileiro,
pois ele aprenderd a escrever “chronica” em vez de cronica; “Hespanha” em vez de
“Espanha”; e “annos” em vez de “anos”. E um exemplar que s6 pode ser utilizado por
linguistas ou estudiosos machadianos, mas ndo pelo publico em geral. Quem consultar o
classico “Dicionario do Folclore Brasileiro” tera em maos um livro ndo sé gramatical e
ortograficamente desatualizado, mas com péginas soltas e exibindo um forte cheiro de mofo
(p. 29, grifos [negritados] nossos; grifos [entre aspeados] do autor; cabecalho destacado, no
original).

Comprovacgao do Pensamento Delinquencial

O material comprobatério foi dividido em quatorze grupos:

Iconografia Delinquencial;

Iconografia Sexual,

Intromissao Partidéria;

Livros com Selos da Palmares;

Sexualizacgdo de Criangas;

Pornografia Juvenil;

Técnicas de Vitimizacao;

Palavras-chaves do Acervo;

Livros Esdruxulos e Destoantes;

Livros Eroticos, Pornograficos e “Pedagdgicos”;

Livros de/e sobre Karl Marx;

Livros de/e sobre Lénin e Stalin;

Material Obsoleto;

Processo de Triagem — Equipe CNIRC (p. 36, grifos do autor; cabecalho destacado, no
original);

Considerando ainda que a Fundacdo Cultural Palmares tem como missdo, expressa em seu
estatuto através da finalidade de “promover a preserva¢do dos valores culturais, sociais e
econémicos decorrentes da influéncia negra na formacdo da sociedade brasileira [...]”
(BRASIL, 18 maio 2009), endossada no Art. 1° de seu regimento interno (BRASIL, 18 set.
2009);

Temos a ponderar:

N&o consta na literatura cientifica da Biblioteconomia (area de conhecimento no a@mbito da
Documentacdo, associada as Ciéncias da Informagdo, reconhecida por lei e cuja competéncia
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de formacdo é atribuida a InstituicGes de Ensino Superior), qualquer referéncia aos critérios
de selecdo arrolados no Relatério supracitado. O relatério foi emitido pelo Centro Nacional de
Informacéo e Referéncia da Cultura Negra (CNIRC) — uma das “estruturas administrativas
finalisticas” da propria fundagdo, conforme consta no segmento “Estrutura organizacional”,
em seu portal (FUNDACAO..., 2021).

Politicas e critérios para formacéo e desenvolvimento de colecdes bibliograficas devem ser
alicercados em literatura especifica, técnica e especializada, baseados em principios
bibliométricos e principios regulados por diagndésticos do estado da arte da colecéo, tipologia
documental predominante, estudos de uso e da comunidade a ser servida, recursos que podem
ser disponibilizados por instituicGes parceiras, estratégias de desbaste, além da formalizacéo
de critérios como a importancia do autor, a contribuicdo da obra, a qualidade do exemplar, o
contexto cultural da edicdo, o indice de citacOes da obra em fontes bibliogréaficas e outros que,
evidentemente, ndo constam do Relatorio, onde sequer foi arrolada uma bibliografia
consultada.

A referéncia ao carater do livro, como “escrito com um objetivo declarado ou velado [...] que
pode conduzir a delinquéncia” (FRENETTE, 2021, p. [6]), remete as ideias ratificadas pela
obra Seduction of the Innocent [A seducdo dos inocentes] do psiquiatra alemao naturalizado
estadunidense Fredric Wertham (1895-1981), publicada originalmente em 1954 e que definiu
as historias em quadrinhos como baixa literatura e fator de delinquéncia. A obra, atualmente,
¢ vista muito mais como produto de convic¢bes do que efetivamente um relatério com
orientacdo para a pesquisa cientifica.

Sdo multiplos os conceitos firmados e as fungdes atribuidas aos livros — especialmente,
guando se trata de seleciona-los, sem critérios relevantes no @mbito da Bibliografia. H& um
exemplo consagrado num classico da literatura universal, que a vida real insiste em repetir, no
sexto capitulo de “Dom Quixote de la Mancha”, de Miguel Cervantes (1547-1616), publicado
originalmente em 1605, quando um padre, um barbeiro e a sobrinha do engenhoso fidalgo,
para salva-lo dos livros, decidem expurga-los e, no processo, a eles se referem como pessoas
que serdo lancadas as chamas ou que, por alguma exce¢do opinada e por enquanto, lhes sera
outorgada a vida. Destacando a desqualificacdo dos censores, Cervantes ironiza a censura que
limita o poder da imaginacé&o.

H4, nos dois casos, no século XVII e, agora, no século XXI, um fato em comum: livros foram
selecionados com o objetivo de descarte e ndo de construir ou desenvolver uma biblioteca —
atividade que, efetivamente, requer habilitacdo, qualificacdo e isencdo, a luz dos Principios da
Liberdade Intelectual, declarados pela International Federation of Library Associations and
Institutions (1999).

Outro aspecto verificado no Relatorio ¢ a ideia de que “a biblioteca de uma instituicdo ¢ o
retrato fiel do espirito de sua missdo [e que] também € uma tipificacdo daqueles que a
criaram” — isto ndo é fato, porque o conjunto objeto dessa opinido € o acervo basico-historico
da Fundacéo Cultural Palmares, é o acervo fundador de sua biblioteca, o ponto de partida para
aquela definicdo. Um principio béasico de toda colecdo é sua indivisibilidade; o todo que, pelo
conjunto, evoca valores, sentimentos, escolhas, que informalizam o dialogo entre os proprios
livros, verificavel nas citagdes mutuas e que, por sua vez, justificam a ocorréncia de livros na
colecdo — aspecto que o olhar de soslaio, desprovido de bagagem literaria ou de capacidade de
acolher e investigar o surpreendente, ndo permite entender.

A visdo da biblioteca como uma “tipificagdo daqueles que a criaram” ¢ anterior a
interpretacdo dada no Relatorio, porque ha que se relevar a origem do acervo, o historico das
colecbes que o compdem, e ndo apenas o produto de um processo seletivo em que,
preliminarmente, dominam qualificativos como inadequado, incompativel, alheio, obsoleto,
insignificante, defasado, velho, malcuidado, delinquencial, entre outros juizos de valor
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subjetivos, que ndo relevam quaisquer normas documentarias — ndo ha técnica, ndo ha ciéncia
e, por conseguinte, ha que verificar a legalidade disso.

A biblioteca da Fundacdo Cultural Palmares € uma biblioteca de instituicdo publica, mas, com
certeza, ndo tem as funcBes de uma biblioteca publica municipal ou estadual, ndo é o lugar
onde o “estudante brasileiro [...] aprendera a escrever” (RETRATO do acervo..., 2021, p.
29). E o0 espago da pesquisa para produgdo do conhecimento sobre o negro, sua cultura, sua
memoria, sua histdria. A reforma ortografica ou o cheiro de mofo ndo constituem critérios de
descarte nem configuram, respectivamente, obras para “linguistas” ou inserviveis, SO
evidenciam a idade do acervo e a necessidade de sua preservacdo, mediante guarda ou
descarte — neste caso, em busca do leitor para aquele livro.

A selecdo de obras e seu descarte sdo agdes prevista na literatura técnica e cientifica, e
perfeitamente razoaveis. Mas, ndo sdo recurso suficiente para definir uma biblioteca ideal,
porgue o conceito € relativo, inconstante. A histdria tem demonstrado como livros obscuros,
subestimados ou de pouco impacto, escritos ha dezenas de anos e até had séculos, sdo
resgatados como registros do conhecimento e ganham significado como se seus autores
fossem precursores em seu tempo.

O uso distorcido dos procedimentos de descarte alcanca o sentido da inutilidade atribuida aos
livros, sob visdo restrita a uma época, a uma situacdo ou ao limite do conhecimento do
avaliador. E de se esperar que os livros se rebelem e que em algum momento n&o se encaixem
no perfil esperado, porque, como ponderou Ortega y Gasset, a respeito de tudo o que o
homem inventa ¢ cria (2006, p. 31): “precisamente porque é uma criacdo, permanece no
mundo, fora do sujeito que o criou, goza de existéncia propria [...] e, lancado a seu destino
particular e inexoravel, separa-se da intencdo com que 0 homem o criou para se livrar de um
apuro ocasional”. E, vale dizer, ndo é o tempo, mas, 0 uso ou a falta dele que transforma
bibliotecas em espacos vivos ou necropoles.

E importante, ainda, ressaltar que a biblioteca em analise ndo resulta de mecenato
governamental, comprometida em contetdo e forma com as politicas governamentais. N&o.
Esta biblioteca de instituicdo publica é um poder-dever do Estado Brasileiro, um recurso para
alcance do direito do cidaddo de acesso a informacdo — qualquer que seja a informacao
buscada. E de sua competéncia preservar toda informagcéo, e ndo a informacéo escolhida como
certa ou adequada. Em principio, ndo existe a biblioteca publica perfeita e completa em tudo,
adequada e boa, porque a biblioteca publica sera sempre dialética.

Cada item colecionado, por décadas nesta biblioteca, é prova de propriedade e procedéncia,
pressupondo a guarda e o0 acesso como resultados de politicas de formacgdo e
desenvolvimento. Cada item, nesta biblioteca, é testemunho de leituras e intencdes de leituras
que alicercaram ideias e acOes, defeituosas ou ndo, mas que edificaram conguistas, como a
propria Fundacdo Cultural Palmares.

A Dbiblioteca, por tudo isto, deve ser preservada — antes de perda irremediavel para uma
memoria que ainda estd em processo de reconhecimento e de registro.
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Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

Bahia: Avenida Bonocd ganha painel de grafite sobre Capoeira

Texto da matéria

Quem passa diariamente pela Avenida Bonocd, em Salvador, vai notar uma bela
diferenca na paisagem urbana. Agora um dos pilares da estacdo de metrd de Brotas
conta com um painel de grafite com cinco metros de altura. A obra é do artista Hilton
Baga e foi inspirada na capoeira, manifestacdo cultural tradicional da Bahia.

A ideia do artista é trazer a historia deste movimento cultural, que é reconhecido pela
Unesco como Patrimodnio Cultural Imaterial da Humanidade desde 2014.

Confira o painel:

Situado na Bonoco, painel foi grafitado por Hilton Braga | Foto: divulgagéo

Segundo o artista Hilton Braga, aproveitar o espaco da rua em um ponto por onde
passam milhares de pessoas por dia é valorizar a arte e inseri-la na rotina da
populacdo. Dessa forma, surgiu a ideia de colorir a cidade de forma criativa e
responsavel através da arte urbana, transformando os espagos ocupados.

“O metr6 sem sido também um espaco de valorizagdo artistica na cidade, com um
calendario de exposicdes, a¢bes culturais e com a presenca do grafite, transformando
muros em arte”, explica o Gestor de Comunica¢do da CCR Metrd Babhia, Alvaro
Britto.

O projeto foi idealizado pelo Coletivo Cultural e a Maré Cheia Producdes Criativas e
Sustentéveis e apoio financeiro da Fundacdo Cultural do Estado da Bahia.

Fonte: https://www.ibahia.com/

Ficha de matéria

N°: 52

Seccdo: Cultura e Cidadania

Data: 13 de Junho, 2021

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

PORQUE

Texto da matéria

Este poema, de Sophia de Mello Breyner Andersen, denuncia as injusticas e
desigualdades sociais, traz uma reflexdo contundente sobre o atual panorama da nossa
arte-luta... nossa capoeiragem...

Fica ai um importante exercicio de sensibilizagdo e reflexao sobre posicionamento...
pois todos os outros se calam... mas TU NAO!!!

PORQUE

Porque os outros se mascaram mas tu néo
Porque os outros usam a virtude

Para comprar 0 que nédo tem perdao
Porque o0s outros tém medo mas tu ndo

Porque 0s outros sdo os tumulos caiados
Onde germina calada a podridao.
Porque os outros se calam mas tu néo.
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Porque 0s outros se compram e se vendem
E os seus gestos dédo sempre dividendo.
Porque os outros sdo habeis mas tu néo.

Porque os outros vdo a sombra dos abrigos
E tu vais de maos dadas com o0s perigos.
Porque os outros calculam mas tu ndo.

SOPHIA DE MELLO BREYNER ANDRESEN

Sophia de Mello Breyner Andresen foi uma das mais importantes poetisas
portuguesas do século XX. Foi a primeira mulher portuguesa a receber o mais
importante galarddo literario da lingua portuguesa, o Prémio Camdes, em 1999.

Ficha de matéria

N°: 53

Secc¢do: Cultura e Cidadania

Data: 22 de Maio, 2021

Autor/Autora: Luciano Milani

Grau com Capoeira: Mestre

Titulo da matéria

Presidente da Fundag&o Palmares chama movimento negro de “escoria maldita”

Texto da matéria

De todos os descalabros, incoeréncias e inconsisténcias que possamos imaginar, este
sujeito é capaz de merecer um lugar de destaque no que tange ao desrespeito a cultura
¢ a cidadania... Este fulano, esta para o respeito e a tradi¢do, assim com Bolsonaro
estd para Obama...

Conhecido na comunidade pelas suas fagcanhas e pela sua politica enviesada e
desprovida de qualquer negritude, o presidente da Fundacdo Palmares, Seérgio
Camargo Nascimento, fecha a semana com chave de ouro*

Do lado de ca do oceano, tento refletir... tento entender... talvez me faltem alguns
neuronios?!? Como este capitdo do mato pode estar a frente desta instituicdo... como
pode representar algo intitulado de PALMARES!!!

Luciano Milani

Presidente da Fundacdo Palmares é investigado por chamar Méde Baiana de Oya de
“macumbeira” e “filha da p*”

Em reunido a portas fechadas, Camargo também afirmou que quem ¢ ‘macumbeiro’
ndo tera um centavo da autarquia.

BRASILIA — O presidente da Fundagdo Cultural Palmares, Sérgio Camargo,
classificou 0 movimento negro como “escoria maldita”, que abriga “vagabundos”, e
chamou Zumbi de “filho da puta que escravizava pretos”. A portas fechadas,
Camargo também manifestou desprezo pela agenda da “Consciéncia Negra”, se
referiu a uma mée de santo como “macumbeira” e prometeu demitir diretores da
autarquia que ndo tiverem como “meta” a demissdo de um “esquerdista”

O Ministério Pablico Federal (MPF) instaurou um inquérito para investigar
declaragbes do presidente da Fundacdo Palmares, Sérgio Camargo Nascimento, que
chamou Adna Santos, mais conhecida como Mae Baiana de Oya, de “filha da puta”,
“macumbeira” e “miseravel”.

Segundo informacdes de Lauro Jardim, no jornal O Globo deste sadbado (22), a
Procuradoria da Republica no Rio apura dentncia do Conselho Estadual dos Direitos
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do Negro por discriminacao.

Audio vazado de uma reunifo no dia 30 de abril de 2020, mostram Nascimento
xingando Adna.

“Tem gente vazando informagao aqui pra midia. Vazando pra uma mae de santo, uma
filha da puta de uma macumbeira. Uma tal de Mé&e Baiana, aquela que infernizava a
vida de todo mundo. E. Além de fazer macumba pra mim, essa miseravel ta querendo
agitar invasdo aqui de novo. Eu sei, tem gente no grupo dela de WhatsApp. Tinha
esquema. N&o vai ter nada, nada pra terreiro, da Palmares, enquanto eu estiver aqui
dentro. Nada, sério. Macumbeiro ndo vai ter nenhum centavo”, disse.

Sérgio Camargo

As afirmac@es do presidente da Fundacéo Palmares foram feitas durante reunido com
dois servidores, no dia 30 de abril. O Estaddo teve acesso ao audio da conversa (ouca
abaixo este e outros dudios) e apurou que o encontro ocorreu, na tarde daquele dia,
para tratar do desaparecimento do celular corporativo de Camargo. Ao ser cobrado
pelo ressarcimento do telefone, ele ficou irritado e alegou que o aparelho sumiu no
periodo em que estava afastado do cargo, por deciséo judicial.

No dialogo, Camargo diz que havia deixado o celular numa gaveta da fundacéo e
insinua que o furto pode ter sido proposital, com o intuito de prejudica-lo. E nesse
momento que ele se refere ao movimento negro de forma pejorativa.

As afirmacdes do presidente da Fundagéo Palmares foram feitas durante reunido com
dois servidores, no dia 30 de abril

“Eu exonerei trés diretores nossos (...). Qualquer um deles pode ter feito isso. Quem
poderia? Alguém que quer me prejudicar, invadir esse prédio para me espancar,
invadir com a ajuda de gente daqui... O movimento negro, os vagabundos do
movimento negro, essa escoria maldita”, disse o presidente da Fundacdo Palmares.
“Agora, eu vou pagar essa merda ai”, completou, numa referéncia ao telefone.

A gravacao veio a tona na esteira dos protestos antirrascistas nos EUA apds a morte
do seguranca George Floyd, asfixiado por um branco.

Discipulo do escritor Olavo de Carvalho, guru do bolsonarismo, Camargo se
apresenta no Twitter como um “negro de direita, antivitimista, inimigo do
politicamente correto, livre”. Jornalista de formacéo, ele coleciona polémicas. Em um
post recente, ap0s o assassinato de Floyd — vitima da brutalidade policial norte-
americana —, Camargo afirmou, por exemplo, que “nosso inutil movimento negro
tenta importar para o Brasil 0s atos anarquistas e criminosos do Black Lives Matter, a
antifa negra dos EUA”.

Em 30 de abril, na conversa com dois servidores — um deles coordenador de gestéo
—, Camargo afirmou ter sido afastado do comando da Palmares, durante trés meses,
por uma liminar que censurou suas opiniGes em redes sociais. Na época, a Justica
considerou suas declaracdes, minimizando o crime de racismo, incompativeis com o
cargo. Camargo contou que, por causa da suspensdo, teria de devolver o salario de
dezembro de 2019 e tentaria parcelar o débito em dez vezes, pois havia contraido
cerca de R$ 50 mil em dividas. Logo depois, ameacou fazer retaliacfes.

Entre um palavrdo e outro, o presidente da Fundacdo Palmares assegurou que o
processo para tird-lo do comando da autarquia “ndo vai dar em nada” porque teria
havido “usurpa¢do” do poder do presidente Jair Bolsonaro. “Esses filhos da puta da
esquerda ndo admitem negros de direita. VVou colocar meta aqui para todos o0s
diretores, cada um entregar um esquerdista. Quem ndo entregar esquerdista vai sair. E
0 Minimo que vocés tém que fazer”, advertiu.

Sob o argumento de que suas opinides refletem “liberdade de expressao”, Camargo
mais uma vez criticou Zumbi dos Palmares, que d4 nome a autarquia. “Nao tenho que




264

admirar Zumbi dos Palmares, que, para mim, era um filho da puta que escravizava
pretos. N&o tenho que apoiar agenda consciéncia negra. Aqui ndo vai ter, vai ter zero
da consciéncia negra. Quando cheguei aqui, tinham eventos até no Amapa, tinha
show de pagode no dia da consciéncia negra”, protestou.

O Ministério Publico Federal (MPF) encaminhou representacdo a Procuradoria da
Republica no Distrito Federal, no més passado, pedindo que o presidente da
Fundacdo Palmares responda na Justica por improbidade administrativa. A iniciativa
foi tomada depois de Camargo ter determinado, no dia 13 de maio — data em que a
abolicdo da escravatura completou 132 anos —, a publicacdo de uma série de artigos
depreciativos sobre Zumbi, simbolo do movimento negro no Brasil, no site oficial da
instituicao e nas redes sociais.

No audio ao qual o Estaddo teve acesso, Camargo também se referiu a uma mée de
santo como “macumbeira” e avisou que nao daria verba para terreiros, numa alusao a
locais usados para cerimdnias de candomblé e outras religibes de matriz africana.
“Tem gente vazando informacdo aqui para a midia, vazando para uma mae de santo,
uma filha da puta de uma macumbeira, uma tal de Mé&e Baiana, que ficava aqui
infernizando a vida de todo mundo”, disse ele, numa referéncia a Adna dos Santos.
Conhecida como Mé&e Baiana, Adna é uma das liderancas mais atuantes do
candomblé no Distrito Federal. “Nao vai ter nada para terreiro na Palmares enquanto
eu estiver aqui dentro. Nada. Zero. Macumbeiro ndo vai ter nem um centavo”,
garantiu Camargo. Em outro trecho da gravacdo, ele trata com desdém a cultura
afrodescendente. “Eu ndo vou querer emenda dessa gente aqui. Para promover
capoeira? Vai se ferrar”, esbravejou.

As polémicas de Sérgio Camargo

Escolhido por Bolsonaro em novembro do ano passado, o presidente da Fundacéo
Palmares teve a nomeacdo suspensa pelo Tribunal Regional da 5.2 Regido apds
defender a extingdo do movimento negro e dizer, entre outras coisas, que o Brasil tem
um “racismo nutella”. Em fevereiro, porém, o Superior Tribunal de Justica (STJ)
acatou recurso da Advocacia Geral da Unido e ele pdde assumir o cargo.
Organizages do movimento negro acionaram, entdo, a Defensoria Publica da Unido
(DPU), que recorreu da decisdo ao STJ, protocolando acdo civil publica contra a
nomeacao.

Na reunido de abril, Camargo afirmou que a Defensoria Publica da Unido é um érgéo
“totalmente aparelhado”. “Essa miseravel da DPU esta com recurso no STJ para
tentar me tirar daqui de novo. E o caso segue sub judice. Totalmente aparelhado,
totalmente de esquerda”, criticou o dirigente. Na sequéncia, um de seus interlocutores
disse que a DPU € “o PSOL do Ministério Publico”.

Além de ja ter considerado a escraviddo como “benéfica para os descendentes”,
Camargo sempre negou a existéncia do racismo no Brasil e chamou as cotas raciais
de “um absurdo”. Em mais de uma ocasido, o presidente da Fundacdo Palmares
descreveu o Dia da Consciéncia Negra, celebrado em 20 de novembro, como sendo
uma data da qual a esquerda se apropriou para propagar vitimismo e ressentimento
racial.

Sérgio Camargo diz que gravagio da reuniao foi ‘ilegal’

Em nota divulgada nesta terca-feira, 2, Camargo disse que a gravacdo da reunido de
30 de abril foi “ilegal”. Afirmou, ainda, que a Fundacao Palmares esta em “sintonia”
com o governo Bolsonaro, sob novo modelo de comando, voltado para a populagéo
(...) “e ndo apenas para determinados grupos que, ao se autointitularem,
representantes de toda populacdo negra, histdrica e deliberadamente se beneficiaram
do dinheiro publico”.
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Ouca os audios da reunido (Clique no titulo para abrir a pagina do Estad&do e ouvir 0s
outros audios)

1. Neste trecho, Sérgio Camargo afirma que a Defensoria Publica da Unido (DPU) é
um orgdo “miseravel” e “totalmente aparelhado, totalmente de esquerda”. A DPU
recorreu ao Superior Tribunal de Justica (STJ) contra a liberacdo de Camargo para
assumir o atual posto. O presidente da Fundacdo Palmares também chama Zumbi, que
da nome a institui¢ao que comanda, de “um filho da puta que escravizava pretos”.

2. Trecho no qual Sérgio Camargo chama uma mae de santo de “macumbeira”. E fala
que “nado vai ter nada para terreiro” , uma referéncia as religides de matriz africana,
enquanto ele presidir a Fundagdo Palmares. “Macumbeiro ndo vai ter nem um
centavo”.

3. Trecho no qual Sérgio Camargo fala que a sua suspensdo da presidéncia da
Fundacdo Palmares foi uma intromissdo indevida e compara com situacdo da
tentativa de nomeacdo de Alexandre Ramagem como diretor-geral da PF, que acabou
barrada pela Justica. Também diz que vai colocar meta para diretores “entregarem”
pelo menos “um esquerdista” cada para ser demitido, exonerado ou transferido da
fundacao.

4. Sérgio Camargo refor¢a para que funcionarios denunciem supostos “esquerdistas”
que trabalham na instituicao.

5. Sérgio Camargo diz que ndo vai aceitar emendas de deputados do PT com recursos
para promover capoeira, esporte de origem africana trazido ao Brasil no periodo da
escravidao.

Leia a nota de Sérgio Camargo na integra

O presidente da Fundacdo Palmares, Sérgio Camargo, lamenta a gravacéo ilegal de
uma reunido interna e privada. Assim, reitera que a Fundacdo, em sintonia com o
Governo Federal, esta sob um novo modelo de comando, este mais eficiente,
transparente, voltado para a populacdo e ndo apenas para determinados grupos que, ao
se autointitularem representantes de toda a populacdo negra, histérica e
deliberadamente se beneficiaram do dinheiro publico.

“Infelizmente, ainda existem, na gestdo publica, pessoas que ndo assimilaram esta
mudanca e tentam desconstruir o trabalho sério que estd sendo desenvolvido.
Seguimos firmes em prol do Brasil e dos brasileiros!” (Sérgio Camargo)

Fontes: https://revistaforum.com.br/ e https://politica.estadao.com.br/

Matéria indicada por: Leticia Vidor
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Titulo da matéria

Ireti : Teatro online — Inspirada na mitologia loruba, peca aborda necropolitica
brasileira

Texto da matéria

Cia. do Despejo faz critica a necropolitica brasileira na videoarte online ‘IRETT’,
inspirada na mitologia loruba
Com dramaturgia de Ingrid Alecrim e dire¢cdo de Thais Dias, a distopia narra a
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histéria de uma mée preta que pariu o Brasil e, depois de ser preterida pela nacéo,
reivindica seus direitos de criagéo

Com a missdo de dar voz as culturas afrodiaspéricas — que foram depreciadas ao
longo da Historia -, a Cia. do Despejo estreia a videoarte online “IRETI”, inspirada
no espetaculo de mesmo nome. A obra € uma critica a necropolitica brasileira e as
violéncias sofridas pelas mulheres negras em nosso pais. O texto ficou em 4° lugar no
edital de Dramaturgia em Pequenos Formatos Cénicos, realizado pelo CCSP — Centro
Cultural Séo Paulo em 2019.

As cenas foram gravadas sem plateia e seguindo todos os cuidados para garantir a
seguranga do elenco. O resultado serd transmitido entre os dias 15 e 18 de abril, 13 a
16 de maio, 19 a 22 de junho e 17 a 19 de julho, sempre as 20h, pelo canal da Cia.
Mungunza de Teatro no YouTube.

A montagem, que tem dramaturgia de Ingrid Alecrim e dire¢cdo de Thais Dias, é
inspirada na mitologia lorubé, sobretudo na figura de Nand Buruku, orixa que cedeu a
lama do seu dominio para a cria¢do dos corpos humanos. Ela também é responsavel
pela desencarnacdo, uma vez que exige de volta a matéria criadora da vida.

“O texto surgiu da ideia persistente de que o Brasil (conforme nominado apos a
colonizagdo) foi parido e aleitado por mulheres indigenas, africanas e
afrodescendentes. “Nosso ‘mundo’ € moldado através das maos dessas mulheres e,
muitas vezes, contra suas vontades. Na colonizagdo, tudo o que é frutifero ficard
arrasado: a terra e suas preciosidades, o corpo feminino e sua capacidade de gerar 0s
povos miscigenados, que ja nascem sob dominagdo”, revela a dramaturga Ingrid
Alecrim.

A narrativa é conduzida por uma mae preta e pobre, a personificacdo de Nana
Buruku. Ela ergueu o Brasil com os proprios bracos, mas foi preterida pelo pais e,
agora, mergulhada em um contexto de miseéria, violéncia, fome e terror, assiste a seus
filhos serem mortos e presos e a suas filhas serem estupradas.

A matriarca furiosa reivindica seus direitos de criacdo, exige que a matéria humana
retorne para si e procura alguma maneira de acabar com o mundo em desequilibrio. A
personagem € inserida em uma distopia, na qual as guerrilnas urbanas e rurais
expandem uma guerra contra a governanca brasileira. E, nesse contexto, ela reflete
sobre 0 que precisa ser mudado se quisermos viver em um pais mais justo e menos
violento.

“Ela toma as rédeas da existéncia humana, se colocando como uma figura central da
histéria do Brasil, e ndo aceita ser musa, escrava, empregada ou ladra. Ela deixa de
ser protagonista de uma histéria silenciada e solitaria e se assume como protagonista
da nacdo. Com essa historia, a Cia do Despejo, da qual sou cofundadora, valoriza as
narrativas das mulheres brasileiras ao dar voz as verdades desagradaveis, as culturas
afrodiasporicas depreciadas e a configuracdo de uma realidade apocaliptica
convergente com 0s acontecimentos atuais”, comenta a autora.

Além de denunciar todos os tipos de atrocidades cometidas contra a populacdo negra
desde a colonizacdo, a pe¢a tem a proposta de valorizar as ancestralidades.

“A todo momento sdo reavivados saberes € costumes ancestrais que chegam a noés
atraves da afrodiaspora e das culturas orais indigenas. Ritos de cura e presencas
miticas permeiam a narrativa e seus acontecimentos. A mitologia loruba chegou ao
Brasil por meio das pessoas escravizadas e sobrevive através de muita resisténcia,
também inevitavelmente mesclada a cultura do colonizador”, acrescenta.

Segundo Thais, a encenagdo nasceu de uma estética uterina, “gestada coletivamente
por uma equipe desejante desse nascimento/estreia/partilna cénica. Plasticamente
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composta de elementos suspensos, a cenografia e 0s objetos cénicos de Lui Cobra
trazem em suas formas e funcionalidades as possibilidades de jogo entre os atuadores
e o local da montagem. Sdo camadas de tecidos, paredes-véus a serem costuradas,
defumacédo flutuante, uma banheira parideira: nosso trono de assentamento para
esperanga nao vindoura nesse Brasil-Terra-Chao”, afirma.

O figurino criado por Duda Viana funciona como uma segunda pele, obedecendo aos
tons terrosos do cendrio e fazendo uma alegoria das figuras a serem interpretadas.
“Um elemento que liga a espacialidade e as vestimentas sao as mascaras feitas por
Cleydson Catarina, que representam as nossas vozes, as vozes das mulheres pretas
desse Brasil e a das nossas ancestrais”, completa.

SOBRE INGRID ALECRIM — TEXTO

Ingrid Alecrim ¢ atriz, dramaturga, roteirista, produtora cultural e maquiadora. E
cofundadora da Cia do Despejo, onde atuou como cocriadora, atriz, figurinista e
maquiadora do espetaculo “Fémea” e atualmente ¢ dramaturga e produtora do
espetaculo “IRETI”.

Formada como atriz pela SP Escola de Teatro, iniciou sua trajetoria artistica através
do Teatro Vocacional nos anos de 2006 a 2011. Atualmente, cursa licenciatura em
Artes Cénicas na ECA/USP.

SOBRE THAIS DIAS — DIRECAO

Avrtista piracicabana atuante como atriz, figurinista, produtora cultural, arte educadora
e diretora artistica. Atriz formada pela Escola Livre de Teatro de Santo André-ELT
(2009).

Atriz do Grupo de Teatro Forfé, Coletivo Quizumba. Cantora nos rspetaculos de
Repertorio da Cia Treme Terra; e da Cia Zona Agbara. Atuou como diretora artistica
das obras “Degredo”, em 2015, e em “IRETI”, montagem em andamento em 2021.
Encontra-se em pesquisa para elabora¢do do figurino dos processos artisticos dos
grupos: Zona Agbaras, Coletivo Okan e a Coletiva de Teatro. E em processo criativo
temporariamente intitulado: “Camadas da Pele /ou/ Parir a si mesma” onde investiga
sua negritude, pele, feminismos e matriarcado.

SINOPSE

A narrativa é guiada por uma méae preta inspirada na personificacdo de Nand Buruku.
Na histéria ela aparece como a mulher que pariu e levantou com seus bracos o Brasil.
Pais que a pretere, mata seus filhos e lhe relega a ingratiddo e as sobras.
Vislumbrando este mundo onde suas criangas vivem numa realidade cruel de fome,
violéncia e dor, ela deseja a matéria da criacdo de volta para si, buscando uma
maneira de acabar com um mundo desequilibrado. Nana reivindica seus direitos a
uma boca que fala e a mdos que curam e matam. Ela se assume como a terra aberta,
pulsando e se preparando para voltar ao inicio.

FICHA TECNICA

Dramaturgia: Ingrid Alecrim

Encenacdo: Thais Dias

Direcéo de movimento: Carol Ewaci

Intérpretes: Breno Furini, Isamara Castilho e Jennifer Souza
concepcOes luminosas: Carolina Gracindo

Composicédo sonora: Aline Machado

Concepcéo de figurino e costura: Duda Viana

Concepcdo de cenografia e cenotécnica: Lui Cobra
Orientacédo de percussdo: Helena Menezes Garcia
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Orientacdo de mascaras: Renata Kamla

Mascareiro: Cleydson Catarina

Fotografia: Duda Viana

Avrtes de divulgagdo: Afrobela

Producdo: Ingrid Alecrim

Assessoria de Imprensa: Bruno Motta Mello e Verdnica Domingues — Agéncia Fatica
Este projeto foi contemplado pelo Programa para a Valorizacdo de Iniciativas
Culturais do Municipio de S&o Paulo — VAL

SERVICO

IRETI, da Cia do Despejo

Apresentacdes: 15 a 18 de abril, de quinta a domingo, as 20h

13 a 16 de maio, de quinta a domingo, as 20h

19 a 22 de junho, de sdbado a segunda, as 20h

17 a 19 de julho, de sdbado a segunda, as 20h

Transmissdo pelo canal do YouTube da Cia Mungunza:
https://www.youtube.com/c/CiaMungunz%C3%A1ldeTeatro

Ingressos: gratis

Duracéo: 30 minutos

Classificacdo: 16 anos

Facebook: @ciadodespejo

Instagram: @ciadodespejo

Imagem Credito: Duda Viana
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Titulo da matéria

50 anos de tombamento da cidade de Cachoeira — BA

Texto da matéria

Aniversério de tombamento de Cachoeira, no reconcavo baiano, serd celebrado com
evento online

Cachoeira foi reconhecida como Cidade Monumento Nacional em 1971 e tombada no
mesmo ano. O municipio relne um dos mais importantes acervos arquitetonicos
barrocos do Brasil.

Para comemorar os 50 anos de tombamento do conjunto arquitetdnico e paisagistico
da cidade de Cachoeira, situada no reconcavo baiano, o Instituto do Patrimonio
Histdrico e Artistico Nacional (Iphan) promovera a partir da segunda-feira, 25 de
janeiro, um webnario.

O evento online seguird até a sexta-feira, 29 de janeiro, sempre com inicio as 19h30, e
sera transmitido pelo canal oficial do Iphan no YouTube.

A programacdo vai contar com a participagdo de professores, pesquisadores,
representantes culturais e autoridades, que ministrardo debates em formato de mesas-
redondas e apresentagoes.

O webnario contard também com apresentacdes das filarmonicas Lyra Ceciliana,
Minerva Cachoeirana e do grupo Gegé Nag6.

Cachoeira foi reconhecida como Cidade Monumento Nacional em 1971 e tombada no
mesmo ano. O municipio relne um dos mais importantes acervos arquitetdnicos
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barrocos do Brasil.

No total, o conjunto urbano de Cachoeira possui cerca de 670 edificacdes e, além do
acervo colonial, a Ponte D. Pedro I, o mercado, a ferrovia e a hidrelétrica séo
importantes marcos culturais.

Veja abaixo a programacao para todos os dias de evento:

25/01 — Segunda-feira

19h30 — Tema: Atribuicdo de valores do conjunto tombado de Cachoeira e
instrumentos de gestdo implementados por 6rgaos governamentais

Prof. Dr. Nivaldo Andrade — Arquiteto e Urbanista PPGAU/UFBA

Prof. Dr. Paulo Ormindo de Azevedo — Arquiteto e Urbanista PPGAU/UFBA

Bruno Sampaio Tavares — Engenheiro Civil/Superintendente do Iphan na Bahia

Jodo Gustavo Andrade — Arquiteto e Urbanista/Chefe do Escritdrio Técnico do Iphan
em Cachoeira

Mediagdo: Camilla Souza

26/01 — Terca-feira

19h30 — Tema: A etnomusicologia do Samba de Roda em Cachoeira e no Recéncavo
Baiano

Apresentacdo Filarmonica Lyra Ceciliana

Eliana Gonzaga — Prefeita do municipio de Cachoeira-BA

Davi Rodrigues — Secretério de Cultura e Turismo de Cachoeira-BA

Prof. Dra. Francisca Helena Marques — Cientista Social/ CAHL/CECULT/UFRB

Dra. Dalva Damiana de Freitas — Cantora e Compositora/Fundadora do Grupo de
Samba de Roda Suerdieck

Ananias Viana — Integrante do Samba de Roda Suspiro do Iguape

Mediacdo: Camilla Souza

27/01 — Quarta-feira

19h30 — Tema: As irmandades catolicas de Cachoeira-BA e seus rastros urbanos:
celebracoes, procissoes e fé

Apresentacdo Filarmoénica Minerva Cachoeirana

José Luiz Anunciagdo Bernardo — Vereador do municipio da Cachoeira-BA

Prof. Me. Vanhise da Silva Ribeiro — Cientista Social / CAHL/UFRB

Ir. Joselita Sampaio — Integrante da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte
Leonardo Marques — Integrante da Irmandade de Nossa Senhora D’Ajuda

Mediagdo: Camilla Souza

28/01 — Quinta-feira

19h30 — Tema: Didspora e raizes africanas: a capoeira e os Terreiros de Candomblé
em Cachoeira-BA

Apresentacdo grupo Gegé Nago.

Roberaldo Galiza — Presidente do Conselho de Politicas Culturais de Cachoeira-BA
Prof. Dr. Antdnio Liberac Pires — Historiador e Antrop6logo CAHL/PPGMPH/UFRB
Jorgenei Gomes dos Santos (Ney Pontdo) — Musico e compositor/Instrutor do Grupo
de Capoeira Ginga Mundo/Coordenador do Ponto de Cultura Muleki é Tu

Edvaldo de Jesus Conceicdo (Buda de Bobosa) — Oga do Terreiro Zoogodo Bogun
Male Rund6 (Roca do Ventura)

Antbnio dos Santos (Pai Duda de Candola) — Oga do Terreiro 1lé Axé Icimimo
Aganju Didé

Mediagéo: Camilla Souza

29/01 — Sexta-feira

19h30 — Tema: Experiéncias empiricas e académicas no conjunto urbano de
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Cachoeira: conquistas, desafios e novas perspectivas

Dyane Brito Reis Santos — Diretora do CAHL/UFRB

Prof. Dr. Jodo Carlos Salles — Reitor da Universidade Federal da Bahia (UFBA)

Prof. Dr. Rafael Winter Ribeiro — Gebdgrafo — PPGG/UFRJ/MP Centro Lucio
Costa/IPHAN

Jomar Lima — Muse6logo/Diretor da Fundacdo Hansen Bahia

Mediacdo: Camilla Souza
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Titulo da matéria

Grupos artisticos buscam doag6es para se manter em Maringa

Texto da matéria

Dois dos mais tradicionais grupos de Maringa na area artistica abriram financiamento
coletivo. A Companhia Pedras Teatro e Circo e a Associacdo de Capoeira Centro
Cultural Sucena estdo em busca de doagdes para manter as atividades. Embora
estejam funcionando, as duas iniciativas tiveram as acGes diminuidas devido a
pandemia da Covid-19. Com isso, a situacdo financeira se complicou.

Com 26 anos completados recentemente oferecendo diversas formas de arte e
resisténcia cultural, a Cia Pedras buscou se inovar. Comecgou a dar aulas online, a
vender livros e artesanatos. O grupo pretende arrecadar R$ 4 mil para o pagamento de
despesas basicas e melhorar a producgdo audiovisual, diz a diretora da companhia, lara
Ribeiro.

Funcionando ha cerca de 30 anos em Maringa, a associacdo Sucena trabalha para
preservar a memoria da cultura afro, focando principalmente na capoeira. O grupo
recebe dinheiro com aulas e oficinas, aléem de outras acGes. Houve reducdo dos
trabalhos devido a pandemia, mas as contas permaneceram. O grupo quer arrecadar
R$ 12 mil, explica a contramestra Lissandra Silva.

Os interessados em ajudar devem acessar o0s seguintes links: apoia.se/ciapedras e
benfeitoria.com/sucena.

Ver tambem: Coletivo Capoeiragem
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Grau com Capoeira: Nao especificado

Titulo da matéria

Patriménio cultural imaterial: 0 que comemorar?

Texto da matéria

Patriménio cultural imaterial: 0 que comemorar?

O Decreto n° 3.551, que regulamenta em ambito federal o Registro de Bens Culturais
de Natureza Imaterial, completa neste més de agosto duas décadas de existéncia, 0
que torna inevitavel questionarmos: ha razdes para comemorarmos? A resposta € sim.
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E podemos pontuar alguns desses motivos.

‘Defender o patrimonio historico € garantir nosso direito 8 memoria e contribuir para
o futuro’

O primeiro é que num pais cuja legislacdo é feita para néo ser aplicada, essa € uma
norma cuja pratica administrativa rapidamente Ihe deu efetividade, de tal forma que o
seu status juridico, situado abaixo das leis, ndo foi obstaculo para a implementacéao de
uma mudanca de rumo na politica de protecao do patriménio cultural.

O referido decreto rompe a hegemonia do tombamento (Decreto-Lei n° 25, de 1937)
dos bens culturais ligados a fatos memoraveis da Historia ou dotados de valor
excepcional, dando espagco a um novo conjunto de bens culturais, cuja dimensao
imaterial é predominante. O bem a ser protegido pelo Registro ndo € o patriménio de
“pedra e cal” de natureza estatica e que anseia a imutabilidade, mas os saberes, as
formas de expressdo, as celebracGes e os lugares aonde se reproduzem préaticas
culturais coletivas.

Essa mudanca cria um importante espaco para o desenvolvimento de uma democracia
cultural que pode ser considerada um outro motivo para festejar o respectivo decreto,
pois mesmo em construcdo e precisando ser aperfeicoada, ela viabiliza o
reconhecimento do valor cultural dos bens pertencentes a grupos ndo hegeménicos,
que reivindicam o seu espaco legitimo na construcéo da identidade cultural brasileira,
a partir da diversidade.

A capoeira é exemplo dessa mudanca. O Cadigo Penal de 1890 considerava crime
“fazer nas ruas e pracas publicas exercicios de agilidade e destreza corporal
conhecidos pela denominacdo de capoeiragem”. A pena: “prisdo cellular por dous a
seis mezes” (Art. 402). Atualmente, a capoeira (Roda de Capoeira e o Oficio dos
Mestres de Capoeira) € patriménio cultural brasileiro registrado pelo Iphan (2008)
nos Livros dos Saberes e das Formas de Expressdo e a UNESCO (2014) lhe conferiu
o titulo de patriménio da humanidade.

O Brasil possui 48 bens culturais imateriais registrados pelo Iphan com fundamento
na referida norma. A dimensao territorial do pais e a diversidade cultural existente
pode induzir alguns a pensarem que ndo seja um namero expressivo. Contudo, mais
importante que a quantidade € a continuidade dos registros, sendo este um terceiro
motivo para celebrar as conquistas desta norma, pois desde 2002, ano dos primeiros
Registros (Oficio das Paneleiras de Goiabeiras e Arte Kusiwa), mantém-se uma
regularidade, de forma que a norma nunca caiu em desuso, mas, ao contrario, estd em
processo de consolidacdo de uma politica cultural que tem o desafio de se redesenhar
a cada acdo de salvaguarda e se adequar as peculiaridades de cada bem cultural
imaterial, pois sdo dindmicos e mutaveis.

Mas, além de dar visibilidade as comunidades ndo hegeménicas, o Registro dos bens
imateriais evidencia a importancia dos detentores desse patriménio (mestres de
capoeira, paneleiras, rendeiras, artesds, entre outros) e das comunidades a que
pertencem, tornando-os sujeitos essenciais na construcdo da politica de salvaguarda,
como intérpretes do seu préprio patrimoénio.

Assim, 0 quarto motivo para saudar as conquistas da politica de salvaguarda do
patriménio cultural imaterial € a mudanga, mesmo timida, mas que tende a consolidar
a participacdo comunitaria na construcdo da politica cultural de salvaguarda dos bens
culturais intangiveis conjuntamente com o poder publico.

Esses motivos de celebracdo do Decreto n° 3.551, de 2000 (efetividade, democracia
cultural, continuidade e participacdo comunitaria) ndo estdo consolidados, mas
apontam um importante caminho a ser trilhado para a efetivacdo dos direitos
culturais. Para tanto, é preciso dar continuidade as atividades de instru¢do dos
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processos que se encontram em curso perante o Iphan, para permanecer priorizando o
saber construido e ndo o saber dado.

Escrito por: Allan Carlos Moreira Magalhdes, doutor em Direito, articulista do
Instituto Brasileiro de Direitos Culturais (IBDCult), professor e pesquisador com
estudos no campo dos Direitos Culturais

Fonte: https://politica.estadao.com.br/
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Titulo da matéria

Campinas: Multiddo acompanha Lavagem da Escadaria da Catedral

Texto da matéria

A lavagem celebra a resisténcia do povo negro e o legado cultural e religioso trazido
por eles de vérias partes do mundo

Muita gente foi conferir na manha deste Sabado de Aleluia (20) a tradicional lavagem
das escadarias da Catedral Metropolitana de Campinas. Nesse ano o ato, que é uma
mistura de fé, religido, tradicdo e cultura, chegou a sua 34° edicéo.

A lavagem celebra a resisténcia do povo negro e o legado cultural e religioso trazido
por eles de vérias partes do mundo.

Antes da Lavagem, os participantes fizeram um cortejo que saiu da Estacdo Cultura,
desceu pela Rua 13 de Maio até chegar a Catedral. Durante o trajeto os participantes
entoaram cénticos, e entregaram flores com muita dgua de cheiro. A mesma agua
também foi usada para lavar as escadarias da igreja.

Depois da celebracdo uma extensa programacdo com varias atividades culturais e
sociais tiveram inicio com apresentacdes de jongo, congada, folia de reis, catira,
danca afro, capoeira e samba. A festa termina as 17h.

A MANIFESTACAO

Conforme estudo de Marcela Bonetti, especialista cultural da Secretaria de Cultura de
Campinas, no decorrer dos anos a cerimdnia da Lavagem das Escadarias foi
recebendo outras manifestacdes culturais afro-brasileiras presentes no municipio,
como a capoeira, o jongo € o samba de bumbo. “Em fun¢do desses movimentos
estarem relacionados a populacdo afrodescendente, o racismo atribuido a essa
populacéo se estende aos elementos de sua cultura. Deste modo, analisar a cerimonia
da Lavagem da escadaria é também tratar das relacdes sociais envolvidas e a
intolerancia presente”, afirma.

“A historia da Lavagem da Escadaria em Campinas ¢ relevante também no sentido de
compreender como se construiu uma relacdo de aproximacdo com a Igreja, na
representacdo do Bispo, ao sugerir que a data ocorresse no Sébado de Aleluia, Unico
momento que a Igreja Catdlica se encontra fechada. A cerim6nia no adro da Catedral,
com as portas fechadas da Igreja, transformam também o espago como um ato de
festa”, complementa.

A partir de 1998, a manifestagdo cultural da ceriménia da Lavagem da Escadaria da
Catedral de Campinas foi incorporada ao Calendario Oficial do Municipio de
Campinas, pela Lei Municipal n°® 9515/97 e a partir de 2005, incluida no Calendéario
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Turistico do Estado de S&o Paulo, pela Lei Estadual n® 12.097/05.

Fonte: https://www.acidadeon.com
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Titulo da matéria

Diversidade e resisténcia marcam abertura do Férum Social Mundial

Texto da matéria

Evento ¢ realizado em Salvador, palco histérico de lutas negras e populares. “Outro
mundo ndo € so possivel, € urgente e necessario”, diz presidente da Unegro

Sdo Paulo — Por volta das 15h desta terga-feira (13), a movimentacéo ja era intensa no
Campo Grande, local de concentracdo da tradicional Marcha de Abertura do Férum
Social Mundial (FSM 2018), em Salvador. E a primeira vez que o evento € realizado
em uma cidade do Nordeste desde que foi criado, em 2001.

Diferentes grupos, bandeiras e lemas se misturavam em harmonia. Uma comunidade
indigena do sul da Bahia realizava o “toré”, ritual sagrado que celebra a amizade,
enquanto ali préximo um grupo agitava faixas em defesa da reforma urbana e da luta
por moradia. Ndo muito distante, uma agitada roda de capoeira atrai a atencao.
“Capoeira ¢ uma luta de resisténcia. Trazemos a tradicdo e o legado dela, além de
uma capoeira empreendedora. E a luta por resisténcia, negando o opressor dentro das
comunidades”, afirmou Tonho Matério.

Conforme a tarde avangava, outros grupos marcavam presenga na concentracdo da
Marcha de Abertura. Entre eles, Angela Guimardes, presidenta da Unifo de Negros
pela Igualdade (Unegro). “Vivemos tempos dificeis em ambito global. Governos que
reprimem e incentivam uma economia gque ndo cabe o povo, s6 0 mercado. Esse
Forum ¢ também um grito pelo direito a vida, o direito de existir e resistir”, disse
Angela, durante transmissio feita pela TVE da Bahia. “E um brado contra o
genocidio da mulher negra, contra o 6dio religioso que atinge as comunidades de
matrizes africanas no Brasil. Outro mundo néo é so possivel, é urgente e necessario.”
Apos sair do Campo Grande, por volta das 16h30, a Marcha de Abertura do Férum
Social Mundial passou pela Avenida Sete até chegar a Praca Castro Alves. Conhecida
como “Praga do Povo”, local de grandes manifestagdes de luta e resisténcia baiana, na
Praca Castro Alves um palco com apresentacfes culturais e performances artisticas
encerra 0 primeiro dos cinco dias do evento, que continua na capital baiana até
sabado (17).

Bahia, palco de lutas

O evento terd como territdrio principal o Campus de Ondina, da Universidade Federal
da Bahia (UFBA), além de outros locais da capital baiana, como o Parque do Abaeté,
em ltapud, e o Parque Sdo Bartolomeu, no Subulrbio Ferroviario da cidade. Segundo
0s organizadores, sdo esperadas cerca de 60 mil pessoas, de 120 paises, reunidas para
debater e definir novas alternativas e estratégias de enfrentamento ao neoliberalismo,
aos golpes e genocidios que diversos paises enfrentam na atualidade.

Com mais de 1.500 coletivos, organizagdes e entidades cadastradas, e em torno de
1.300 atividades autogestionadas inscritas, o Forum Social Mundial reunira
representantes de entidades de paises como Canadd, Marrocos, Finlandia, Franca,
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Alemanha, Tunisia, Guing, Senegal, além de paises sul-americanos e representacdes
nacionais.

Antes do inicio da Marcha de Abertura, também em entrevista para a TVE da Bahia,
Gilberto Leal, diretor de Entidades Negras da Bahia, destacou a importancia do
Forum Social Mundial se realizar desta vez em Salvador, um territorio de forte
presenca negra e, consequentemente, também de resisténcia — justamente o slogan do
FSM: “Resistir é criar, resistir é transformar”.

“Temos um forte legado de resisténcia nesta cidade e neste estado”, afirmou Gilberto
Leal, lembrando da Revolta dos Malés — um levante protagonizado por escravos em
Salvador, em 1835 — e da Revolta dos Buzios, de 1798, quando a capital baiana
amanheceu com diversos cartazes colados em prédio publicos proclamando a
populacdo a luta armada e defendendo o fim da escravidao.

Na mesma entrevista, Salete Valesan, diretora da Faculdade Latino-Americana de
Ciéncias Sociais (Flacso), ponderou que o FSM, apo6s nascer em Porto Alegre, em
2001, e depois ser realizado na india, Quénia e Senegal, ao voltar para o Brasil e,
principalmente para a Bahia, tem um significado importante. “Era mais do que justo e
natural que esse processo construido fizesse o trabalho de voltar para o Brasil e,
agora, para a Bahia e Salvador, onde fazemos uma ponte com nossa historia mundial,
ligando Africa e Brasil”, disse.

Entre as mais de 1.300 atividades que ocorrerdo nos proximos dias em Salvador,
numa programacdo diversificada e autogestionaria, Gilberto Leal, diretor de
Entidades Negras da Bahia, destacou a que o grupo realizard quinta-feira (15) de
manha: “Dialogos Internacionais — Convergéncia de lutas negras entre Africa e a
diaspora no século 21”.

“Nossa ideia ¢ instalar uma rede mundial que troque experiéncias entre a luta dentro
da Africa e a luta na diaspora”, afirmou, ressaltando que os negros representam cerca
de 1,5 bilhdo da populacdo mundial.

Fonte: http://www.redebrasilatual.com.br
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TODOS JUNTOS ATO DE REPUDIO #mestrenene #repudio #think #todosjuntos
#naoaoracismo #naoaviolencia #capoeira #capoeiragem

Texto da matéria

TODOS JUNTOS ATO DE REPUDIO #mestrenene #repudio #think
#todosjuntos #naoaoracismo #naoaviolencia #capoeira #capoeiragem
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Violéncia policial: Policia Militar de Sdo Paulo agride mestre de capoeira com filho
no colo

Texto da matéria

Com o filho no colo, Valdenir Alves dos Santos, conhecido como mestre Nené, teve
sua casa na Vila Madalena, zona oeste de Sdo Paulo (SP), invadida na noite da ultima
quinta-feira (19) por policiais militares da 22 Cia do 23? Batalhdo de Policia Militar
(BPM), de Pinheiros. Ele foi arrastado e agredido pelos agentes e levado até a
delegacia — sem maéscara -, mantido algemado e trancado na viatura por 4 horas.
Mestre Nené, 45 anos, referéncia da capoeira de Sdo Paulo, um dos pilares da Roda
da Praca da Republica, sofreu um violento e injustificado ataque por parte da Policia
Militar. O ataque covarde e desproporcional, teve como justificativa a suspeita de um
“roubo”. Mestre Nené estava sentado em frente a sua casa com seu filho no colo e
conversando com amigos. Sem nenhum motivo aparente os Policiais abordaram o
Mestre e agiram de forma violenta, ultrapassando todos os limites conforme relata o
préprio mestre Nené (ver video depoimento de Mestre). A cena foi assistida por
vizinhos e alunos do capoeirista, que reclamaram com o0s agentes pelo uso excessivo
da forca.

“Naquele momento, por ter um filho no colo, o Nené desceu a viela para deixar a
crianga em casa, mas os policiais foram atrds dele e tudo comegou”, lembra Stefania
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Faro Barbosa Lima, companheira do capoeirista.

“Nao esperaram ele nem entregar o menino, comegaram a bater enquanto o filho
ainda estava em seu colo, depois arrancaram nosso filho dos bragos dele”, conta.
Segundo a companheira do mestre Nené, os policias ndo informaram o motivo de
deter o marido e nem para onde o levariam.

“Meu filho, cadé meu filho?”, grita o capoeirista no video que o mostra sendo
imobilizado e contido pelos policiais militares armados dentro da casa de um dos seus
amigos. Enquanto isso, as pessoas perguntam por qual motivo o mestre estava sendo
preso, mas 0s PMs ndo respondem.

Segundo mestre Nené, os agentes usaram o ‘mata-ledo’, golpe de imobilizacao
aplicado no pescoco, que a PM proibiu seus comandados usarem no estado desde o
dia 31 de julho, em razéo da série de casos anteriores de violéncia policial durante
abordagens.

A prisdo do Mestre Nené foi gravada por testemunhas, vizinhos e seus discipulos na
Rua Fidalga, na comunidade do Mangue

O que diz a Secretaria da Seguranca Publica:

A Secretaria da Seguranca Publica se posicionou por meio de nota, informando que a
abordagem da Policia Militar foi realizada na Rua Fidalga porque havia a suspeita de
que o ladréo estivesse no local.

“Durante diligéncias, os agentes encontraram quatro homens parados proximos ao
local indicado pelo sinal de localizacdo do celular. Ao iniciar a abordagem, um dos
individuos desobedeceu a determinacdo legal e tentou deixar o local, resistindo a acdo
dos policiais que precisaram conté-lo. Enquanto ele era detido, outra equipe da PM,
na mesma rua, prendeu o autor do crime recuperando todos os objetos roubados, o
que reforca a suspeita fundamentada dos agentes para a realizacdo de abordagem
naquele local”, informa o comunicado da SSP.

A pasta comentou ainda que todas as dendncias sobre o caso serdo apuradas pela
Policia Civil e pela Policia Militar.

Fontes:

https://g1.globo.com/

https://www.brasildefato.com.br/

https://revistaforum.com.br/
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Titulo da matéria

Capoeira, ndo finja que ndo viu: Pode ser abuso!

Texto da matéria

A Constituicdo Federal, em seu artigo 227, afirma que ¢ “E dever da familia, da
sociedade e do Estado assegurar a crianga, ao adolescente e ao jovem, com absoluta
prioridade, o direito a vida, a saude, & alimentacdo, a educacdo, ao lazer, a
profissionalizacdo, a cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia
familiar e comunitaria, além de coloca-los a salvo de toda forma de negligéncia,
discriminacao, exploragdo, violéncia, crueldade e opressao”.
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Ja no artigo 5° do Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), é previsto que
“nenhuma crianga ou adolescente serd objeto de qualquer forma de negligéncia,
discriminacao, exploracdo, violéncia, crueldade e opressdo, punido na forma da lei
qualquer atentado, por agdo ou omisséo, aos seus direitos fundamentais”.

Portanto, como prevé o nosso ordenamento juridico, qualquer ato por acdo ou
omissdo poderd ser punido na forma da lei. Entendemos que diante dos fatos
noticiados pela Agéncia Publica (primeira agéncia de jornalismo investigativo sem
fins lucrativos do Brasil) no dia primeiro de junho envolvendo a nossa capoeira, com
depoimentos por parte das vitimas muito contundentes e cujo titulo é: “Capoeiristas
denunciam mestres de um dos maiores grupos do pais por crimes sexuais”, precisam
ser apurados e, provada a culpabilidade, punidos conforme os preceitos legais. Ndo ha
como passar pano em um fato com dendncias substanciais e que, de uma forma ou de
outra acaba afetando toda a comunidade da capoeira.

Importante destacar que, infelizmente, nossas criangas e adolescentes vém sofrendo
diversos tipos de violaces, de carater sexual ou ndo, hd muito tempo. Sejam
violéncias perpetradas por parte do Estado (morte por “bala perdida” em escolas e na
sua propria residéncia); morte no elevador (ontem fez um ano da morte do Miguel)
dentre tantas outras violagGes, como as que vém recebendo as criancas indigenas por
descaso dos 6rgdos competentes que deveriam zelar por sua protecéo.

Segundo dados oficiais do Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos,
no ano de 2019 foram feitos 159 mil registros pelo Disque Direitos Humanos. Destes,
86,8 mil foram por violacGes de direitos de criangas ou adolescentes, significando um
aumento de quase 14% em relacdo ao ano anterior. Para estre grupo especifico
(criangas e adolescentes), a violéncia sexual figura em 11% das dendncias,
correspondendo a 17 mil ocorréncias.

O Jornal O Globo, em matéria de 2019, aponta que o Brasil registra, por ano, 500 mil
casos de exploracdo sexual contra criancas e adolescentes, ocupando o segundo lugar
nesta triste estatistica no ranking internacional de exploragdo sexual infanto-juvenil,
ficando atras apenas da Tailandia.

Importante destacar que a relacdo sexual com menores de 14 anos € classificada pela
legislacdo brasileira como estupro de vulneravel, com pena que vai de 8 a 15 anos de
reclusdo. Caso a vitima tenha entre 14 e 18 anos e 0 sexo envolver pagamento em
dinheiro ou qualguer outro beneficio, o crime é classificado como exploracdo sexual e
a pena é de 4 a 10 anos de prisdo para quem teve a relagcdo. Caso haja intermediarios
desta préatica, 0s mesmos também serdo punidos na forma da lei.

Segundo Eva Dengler, gerente de programas e relagdes empresariais da Childhood
Brasil (Organizacdo Civil de Interesse Publico que tem como objetivo a protecéo a
infancia e a adolescéncia, com foco no enfrentamento do abuso e da exploracéo
sexual contra criancas e adolescentes “a exploracdo sexual ¢ algo que acontece no
Brasil inteiro) em entrevista ao Observatorio do Terceiro Setor, “nas regides com
maior vulnerabilidade econdmica e onde os valores sdo pautados no adultocentrismo,
machismo, homofobia e racismo, acabam intensificando a probabilidade de criancas
nesta situacao”.

O que podemos perceber nos depoimentos das vitimas deste flagelo denunciado pela
Agéncia Puablica e divulgado em diversos outros veiculos de imprensa e nas redes
sociais, é que foi justamente esta vulnerabilidade que, segundo as denuncias, eram
utilizadas pelos denunciados para cometerem 0s Seus atos.

A nossa Capoeira e nos, capoeiristas de todas as matizes precisamos nos posicionar
diante de tais acontecimentos, pois ndo ha como se omitir em acusagdes tdo graves
como esta. A Radio Capoeira, veiculo a servi¢co de nossa comunidade, se coloca ao
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lado das vitimas e EXIGE punicdo exemplar para os que forem declarados culpados.
Desta vez nao podera valer o que diz o refrio de uma musica de capoeira: “Passar
bem ou passar mal, pois tudo no mundo ¢ passar, camara...”. Que esta violagdo dos
direitos humanos ndo passe, e a PUNICAO venha com o rigor que este CRIME exige,
pois, se vocé ndo conhece o rigor da lei, precisa conhecer. Doa a quem doer.

“I€ volta do mundo camara!”

Por Mestre Pauldo Kikongo — Fonte: https://radiocapoeira.com.br/capoeira/capoeira-
nao-finja-que-nao-viu-pode-ser-abuso/
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Titulo da matéria

Preconceito e Odio no Altar

Texto da matéria

Quando ndo existem argumentos e onde o preconceito, a falta de amor e a ignoréancia
fazem “casa” ... é ai... onde normalmente nasce o 0dio, a intolerdncia e o
desrespeito. ..

Pastor da Igreja GERACAO JESUS CRISTO, foi flagrado em video incitando édio
contra a capoeira, de uma forma incoerente e preconceituosa.

Fica a reflexdo sobre o palco onde tudo isso acontece... no seu mais descabido e
incoerente modo de comunicar os cartazes sobre o altar revelam uma absurda e
deformada maneira de entender todo o0 amor e ensinamentos de Jesus:

GERACAO JESUS CRISTO: UM CENTRO DE SELECAO E JUSTICA

Geracdo de martires

ENSINANDO A MORRER POR JESUS CRISTO

(ensinando a morrer???)

O pastor Tupirani da Hora Lores, chefe da Igreja Pentecostal Geracdo Jesus Cristo,
foi alvo de uma operacéo da Policia Federal (PF)

Saiba Mais: Outra do “BOM PASTOR™: https://gl.globo.com/rj/rio-de-
janeiro/noticia/2021/03/12/pf-cumpre-mandado-no-rj-contra-intolerancia-
religiosa.ghtml (Fonte: G1 — Globo)

A religido foi um meio de demarcar o poder politico e controlar a populacdo. Houve,
inclusive, um periodo em que os cristdos foram perseguidos e criminalizados no
Império Romano. Hoje, o pensamento republicano e, em especial, a democracia
impedem que, a0 menos teoricamente, exista um vinculo direto entre Estado e
religido, formando o que chamamos de Estado laico.

Durante o periodo colonial, a religido catélica ndo admitia nenhuma outra religido e
as crencas indigenas passaram a ser vistas como maléficas e, portanto, desprezadas.
Com a chegada dos negros escravizados a mesma atitude se repetiu. Para escapar da
perseguicdo dos senhores e do clero, 0s negros usavam as imagens dos santos
catlicos em suas cerimbnias quando na verdade estavam cultuando seus orixas.
Assim comecou a relacdo entre o sincretismo e as religides afro-brasileiras.

Ja foram registradas destruicdo de imagens de santos em templos catdlicos, bem
como ataques em terreiros de candomblé e umbanda.... Em breve a Roda e ou treino
de capoeira pode a vir a ser vandalizado!!!
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Infelizmente, a intolerancia religiosa ainda é uma realidade que assola comunidades
em todo o mundo. No Brasil, esse problema esta relacionado majoritariamente ao
racismo, pois a intolerancia religiosa é praticada, em maior escala, contra os adeptos
das religides de matriz africana. Nesse caso, a intoleréncia religiosa carrega uma
vontade de anular e depreciar uma cultura, uma arte, um patrimonio da humanidade
chamada CAPOEIRA.

Nosso amigo do Grito marcial também fez uma chamada:

IIABSURDO!! IGNORANCIA TOTAL, Nio como descrever o tamanho da minha
indignac&o para discurso de 6dio!!! DEIXE SUA OPINIAO lembrando que...

Art. 208. Escarnecer de alguém publicamente, por motivo de crenca ou funcédo
religiosa; impedir ou perturbar cerimdnia ou pratica de culto religioso; vilipendiar
publicamente ato ou objeto de culto religioso: Pena — detencdo, de um més a um
ano, ou multa. Paragrafo Unico. Se ha emprego de violéncia, a pena é aumentada em
um terco,sem prejuizo da correspondente & violéncia. Existe no presente tipo penal
trés condutas ilicitas distintas, cujo fim é tutelar ordem constitucional expressano art.
5°, inciso VI, da Constitui¢do Federal a qual dispde que “¢é inviolavel a liberdadede
consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosose
garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e as suas liturgias”

Nosso Parceiro e Amigo mestre Pauldo da Radio Capoeira também “ja chamou pro
jogo”.

Acabamos, via nossa instituicdo, de fechar parceria com o Doutor Hédio Silva, que
atuard Pro Bono entrando com uma Representagao Criminal contra este “pastor” e sua
igreja e ainda solicitard que este infame video seja retirado da rede social onde foi
publicado.
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Titulo da matéria

VIVA TRADICAO VIVA: NOSSOS SABERES VEM DE LONGE

Texto da matéria

|éeeeeeee!

Se achegue mais, camara!

Seja bem vinde a pagina do nosso evento de extensdo, a nossa roda “VIVA
TRADICAO VIVA: NOSSOS SABERES VEM DE LONGE”, que tem como eixo
principal a capoeira, 0 racismo e a formagdo de professores, organizado
coletivamente e ofertado pelo Departamento de Lutas da Escola de Educacéo Fisica e
Desportos da Universidade Federal do Rio de Janeiro, com parcerias, até 0 momento,
do Museu Vivo do Sdo Bento, do Museu Afro-digital da UERJ, da Radio Capoeira,
da Universidade da Capoeira, da Revista Ibamo, do Acervo Cultural de Capoeira
Arthur Emidio de Oliveira, do Acervo Digital Capoeira N6omade, da Editora da
UFBA, do IFRJ — Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia e Tecnologia (PROEX e
COEX/CDuC), e do Grupo de Capoeira S Angola (GCASA).

Nossa roda vem contribuir para os estudos sobre Capoeira, para praticantes e com
seus praticantes, com inspiracdo em e na dire¢cdo de uma educagdo popular baseada
nas tradigcdes populares, em especial, das culturas negras diasporicas, destacadamente
da Capoeira.
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Esse encontro pretende reunir para o debate pesquisadores académicos ou nao, de
diversas &reas de conhecimento, com destaque para pesquisadores capoeiristas, e
capoeiristas pesquisadores, além da presenca de mestres e mestras de capoeira, a
exemplo do Encontro de Saberes e de eventos importantes acontecidos nesse formato
com o tema Capoeira, como as mesas do FORPOP, do Congresso Virtual da UFBA,
como o Roda de Debates, em parceria entre UFPI e UNILAB, e o Outra roda é
possivel, do Grupo de Estudos e Intervengdo Feminista na Capoeira Marias Felipas.

O evento pretende acontecer entre 1 e 18 de marco de 2021, com quatorze mesas
virtuais, acontecendo de segunda a sexta, entre 19h e 21h30, com vistas a
potencializar 0 acesso e 0 aproveitamento das pessoas interessadas em participar ao
vivo dos debates. As mesas ficardo salvas em plataformas digitais.

Entre os temas, temos:

Mesa 1: Capoeira, pandemia e racismo

Mesa 2: Capoeira e formacao de professores

Mesa 3: Capoeira na escola

Mesa 4: descolonizacéo e tradi¢Oes negras na escola

Mesa 5: branqueamento e Capoeira “gospel”

Mesa 6: Capoeira e patrimdnio cultural

Mesa 7: Capoeira, corpo e racismo

Mesa 8: espiritualidade e ancestralidade na Capoeira

Mesa 9: organizac6es de mulheres na Capoeira

Mesa 10: masculinidades diversas na Capoeira

Mesa 11: movimentos trabalhistas e Capoeira

Mesa 12: genealogias da Capoeira do Rio de Janeiro

Mesa 13: Capoeira na diversidade

Mesa 14: pesquisa e pesquisadores/as de Capoeira

E é com muita alegria que convidamos vocé para participar dessa roda, pois
acreditamos que a maior contribuigdo para o evento sera a SUA!

Aguardamos ao pé do berimbau a sua presenca nessa roda, para podermos jogar um
pouquinho, mesmo que virtualmente.

Inté!

Equipe da Organizagéo

Nossa logo possui fundamento.

Ao fundo, a estampa de uma cabaca. Na capoeira, sua importancia é destacada tanto
como componente do berimbau, amplificando seu som, como também compde o
caxixi. Mas para além dessa objetividade relacionada a instrumentos usados hoje na
capoeira, a cabaca representa o ventre, em diversas culturas de matriz africana, em
especial, as tradigdes espirituais que foram mantidas aqui no Brasil pelos terreiros. E
é com o sentido de gerar vida e com a certeza de que capoeira € mae, que a cabaca
vem ser 0 pano de fundo de toda nossa escrita e de todo nosso trabalho.

O simbolo que usamos é um Adinkra, escrita dos povos Akan, da Africa Ocidental,
na regido do Sael (entre o Saara e Golfo de Guine). Como diz Anani Dzidzienyo, essa
escrita destaca “o universo filoséfico e estético Asante que se tornou patrimoénio de
todo 0 pais de Gana” e que depois viajou ao outro lado do rio chamado Atlantico. Ele
comenta ainda que “a sabedoria, como o0s ganeses costumam dizer, ndo ¢ uma
mercadoria para ficar trancada no estojo”.

E na esteira do saber e de sua difusdo que foi escolhido o adinkra “A ONNIM NO
SUA A, OHU” ou “Quem ndo sabe pode saber aprendendo”, simbolo do
conhecimento, da aprendizagem permanente e da busca continua do saber. Queremos
saber mais CAPOEIRA!
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Curiosidade: “De acordo com a historia oral”, escreve Elisa Larkin Nascimento, “o
conjunto dos adinkra tem origem numa guerra que o rei dos Asante — Asantehene —
Osei Bonsu moveu contra o rei Kofi Adinkra de Gyaaman, hoje uma regido da Costa
do Marfim. O rei Adinkra teve a audécia de copiar o gwa, banco real do Asantehene e
simbolo da soberania e do poder do Estado. Assim provocou a ira do Asantehene, que
foi a luta. Vencida a guerra, os Asante dominaram a arte dos adinkra, passando a
ampliar o espaco geografico onde impunham sua presenca. Antes disso, eram
patriménio dos mallam e dos denkyira, povos da Africa ocidental que desenvolveram
a técnica no passado remoto”.

Obs: os trechos citados foram retirados do livro “Adinkra: sabedoria em simbolos
africanos”, organizado por Elisa Larkin Nascimento e Luiz Carlos Ga, pela editora
Pallas, em 2009.

Saiba mais:

https://vivatradicaoviva.wixsite.com/
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Capoeira é coisa bem brasileira

Texto da matéria

Capoeira é coisa bem brasileira

Resolvi falar de Capoeira, matéria em que sou, h& quase quatro décadas, apenas um
aluno apaixonado e relapso, que nunca chegard a mestre

A Capoeira é um patriménio cultural brasileiro, como o Samba, e nossa regido ocupa
lugar importante em sua evolugdo. Saudo trés geracdes de destaque, Mestre Sombra,
Roberto Teles de Oliveira, Mestre Fabio Parada, me apresentou ao esporte, cultura e
filosofia, e Mestre Marcio Capoeira dos Santos.

Legitimos representantes da combativa africanidade brasileira, a Capoeira e 0 Samba
fazem suar com paixdo, mobilizam, atuam, e exigem parceria. Qualquer exercicio
individual € valioso, mas, dancar samba e jogar capoeira, e com parceria, €
impagavel!

A Capoeira é instrumento de luta, musical e historico. Para escravos fugidos era a
danca de bichos, pernadas que os faziam imbativeis na capoeira, no campo aberto.
Para a malandragem de um século atrds, meia lua de compasso podia contar com a
navalha nos dedos do pé. Pela metade do Século XX, alcanca academias; Senzala,
Movimentos, Capoeira Santista, Capitdes da Areia e tantas outras, atingindo ampla
diversidade na sociedade. Queixada, armada, meia lua de compasso, al, macaco e
rabo de arraia, sem encostar no parceiro, um bom jogo, exercicio, amizade.

Para quem vislumbra qualquer violéncia, lembro que nas rodas de capoeira, 0
praticante convida para jogar o capoeirista com quem tem afinidade. Jogar capoeira é
um exercicio de amizade.

Nos tempos atuais, a Capoeira, além de salutar exercicio fisico, é parte de nossa
cultura, conquistando seu devido espaco nas escolas. E, sem negar, de forma alguma.
sua origem, é importante ferramenta para inclusao social, observando a acessibilidade
para 0s com deficiéncias, e valorizando a inclusdo dos financeiramente
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hipossuficientes.

Em livre traducdo do dialeto quimbundo, capoeira significa ‘humanidade para com os
outros’ (Isabela Carrari/PMS)

Marcio Rodrigues Santos

Formado Mestre de Capoeira por Fabio Parada, que, por sua vez, € o primeiro Mestre
diplomado pelo Sombra, na Associacdo de Capoeira Senzala — apresenta seus
projetos, Capoeira Escola e Capoeira para Todos, ha 25 anos. Além de conquistar
cada vez as escolas, a Capoeira que todos podem praticar bem representa sua funcao
social. Do Lar das Mocas Cegas ao GALP, de Apoio aos Lares Pobres, além da sua
efetiva participacdo nas Universidades, Mestre Marcio Capoeira ainda convence o
idoso escrevinhador a seguir treinando, mesmo que seja on line.

A Capoeira é cultura brasileira presente em todo o mundo. Na Europa e nas
Américas, inclusive do Norte, na Asia e no Oriente Médio, joga-se capoeira, cantando
em portugués, em portugués do Brasil. E muitos desses mestres, lecionando em todos
os rincbes do mundo, sdo formacéo de nossa Regido.

Capoeira é insercdo social, abre portas para 0s que tem suas dificuldades, e exige o
antirracismo e o combate a todos os preconceitos. Capoeira é esporte, cultura e
filosofia, em defesa dos que mais necessitam. Muito além das lutas fisicas, a Capoeira
batalha pelo espaco dos com deficiéncias, fisicas, psiquicas ou mesmo econdmicas.
Saudacdo que bem define a Capoeira, Ubuntu, em livre traducdo do dialeto
quimbundo significa “humanidade para com os outros”.

Fonte: https://www.atribuna.com.br/

Autor: Sergio Pardal Freudenthal é advogado e professor universitario, especialista
em Direito Previdenciario, atua ha mais de trés décadas em Sindicatos de
Trabalhadores na Baixada Santista.
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O Profissional e o “papo furado”

Texto da matéria

Nos ultimos tempos, escutando varios discursos sobre ‘ser profissional’ na capoeira,
me pergunto: — 0 que isso quer dizer de uma pessoa para outra e o0 que realmente esta
por tras dessa afirmacao? Essa reflexdo me lembra uma conversa lamentavel que ouvi
hé uns anos atras entre ‘profissionais’ da capoeira: “hoje em dia a gente nem esta
mais preocupado em o aluno ficar bom, a gente s6 estd preocupada em ter aluno”. No
momento que isso foi dito, parecia ser a constatagdo de um fato e que todos os
presentes professores pareciam estar de acordo, sem a minima preocupagdo nas
consequéncias do conteldo, daquela frase.

Sim, a capoeira é uma reflexao da sociedade em que vivemos, uma sociedade que gira
em torno de um esquema de acumulacdo, o dito capitalismo. E para quem vive da
capoeira, em outras palavras, quem depende da capoeira para pagar as contas e
sustentar uma familia, um aluno também representa capital, sobrevivéncia. Mas sera
que a gente ndo pode fazer melhor do que isso? Serd que 0s capoeiristas se deixam
vencer tdo facilmente por um sistema que tem base em — e é causa — da mesma




283

miséria onde a nossa arte se criou; a escraviddo? E isto mesmo, ‘ser profissional’?
Para quem ndo tinha nocdo, a escraviddo ndo so foi a situacdo onde a capoeira nasceu;
ela também foi a base de um sistema econdmico baseada na exploracdo do produtor
da riqueza — o escravo, que, quando o sistema escravocrata foi deixado por ser
ineficiente e caro demais, se tornou trabalhador ‘livre’. O racismo e a opressao das
expressdes culturais da populagdo negra — contra que a capoeira sempre se resistiu —
foram parte e em funcdo do sistema econdémico da exploracdo — e a base do
capitalismo.[1]A economia se desenvolveu, mas na base ndo se mudou — sera que o
papel da resisténcia da capoeira deveria se mudar?

O ‘profissionalismo’ entrou numa nova fase com o desenvolvimento das certificages
e diplomas para capoeiristas que querem dar aula — ¢ se tornar ‘profissional’ — dentro
do sistema nacional de educacdo ou até fora dele. Com a preocupacdo do nivel e
qualidade dos professores, e 0 ensinamento de capoeira, os certificados arriscam virar
mais um esquema de acumulacgéo, ou capitalizacdo — dentro da “profissionalizagdo da
capoeira”; Certificagdes que precisam ser renovadas de tantos em tantos anos, através
dos investimentos financeiros que sdo justificados como investimento em
conhecimento. Como um preco para 0 novo documento também, é claro. Assim
também desprezando o tipo de conhecimento que a capoeira representa, e em que ela
tem a sua base, que € o conhecimento pratico através da experiéncia pratica — a
educacdo ndo-formal, da tradi¢éo oral.

N&o quer dizer que o conhecimento tedrico ndo tem lugar na capoeira, ou que nao
deveria existir um certo‘controle de qualidade’, especificamente fora do Brasil onde
ndo ha uma tradicdo enraizada, para trabalhos com criancgas e nos sistemas nacionais
de educacdo. E que um bom professor — ndo importa de qual modalidade — deveria
estar em dia com os desenvolvimentos na sua area, e nas areas abordadas.

Mas sera que uma estrutura de certificacdo e educagdo continua, um sistema baseado
nas profissbes médicas — onde o ndo ser em dia do médico em termos de novos
conhecimentos, pode ser causa da morte do paciente — é o mais adequado? Quando a
variedade de estilos, formas de pensar e ensinar a capoeira € um lado forte dela em
termos de criatividade, desenvolvimento e abertura social? E essa variedade ao
mesmo tempo representa uma protecdo contra a dominacdo, qualquer que seja ela?
VVamos abrir mao para um sistema de uniformizacdo ou normatizagdo? Sem perguntar
para nés mesmos para que, e para quem, a capoeira serve? Ainda mais quando nédo
temos um sistema de valorizacdo do conhecimento que ja existe em cada um de nos e
na propria capoeira? Somente para poder ser identificado como ‘profissional’ e tentar
arrumar mais trabalho?

O que é ser ‘profissional’? Comegamos com a palavra ‘profissionalismo’, que tem
dois significados: o significado mais antigo, que a primeiro vez foi usado em
1856[2]e se desenvolveu desde entdo, é: “comportamento, objetivos ou qualidades
que marcam ou caracterizam uma profissdo ou um profissional”.[3]Um significado
que tem a ver com postura, atitude, visdo e preocupacdo com o aluno, o conteudo
ensinado e o resultado.

O segundo significado é usado hoje, por exemplo, em quase todos modalidades
desportivas, que fazem uma distingdo entre profissionais ¢ amadores: “o profissional
é aquele que ganha, ou tenta ganhar, a vida com o seu desporto, e faz disso a sua
‘profissdo’.

Note bem a diferenca entre o primeiro e 0 segundo significado: O primeiro tem
conteudo, e compromisso com a atividade. O segundo estd relacionado coma
acumulacao de dinheiro. Quer dizer que os dois sdo incompativeis? Claro que ndo, e
ha varios exemplos de bons profissionais de capoeira que também se ddo bem em
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termos financeiros. Mas talvez é hora de se perguntar qual tipo de ‘profissional’ nds
queremos ser: aquele que é mais preocupado em ganhar dinheiro, ou aquele que
primeiramente tem compromisso com a sua arte; uma arte que inclui um
compromisso com uma tradicéo de oralidade, com uma ética dentro essa oralidade e
com uma transmissdo do conhecimento que a arte represente. E bom ter esses
principios claros, porque o poder corrompe, e dinheiro — como a fama — sdo formas
de poder.

E assim uma pergunta simples precisa ser perguntada cada vez de novo — no
momento de aceitar e preparar um show, de fazer e vender um instrumento ou roupa,
de fazer um CD ou DVD, de fazer pesquisa e escrever um livro, e de escolher em
quais eventos de capoeira n6s vamos participar — aguele que paga mais, ou aquele que
tem e/ou segue uma tradi¢do e filosofia, ou aquele que é do nosso amigo? Exemplos
das respostas — e resultados delas — podemos achar na historia da capoeira.

E ainda nem falei do ‘profissionalismo’ do professor da capoeira: porque um
professor — de qualquer modalidade que seja — sé existe pelo fato que é agquele/a que
ensina. Cuja primeira preocupacdo entdo — s6 pela definicdo da palavra — sempre
deveria ser a educacéo, e o crescimento do conhecimento e a pessoa; no caso o aluno,
mas também em si mesmo. Voltando ao primeiro significado da palavra ‘profissional’
entdo. Que também tem nada a ver com 0 ego ou 0 abuso de poder — um tema onde eu
volto nas préximas colunas.

Por isso iniciativas que tem como objetivo e preocupacdo, a educacédo e a pedagogia,
e sdo baseados no principio de democratizar o conhecimento e a informacéo (ao
tornar lhes acessivel para todos) — como por exemplo o IBCE de mestre Ferradura, ou
a Capoeira a la Une de mestre Beija-Flor e alunos — sdo louvaveis.

Porque um compromisso com uma arte, e uma preocupagdo com a educagdo, ndo
necessariamente deveria levar ao empobrecimento; mesmo num sistema onde a
educacdo é cada vez mais falada, e menos valorizada. Mas esse compromisso € sim
fundamental. Porque um bom professor € reconhecido e valorizado com o tempo
[1]Veja por exemplo: Beckert, S. & Rockman, S. (org.) (2016) Slavery’s Capitalism:
a new history of American Economic Development, Pennsylvania, Penn Press.
Cardoso, F.H. (1977) Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional, Sdo Paulo, Paz
e Terra. Williams, E. (2012)Capitalismo e Escravidéo, trad. D. Bottmann, S&o Paulo,
Companhia das Letras [1944]. Marquese, R. & Salles, R. (org.) (2016) Escravidado e
Capitalismo histérico no século XIX: Cuba, Brasil, Estados Unidos, Rio de Janeiro,
José Olympio. Corréa do Lago, L.A. (2014) Da Escraviddo ao Trabalho Livre: Brasil
1550-1900, Séo Paulo, Companhia das Letras.

[2]Em 1856 a primeira escrita expressdo de ‘profissional’ ¢ usada pela Glasgow
Institute de Contabilidade, para indicar os membros como parte do instituto e entdo
como contabilistas registradas. Que deveria representar uma certa garantia de
qualidade. Walker, S. P. & Lee, T.A. (Eds.) Studies in Early Professionalism:
Scottish Chartered Accountants, 1853-1918. London, Routledge.
[3]Merriam-Webster Dictionary Online. www.merriam-webster.com
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Capoeira: O Ultimo Movimento Novo

Texto da matéria

O “Movimento Novo” da Capoeira foi um encontro cultural anual organizado com o
objetivo de promover a unido e a troca de conhecimentos em um ambiente de
comunhdo e aceitacao das diferencas.

Nascido em 2008 e finalizado em 2018, O Movimento Novo se caracterizou pela
qualidade dos jogos e da musica; pela filmagem e edicdo profissional dos videos na
Internet; pelo incentivo a uma cultura de aceitagdo das diferencas; pelo cuidado ao
bem-estar fisico e emocional dos participantes e pelo protagonismo dos jovens.

Os eventos do Movimento Novo marcaram a capoeiragem da segunda década do
século 21, influenciando toda uma geracéo, tanto na forma de jogar, quanto na forma
de pensar.

Historico do Movimento Novo

Em 2008, trés jovens capoeiristas (Itapud, Ferradura e Lobisomem) se reuniram
informalmente para conversar sobre questées como:

“Por que ndo existem mais diversas rodas de rua como na década de 70?”; “Por que
capoeiristas de escolas diferentes ndo se encontram sem que a roda acabe em
violéncia generalizada?”, “O que podemos fazer para mudar este cenario?”.

A partir destes questionamentos, decidiram fazer uma roda com um maximo de 30
capoeiristas convidados, de estilos diversos, que trouxessem diferentes experiéncias
para compartilhar.

A primeira edi¢cdo do Movimento Novo, em 2008, trouxe estas reflexdes. Durante a
roda, varios jogos interessantes foram filmados e divulgados na internet. Os 3 mais
vistos foram estes:

E interessante notar que o video mais visto em 2008 teve, & época, milhares de
visualizagcdes na recém divulgada rede do Youtube, algo que ainda era totalmente
inovador. Vale lembrar que estamos falando dos primérdios da rede de
compartilhamento de videos, popularizada apenas dois antes do primeiro Movimento
Novo. N&o havia celulares com cameras e poucos capoeiristas postavam videos.

No ano seguinte, 0 Movimento Novo estourou na web. O video mais visto foi este.
Analisando a quantidade atual de visualizacdes, vemos um crescimento total de
2000%, ou seja, de 25.000 views em 2008 para 500.000 views em 2009.

Na sequéncia, vieram outros jogos das edi¢Ges seguintes, sempre com a marca de
centenas de milhares de visualizagdes, como

Com a vinda de varios participantes de forma continua, decidiu-se fazer um CD,
gravado de forma colaborativa e registrado em video, com extratos como este:
Criticas ao Movimento Novo

Como era de se esperar, 0 Movimento Novo ndo veio sem enfrentar criticas, que
variavam de frases como “primeiro tem que aprender o movimento velho para depois
fazer o novo” até “o ritmo favorece os angoleiros”, passando por acusacdes de
“desvirtuagdo da tradi¢do” ou de “superexibicao” dos participantes.

Era normal que o evento chocasse 0s mais conservadores. Afinal, 0 Movimento Novo
ndo era um “grupo” ou um “estilo” de Capoeira; ndo “filiava” capoeiristas; ndo tinha
fins lucrativos; ndo usava uniforme nem emblemas; nédo tinha uma hierarquia com
liderenca centralizada nem planos de expansdo. Fora isso, utilizava a nascente midia
da Internet para divulgar os jogos em um momento em que isto ndo existia.

Todas estas “novidades” chocavam aqueles que ndo entendiam que o Movimento
Novo simplesmente recriava 0 ambiente das antigas rodas de rua, onde ninguém
mandava em ninguém e todos se confraternizavam para vadiar.
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No fim, o que era para ser apenas um encontro de jovens cariocas se tornou um
conceito inovador que marcou toda uma geragao.

Mas como isso foi acontecer?

Em 2008 a grande questdo dos organizadores era conseguir reunir jovens que nunca
haviam convivido e que eram separados por ideologias de grupo.

Politicamente, os idealizadores do MN cresceram no mundo p6s-guerra fria, onde ja
ndo fazia sentido o pensamento muito polarizado, como entre capitalismo e
comunismo. Viram o nascimento da aldeia global integrada pelos celulares e pela
internet e viveram no Brasil pds-ditadura, com liberdade de imprensa e de expresséo.
Em termos econdmicos € a primeira geracdo que conseguiu ganhar a vida somente
dando aulas de Capoeira; a que viveu o periodo de maior violéncia, de 1990 a 1995, a
ascensdo da Capoeira como moda, de 1995 a 2000, e o declinio dos anos de ouro
desta mesma moda, de 2000 a 2005.

A geracdo seguinte ja foi diferente.

A galera que nasceu entre 1990 e 2000 nunca viu a Capoeira estourar como moda.
N&o assistiu semanalmente o mestre-e-modelo Beto Simas “Boneco” nos programas
da Globo. Tampouco viu as estrelas populares da época, como Tiazinha ou Feiticeira,
estampadas nas diversas revistas especializadas disponiveis em bancas de jornal
Brasil afora.

Portal Capoeira Capoeira: O Ultimo Movimento Novo Noticias - Atualidades
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Titulo da matéria

Brasilia — DF: Grupo leva capoeira a escolas publicas e fala sobre cultura negra

Texto da matéria

A histdria da Africa e a luta dos negros do Brasil ensinadas de uma maneira diferente.
Para sensibilizar criangas e adolescentes sobre a cultura negra brasileira, 0 grupo
Grito de Liberdade leva a escolas publicas do Distrito Federal o espetaculo
“Quilombo da liberdade, raizes”. A caravana esta na nona edigao.

O presidente do grupo, Luiz Claudio Franca, 38 anos, conhecido como Minhoca,
atualmente € o principal responsavel pelo projeto. O mestre capoeirista destaca a
satisfagdo apoOs as apresentacdes: “Chegamos a alcangar pessoas que estavam no
mundo do crime e, por conta do projeto, ja Ssuperaram o problema”, ressalta.

A intengdo ¢ ampliar os horizontes dos alunos. “Quanto mais contato tiverem com a
cultura, eles se tornardo pessoas mais conscientes e com uma visdo de mundo mais
ampla”, acrescenta Luiz.

Atividade procura abordar o papel do negro na formacdo da identidade brasileira e
apresentar a cultura de origem africana

As apresentacdes sdo realizadas por meio de cantos e dancas de capoeira, com um
toque especial de circo e poesia. Por meio da arte, o grupo aborda os mais variados
temas cotidianos, entre eles racismo, agressdes em ambiente escolar e machismo.
“Diante do aumento da violéncia nas periferias do Distrito Federal, é fundamental que
a comunidade escolar contribua com seu olhar sobre as causas e consequéncias do
envolvimento de jovens e criangas com o alcool e outras drogas”, diz diretor da peca,
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Ankomarcio Salde, que compara: “Até onde os 6nibus lotados de hoje ndo sdo os
navios negreiros de ontem, e as favelas, quilombos urbanos?”.

O espetaculo leva aos jovens mitos e ritos dos afrodescendentes numa mescla de
capoeira regional e angola e das dangas de puxada rede, danca do bastdo e maculelé,
em que os negros sao protagonistas. “Uma fusdo em que a beleza dos movimentos
junto a plastica do figurino prende a atengdo de todos os alunos para aprenderem
sobre a historia negra do pais como processo formador de nossa identidade”, explica
Ankomarcio.

Experiéncia positiva

Para os educadores, a iniciativa € mais do que importante para o crescimento dos
estudantes. Rivailda Muniz, professora do 5° ano da Escola Classe Kanegae (Riacho
Fundo 1), ficou feliz com a oportunidade e também entrou na roda para gingar.

“E um projeto muito bom, inclusive pelo fato de eles virem até a escola. A inciativa é
maravilhosa porgue nossos alunos tém poucas chances de vivenciar isso”, considera a
docente.

E, para 0s pequenos, a experiéncia foi unica e de pura alegria. “E muito legal a gente
ver e experimentar coisas novas. Foi a primeira vez que eu ‘dancei’ capoeira”, disse
um dos alunos do 5° ano. Colega do garoto, Ana, 8 anos, também entrou na
brincadeira. “Os meninos conseguem dar ‘mortais’ muito mais rapido do que noés
meninas. Eu ja tentei e nunca consegui, mas gostei muito de o tio ter ensinado a gente
a gingar”, afirmou.

Quase 40 anos de historia

Ha 38 anos o grupo Mestre Cobra trabalha a capoeira como forma de perpetuar a
historia das culturas de matriz africana. Os capoeiristas se reinem na Candangolandia
desde os anos 1980, época em que a capoeira era alvo de preconceito na regido e
praticada as escondidas, no mato. Em 1994, Mestre Cobra comecou a desenvolver seu
trabalho no Riacho Fundo, onde deu inicio ao grupo Grito de Liberdade.

Luiz Claudio Franca esta na equipe ha 30 anos e representa 0 Mestre Cobra por todo
o DF. Além de Brasilia, as apresentacdes ja chegaram até a Bahia, Rio Grande do
Norte e Pernambuco, onde foi assistida por mais de 10 mil pessoas. Neste ano, 20 mil
alunos serdo atingidos.

Uma das principais caracteristicas da capoeira é a possibilidade de qualquer pessoa
poder participar. A arte ndo faz distin¢do de situacdo financeira ou crenca: qualquer
um pode interagir com o grupo. “As vezes alguém tem dificuldade em fazer as
manobras no momento do gingado, mas ao mesmo tempo se identifica com a musica
ou instrumentos que utilizamos. Tudo € valido”, destaca o mestre Minhoca.

Taina Morais — redacao@grupojbr.com
http://www.jornaldebrasilia.com.br
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Quem Tem Medo Da Capoeira Gospel?
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Texto da matéria

Na dltima semana bombaram na net as diversas opinides a respeito da Capoeira
Gospel. Uns, defendendo a ideia de liberdade religiosa; outros, atacando
veementemente 0 que seria uma apropriacao cultural.

Ha tempos a polémica acerca deste fenbmeno vem indo e vindo, com mais ou menos
forca. Neste outro artigo ja haviamos falado brevemente sobre isso:
http://www.capoeirariodejaneiro.com.br/pb/geral/capoeira-polemicas/

Agora, 0 estopim das reacfes apaixonadas foi este video, onde supostos praticantes
do “estilo gospel”, vestidos com camisas de Capoeira ¢ tocando os instrumentos
tipicos fazem um sesséo de culto, onde alguns deles parecem estar incorporados por
uma forca espiritual.

Mas o que € a Capoeira Gospel?

Historicamente, os mestres tradicionais de Capoeira eram praticantes das religiGes de
matriz africana. De Bimba a Pastinha, de Caicara a Cobrinha Verde, todos os mestres
estavam inseridos em um contexto onde a “mandinga” ndo era somente um termo
relacionado ao jogo, mas principalmente um modo de se colocar no mundo,
intimamente ligado ao candomblé.

Com o fortalecimento do avanco das religides pentecostais nas comunidades
populares pelo Brasil afora, a partir da década de 1980, muitos mestres de Capoeira
abracaram o evangelho, abandonado as antigas religides de matriz africana a que
pertenciam.

Alguns, como Mestre Jodo Pequeno, seguiram conduzindo a Capoeira sem a misturar
com a sua nova crencga; outros abandonaram a préatica, considerando-a incompativel
com a postura que se espera de um cristdo; um outro grupo a adaptou e reinventou a
forma de se enxergar a Capoeira, conciliando a atividade religiosa com a cultural.
Este ultimo grupo é o que vem sendo genericamente chamado de “Capoeira Gospel”.

Quais as caracteristicas da Capoeira Gospel?

Apesar de ndo serem um grupo coeso e de ndo levantarem uma bandeira Unica, ha
caracteristicas proprias comuns a todos os “capoeiristas gospel”. A rejeicdo aos
rituais oriundos das religides afro € a principal delas. O louvor a Jesus Cristo € outra.
Em geral, a acompanham também um discurso moralista contrario a
homossexualidade, as drogas e as discussdes sobre género.

Muitos se recusam a cantar cantigas que tenham mengoes a “marinheiro”; “vaqueiro”,
“boiadeiro” ou “pomba” por apresentarem personagens tipicos da umbanda ou do
candomblé de caboclo.

Alguns adaptam as mdusicas, colocando personagens cristdos em seu lugar; outros
compdem mausicas autorais em louvor a sua crenca.

Onde encontrar um capoeira do gospel?

Os praticantes estdo espalhados por todo o Brasil, em grupos ou “ministérios”, como
muitos se denominam. Atuam fortemente nas periferias e em projetos sociais, com
énfase na evangelizacao.

Se relnem em eventos proprios, com caracteristicas peculiares, onde musicas em
louvor a Jesus sdo constantemente cantadas.

Uma busca rapida no Youtube permite encontrar musicas com letras “capo-gospel”
cantadas por diversos mestres, de diferentes estilos e grupos, como esta extensa
playlist, com 20 sucessos da Capoeira Evangélica:
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Dentre estes mestres, hd desde aqueles que veem a Capoeira unicamente como
ferramenta de evangelizagdo, utilizando o berimbau para alcangar novas “ovelhas
para o rebanho”, quanto outros que conciliam a pratica da Capoeira evangélica com a
lideranga em seus grupos laicos

Talvez os maiores criticos da vertente evangélica da Capoeira esteja entre 0s proprios
pentecostais.

Grande parte dos convertidos a estas religibes sdo oriundos do candomblé ou da
umbanda. Muitas vezes, ao trocarem de religido, sdo encorajados a queimar o passado
para “renascer em Cristo”. Varios se tornam ferrenhos adversarios dos antigos
companheiros, ndo raro afirmando que todos estdo “possuidos pelo demdnio” e que
necessitam “aceitar a Verdade Divina”.

Por este motivo, rejeitam veementemente a conciliacdo entre a Capoeira e 0
Evangelho. Para eles, a Capoeira € por origem uma pratica satanica a servico de
espiritos do inferno. Os instrumentos, as cantigas e o gestual reforcariam esta tese.

Capoeiristas criticam a Capoeira Gospel

Do outro lado, ha também uma rejeicdo por parte dos capoeiristas das vertentes
“tradicionais” da Capoeira, que julgam que o uso do nome “capoeira” pelos
evangélicos seria uma forma de apropriacdo cultural, com a perda do que acreditam
ser o0 sentido original que historicamente organizou a forma de agir dos antigos
mestres e a ldgica do ritual e da liturgia das rodas.

Uma outra questdo diz respeito ao que seria uma deturpacdo da propria natureza da
Capoeira. Se a arte € fundamentalmente ligada pelas suas raizes ao candomblé, como
fazer uma separagdo destas raizes sem derrubar a &rvore toda?

O proprio nome “Angola”, como usado na “Capoeira Angola” se referiria mais a
“nac¢do Angola” do candomblé do que ao pais africano.

Em suma, a retirada dos simbolos tradicionais das religibes de matriz africana e a
adaptacdo a fé evangélica seria somente a ampliacdo do racismo religioso que afeta
todas as manifestacdes de origem negra no Brasil.

No momento em que este artigo estd sendo escrito, hd um abaixo-assinado (clique
aqui para ver) com mais de 1000 assinaturas digitais circulando na rede, onde os
criticos apresentam argumentos contra a Capoeira Gospel e pedem aten¢do ao IPHAN
para que exclua esta denominacédo de possiveis linhas de apoio.

Os “capoeira-gospel” rebatem as criticas

Os capoeiristas evangélicos refutam tanto as criticas dos seus pares de culto quanto as
dos capoeiristas “tradicionais”. Afirmam que a Capoeira ¢ uma atividade fisica nao-
religiosa e que o capoeirista tem o livre-arbitrio para decidir seu caminho.

Aos evangeélicos contrarios a ado¢do da Capoeira como ferramenta de evangelizacao,
respondem dizendo que o pastor de berimbau teria o poder de chegar onde os pastores
de terno ndo chegam, alcancando os coragcdes de um publico que ndo se converteria
de outra forma.

Aos capoeiristas tradicionais, repetem que ndo demonizam o0s atabaques, nem
discriminam os “irmaos” que professam outra fé. Reclamam justamente do inverso,
pois se sentem vitimas de intolerancia religiosa por ndo associarem a Capoeira as
religides afro.

Dizem que a Capoeira absorve diversas influéncias, e que a fé catdlica ja teria
penetrado na cultura da Capoeira a ponto de ser normatizado o capoeirista fazer o
“sinal da santa cruz” ao pé do berimbau ou de chamar os toques de “Sao Bento
Grande” e de cantar “Santa Maria ¢ Mae de Deus”.
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Na visdo deles, se alguns capoeiristas defumam suas academias e outros creem em
santos catolicos, ndo haveria nenhuma deturpacdo em inserir elementos evangélicos
em suas rodas. Ressaltam que a Capoeira hoje se encontra nos paises onde se
professam as religiGes mucgulmana, judaica ou hinduista, sem que ninguém reclame
disso.

Em suma, reclamam que sofrem exatamente os ataques que se atribuem a eles.

Atualidades

Apesar das criticas, a quem afirme que esta € a vertente que mais cresce no Brasil,
com centenas de adeptos utilizando a Capoeira Gospel como porta de entrada para
alcancar novos fiéis.

Observando o processo historico, podemaos refletir sobre alguns aspectos.

H& décadas a Capoeira tem se modificado e se adaptado a diversas realidades.
Originalmente uma forma de expressdo afro-brasileira, foi apropriada pelo Estado
Novo, compondo a ideologia do “Esporte Genuinamente Brasileiro”, ao ponto de
atualmente uma academia considerada “tipica” ter sempre simbolos de brasilidade,
com as cores da bandeira nacional espalhadas nas indumentarias dos alunos ou pelas
paredes do saléo.

Muitos perguntam também se atualmente a Capoeira praticada na Europa, na Asia ou
nos Estados Unidos pode ainda ser considerada uma arte afro-brasileira.

Na esteira das adaptacOes, outros questionam: “Se existe “Hidro-Capoeira”, “Capo-
Terapia”, “Capoeira Adaptada”, “Capo-Jitsu” e tantas outras vertentes, qual a grande
questdo com a “Capoeira Gospel”?

A resposta é simples

A diferenca bésica é que nenhuma destas vertentes ou adaptagdes estd ligada a um
projeto nacional de tomada do poder como o “gospel”. A “Capoeira-Fight” ndo tem o
poder de ameacar o oficio tradicional dos mestres. A “Hidro-Capoeira” ndo tem
emissoras de TV e radio que difundem sua ideologia. O “Capo-Jitsu” ndo elege
governadores nem tem uma bancada no Congresso Nacional.

Por sua vez, as palavras “gospel” e “evangélica” sdo usadas como um grande guarda-
chuva que inclui desde os “capoeiristas-gospel” até a bancada congressista da Frente
Parlamentar Evangélica (FPE), que conta hoje com quase 200 signatarios no
Congresso Nacional e que historicamente mantém posicGes retrogradas perante
questdes de raca ou género, tendendo a discriminar as manifestaces de matriz
religiosa africana.

A grande questdo é que, apesar dos protestos dos puristas, a ligacdo entre o
Evangelho e a Capoeira é uma realidade.

Isso acontece pelo simples fato de tanto a Capoeira, quanto a religido evangélica,
compartilharem 0os mesmos espacos populares.

A Capoeira € uma atividade popular, presente nas mais diversas comunidades, como
nos morros, favelas e nos projetos sociais.

A religido evangélica ocupa estes mesmos espacos. Em comunidades onde antes
todas as pessoas iam aos domingos a pardquia local, agora estas mesmas pessoas se
dividem em dezenas de micro templos espalhados em garagens improvisadas.

Os poucos terreiros de umbanda e candomblé foram e vem sendo gradativamente
removidos e perdendo seguidores.

Os evangélicos convertem nas ruas, nos onibus, nas prisdes e até nas cracolandias.
Ocupando o vazio deixado pelo Estado, pastores fazem redes de protecdo social,
promovem campanhas beneficentes, organizam atividades de lazer e mediam
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conflitos entre os fiéis.

Os capoeiras-evangelizadores estdo presentes no seio do povo. Atuam nas periferias,
nas cadeias, nas comunidades populares. Passam em seu discurso mensagens contra
as drogas, a favor da saude e do esporte. Trazem para a Capoeira pessoas que antes a
demonizavam.

Segundo o IBGE, em 2000, cerca de 25 milhdes de brasileiro se declaravam
evangélicos; em 2010, mais de 40 milhGes; em 2018, ja sdo mais e continuam em
crescimento.

Ou seja, cerca de 1 em cada 4 brasileiros é evangélico e a onda ndo para de crescer.
Obviamente, a Capoeira ndo ira ficar de fora dela.

O Gospel incorpora tudo que seus fiéis apreciam e faz adaptacdes a sua realidade. Se
existe “Heavy Metal Gospel”, “Pagode Gospel”, e até “Axé Gospel”— por mais
contraditério que seja encontrar 0s termos “axé” e “gospel” lado a lado — é de se
esperar que a Capoeira seja também cada vez mais influenciada e adaptada.

O perigo real

Existe uma outra dimensdo na discussdo da Capoeira Gospel, que se baseia no
racismo religioso contra as religides afro.

No inicio do século XX as autoridades enviavam a policia para reprimir as casas de
candomblé no Rio de Janeiro. Hoje em dia, faccBes criminosas ligadas a igrejas
pentecostais fazem o mesmo, como se pode assistir no video acima.

Em diversas comunidades populares do Grande Rio as casas de axé estdo sendo
queimadas e as mées de santo proibidas de seguir suas préaticas religiosas, isso quando
ndo sdo expulsas das favelas ou assassinadas. Bares ndo podem mais expor imagens
de Séo Jorge, os filhos de santo sdo proibidos de andar de branco ou de portar guias
nos pescocos e até mesmo festas juninas ou doces de Cosme e Damido sdo proibidos.

E a Capoeira com isso?

Como a Capoeira € tradicionalmente alvo de ataques preconceituosos, muitos cristdos
a julgam “coisa do demonio”. Os capoeiristas que se declaram abertamente
praticantes do candomblé ou da umbanda encontram barreiras ao tentar estabelecer
pontes e didlogos com esta nova realidade.

Pode ser que, em breve, escutemos relatos de capoeiristas que se viram proibidos de
praticar sua arte nas comunidades onde residem.

Qualquer um que trabalhe em comunidades populares ja passou pelo problema de ter
criangas cujas mdes retiram seus filhos das aulas de Capoeira ou proibem seu
ingresso, baseadas nos preconceitos religiosos.

A questdo é real e ja atinge a Capoeira de frente.

Qual a solugédo?

Para uma situacdo complexa sdo necessarias estratégias igualmente complexas.

Os “capoeira-gospel” se ressentem dos ataques vindos tanto dos “puristas” da
Capoeira, quanto dos “puristas” cristaos.

Os capoeiristas defensores das tradigdes afro-brasileiras, adeptos ou simpatizantes do
candomblé e da umbanda, se veem ameagados pela onda gospel.

No centro do imbréglio se encontram também as redes sociais, que mais dificultam e
criam muros discursivos do que promovem dialogos e pontes entre as diferencas.

A quem uma “guerra santa” sera benéfica? Qual o risco que ofereceria aos
capoeiristas? Sera que os pastores € os “capoeira-gospel” poderiam ser aliados para
facilitar a entrada ou permanéncia da capoeira tradicional nas comunidades
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populares? Serad que ndo é chegada a hora de pensar em estratégias de didlogo entre
os diversos segmentos da Capoeira, incluindo os “capoeira-gospel”? Sera que existe
algum outro caminho gque ndo seja 0 encontro presencial com pessoas que pensam
diferentemente, mas utilizam igualmente a bandeira da Capoeira?

Sera que podemos falar de cultura popular sem levar em conta o povo real?

S&o perguntas como essas que teremos que nos fazer nos préximos anos, pois o Brasil
caminha a passos largos a uma revolucao evangélica silenciosa, com base popular, e a
Capoeira nao ficara de fora.

Axeé para quem é de axé! Amém para quem é de Amém!

Ferradura

PS — Deixe seu comentario abaixo! Compartilhe e marque seus amigos para fazer a
discussdo mais abrangente.

PS 2 — ApoGs escrever este texto, fiz dois videos ao vivo sobre o assunto. Assista
agora:

Fonte: CAPOEIRARJ
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Titulo da matéria

Camara de Curitiba aprova mogéo de repudio contra humorista por piada com
capoeira

Texto da matéria

Camara de Curitiba aprova mocdo de repudio contra humorista por piada com
capoeira

A mocdo de repudio ao comediante Dihh Lopes por piadas com a capoeira foi
proposta pelo vereador e capoeirista Mestre Pop, do PSC, e aprovada sem
unanimidade na Camara Municipal de Curitiba. De acordo com o parlamentar, o
humorista desrespeitou o esporte, que é reconhecido como patriménio cultural e
imaterial da humanidade.

“A capoeira ¢ reconhecida como patrimonio cultural imaterial da humanidade. Existe
toda uma luta para tird-la da marginalidade. A capoeira chegou a ser proibida no
Brasil [até a década de 1930], e precisou ser disfarcada em danga”, declarou. “A
capoeira chegou aqui [ao pais] dentro de um navio negreiro. Foi arma de resisténcia
contra escravatura. Nao aceito, ndo admito [as piadas].”

“Ele compara a capoeira a fezes, para ndo usar o termo pejorativo que ele usa”,
continuou Pop. No video, Lopes pergunta ao publico se tem alguém que “luta ou joga
capoeira” e diz ter “vergonha” da pratica. “Desculpa, ndo tem como respeitar”,
afirma, em outro trecho. “Dois negdes gigantes rebolando, ¢ capoeira ou parangolé?
Quem ta [sic] ali quer ver sangue. Juro, a galera queria ver. Capoeira s6 ameaca. N&o
consigo respeitar”, declara o humorista. Ele debocha, na sequéncia, dos nomes dos
golpes e da capoeira ser considera uma arte.

“Nao fiz para todos assinarem porque 30% néo iam assinar, assim como foram pedir
para eu retirar. A Confederacdo Brasileira de Capoeira e outras estdo em movimento,
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para que isso ndo se repita”’, complementou o autor da mogao de repudio, para quem a
capoeira “é a maior representagdo cultural brasileira”. “Arte tem sua liberdade, mas
para no momento que vocé desrespeita alguém. Arte tem limite”, disse Pop.

Osias Moraes (PRB) argumentou que também ha casos de desrespeito a outros
segmentos, como aos evangélicos e a padres. “Ja tivemos aqui 0 Thiago Ferro
[PSDB], ridicularizado por um humorista”, acrescentou. “Temos sim que combater
esse humorismo, esses espetaculos que tém como fundamento ridicularizar um
segmento e pessoas. Me somo ao senhor pela capoeira e varios outros segmentos.”
Também declararam apoio a Mestre Pop os vereadores Professor Euler (PSD),
Professor Silberto (MDB), Ezequias Barros (PRP) e Oscalino do Povo (Pode).

“Censura”

Contraria a aprovacao da mocéo de repadio, Julieta Reis (DEM) foi a tribuna debater
o requerimento. “Uma coisa é a valorizacdo da capoeira, como patriménio cultural
brasileiro e mesmo internacional. Outra € um pedido de repudio a um comediante,
que nem sei quem ¢, envolvendo a Camara como um todo. Uma censura”, avaliou. “A
maior parte dos comediantes hoje fala mal dos politicos, faz uma satira. NGs teriamos
que fazer voto [mocéo] de repudio todo dia. Temos que pensar bem. Uma coisa é
vocé [Pop] fazer de forma individual, por uma associagdo”, completou.

“E uma linha ténue entre valorizar a capoeira e os votos de repudio da Camara a uma
piada de mau gosto, que acontece todo dia. Poderia ser ao balé. Vamos censurar todos
0s comediantes por piadas de mau gosto, a maior parte delas sobre politicos? NOs
[vereadores] ndo podemos, vai do publico ndo aceitar”, continuou a vereadora. “Nao
¢ o momento desta Casa fazer nenhum pronunciamento”, concordou Jairo Marcelino
(PSD).

Professora Josete (PT) se absteve e justificou o voto devido a censura. A parlamentar
disse concordar com a importancia da capoeira e que existe racismo no pais, mas
alegou que “neste momento de excecdo, com intervengdo militar [federal] no Rio de
Janeiro, tenho grande temor com censura”. “E um debate muito delicado”, completou.
Para cla, as associagdes de capoeira e outras entidades “tém todo o direito de fazer a
critica a esse humorista”.

Fonte: Ana Ehlert — http://www.bemparana.com.br




